۹۲ هد وا نے 
مان 
. 


ال وی اك ۲ GS‏ ات کے و نے 
باج “aT‏ ےل نت ۱ الصحلدہ فة 
اسان رت سس 3 ۳ ۱ ص سس کے لس" 


سے ٭ 1 کر ا پا سے ورپ کے ہن 


7 تیر 


1 سی کی 


کاتتی: 


نشرت فی الطباعة: 


مرک نات ناف ا تام اضفهان 


رقمی الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس جک شاه که EEE‏ داع DEES‏ حرم لكالا E‏ شک فی و کات کرد ملام > 2 رف کت هم E E‏ میم سوک رک سرد بر بط بخ دبع سک بترم مک ربب رس مک a‏ کرات همه کر( 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۵ : كتاب نماز - م e‏ ہین دوبہب بد لدب بی ہیمیت 
اشاره رصم شذع معام فنع شع سمه د وص مومعفی E‏ اد و ا كك ل موی یج ےتہب ۷ 
تتمه کتاب الصلاه ی اوت سرب کت با ا یمس با شا سکن ات ا ا با ای سا که ال ارو ال ای سک ات راد با شاب سا کا با روط با شب سک با ارو بط با شا سا که ی شا و ا اش سیب ۱۷:۲ 
باب ۱ فضل الجماعه و عللها as n‏ هه ماه ده رس هه سا دسا ره رسد ماه مم سوک ماود 5 
الایات ود رسد 2 عاج ی + جہ مج جك جوم ج ل ا تہ بجاو ا بر ص ا مت اجا لصا اما وب ع ددا ل و عادو < جات ادل > NEESER‏ 

تفسیر 00 ۳یسی 

الأخبار EAE‏ ہے E E‏ کت ہے گت ہت کے ہقف 

»١<‏ و دوه عادو ل دقع داك دكت دادج سرت ده رھ نس ع3 د قاع رو رع E‏ 5ع د دد 3 3222 مک ےر رطق دس دا مھ وناك دن جه د ع اده ل 2 د ہہ ا ا 

«TY»‏ مع ات a‏ ع حدر قب فد تي سی کا لبد ةر شر ا ا 

بیان .هی 

»« ےہ سم سا ف يمنا دی دج ی ای خی اس و هس رد ہر رر یه سب تاساب بعادي عل 

VS عاك رذ اكد عكر يد‎ EEE EDE DER EEE اک‎ BEEBE BEE ع حت عاك سس كر سر کر سر رک ررض سره جات رد :12ط(‎ SES ESS «f» 

۷ ا وو وش کرو شر وو مع چو مع دان واد نت ده یرہ و دده د عن دعن عدن ده دنب‎ «A» 

TNS Ee a eae Sh عد كاد‎ SES ass SA ES «۶» 
بیان -سسسصبپش3-ُ.-_._ سس‎ 

1۷ رھ درک کرت و ےت مع ہد سد رد داش تج ھا 7 3ج E EB‏ 0 د ھ 222 E‏ سے درد رد ےد ض اھ ھت دہ کہ درد 3 E E‏ درد د اعد د دہ E E‏ 

بیان عا مو ی ساسا سم مت تسا ی اش وت اه ی ات بط شام ای اش و شاه ی ات بط شاه ی اش هه اه مه هه مس سا سم اما شاه داش مھ وج تہ پاپ ۳٣‏ 

E بوك دو ل د د‎ E کر ضز رسس سس مو ےش برا‎ EE e سضر زم‎ E ےس تند‎ E کرس سس رھ سس سر د کی رس اد‎ E EE شد‎ Es «A» 

۹> کا ود رد ا تو ار ود رت ا رت کس د و ی امود سا ام كع ابرح سا تو جار اد ی و ی جو اماد امد ھک ی ا 

»1۰« + ناب رمام ات سب کڈ سام باب برك کا مث وب ہی کنا بی وب لمك كاب بذعا اج براك كرجا می عات برف ا یف ا کا دام واب لمك ا سی ب ا کس ماما ودب ا ا ملم قاب ا یس ا وب اب جاح ملم قاع با کل ما وع لوك کاپ دام اك بساك پر | 

»۱۱« مده e e sa‏ گر ام 2 سای bet‏ معد طعا كد دوي کرد ومع نومك اد ساد Ea‏ دحك دسو دعن ات NEES ESE EES‏ 

Asa EE EE aE EE EOS O زس ايند نحا‎ «\Y» 


«۱۳ 


«\ ¥» 


«1۵» 


«\۶» 


«\V» 


«\A» 


«Y\» 


«TY» 


«YF» 


«YA» 


«TF» 


«TV» 


>۸ 


«۹» 


باب ۲ أحكام الجماعه عجیتب ی سو a‏ مامد عام دع ده م ةج 8 2۲ 
الایات 3-55 :5-5 ی :2-5333 
تفسير لمم م م م مه مم مه ممه م م مه مم م م مه مم م مه مم مه ممه مم مم م مم مه مم سم سم سم مس مه مه م م م م م مه ممه مه مم م مه مه مه ممه مه مم سم مم م مه م مه مم م م مه با مب مب با مب ع عه آم 
الأخبار RIERA OIA AE OEE ROSE‏ ادا لقا EVE‏ 

RASA ALARA RASA ALACRA RASS ALASKA AURA EES »١«‏ وس بر وھ وو SSRIS SRA‏ ای ما 
بيان و تحقيق مهم ٹ٦‏ مم ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه مم مم عد فرع 
۲« کو عع دبع د ونه رسک رم ع كير مرس Kaa‏ ديحوو ع طبر جع سا هک خر SEA aa‏ جع موصعم دحوو ع كار سدع د جع aa‏ سره جام خبط ماه هکم ع جام حور ع جار جع رکرو جات ماع اع جع ابره كم ع دز AA‏ 
۲« وھ و و وج ویو میس يزه حت بھی ت ده بابح ع ب وا سنوی وپ بها وي جاب ع ہیی بی بت یاب ھی سو سوب حت یاچ ع ب یس ہاو شر بت جع جات دب تاج يزه وی بی و وت بت ب با حت باب سب 2 ۹۹ 
بیان پک هش قات لات رت ال ات ارا ا ات ا سا سس رباع داب اد رباع جات لت ا سابع برع ایب یسیا كر دياك کک 
Ss «f»‏ واي ااال واوا کر ا ااا ا ا ی 
بيان مر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا رس اا ا ا 00818181-2 9" 
«A»‏ عي مده رس ی شمه سا شاب ساید وپ باب ی جو وا با باب سید وپ وپ مہ وو تا عام پپ يدت تالا سكي واه توك ئناه پاپ وہ تام شاو تہ كاي مات وپ وی میا ساب ہمیرک وپ مہ کی نتر و لبك كاي سای پاپ نات تام ساب عات و مأو +3 
تبيين ا ا ا ا ا ۱۰۹ 
«ع» جوا اوھ جام واو عدن ناد سا علا لدابت وه وا وا ولاو ےو ملاتا مب يرعت كلد وه عو ایب یا یرک تیاب كاد سا یا داع اورم سا تاداع اه ی سا کر ال نا وه منت نع :1119 
بیان رر رر رر رر رر سس سر رس رر ٹکٹ رت ت ‏ ٹڈ وت ت کیب 1 ۰ 
فائده اا ل نح ل سا سا نان سن لان لا نالا دم ان مه دم دم ا مد سم ااال ا اا هم سم ااا هم سم سم سم مس هم دم سم سم سم ام مر سا با با دب مس ۱۱۵ 
«V»‏ لو عضت کر سات عن ANINE‏ ٹس ای رق تد سا حر مات در و ی بی ما ور ا پا ا 
«A»‏ وادات تس شتا دا هم با مه مه ده ماه هیا با مه ی هل مه هه هه اج یاه ع مب اه ی له در ره ع هه اد ما asas‏ دده وہ ہے وی 
)۹> لاجم DESSERTS a‏ صد ةيج نجام الابد جم کم موا ين اجا و ومک وخ اند رت وكاب ع اجا رمج جات ماح بار يج ماكاءه ب ع با د جح اج ودام وی یت ۹597 
بيان ۱۱۷ 
»1۰« کک یوو وت و و وو وه ورت وچ وو ی ی و یو ی و بط کہ ہے وٹ کے وم چ چچ NA‏ 
بيان اتا يات وا سب اطع تالح عاش تتاب تم تتا ع تتم خخ تتا عض ص مس 2س تاي تا تت ہر رہ ہہ شوہ 
روف رھ مومع هاه موي دک عع لج وعد جاص عدج ع ويك داد دس وعد سد مزج ساك وعدا كد اھ رك لقا وعد لاط عدج ساك وكوك ENE‏ ےھ عد ساد مج امسق بع كط ماك لي عد ا قط مج جك رھ نی كدج عد لاط عد ھچ مھ اک ل لد رک ہی کے 
۱۲« مش عه نه دع دوم يروو م تمه سر ام وت وق سس مه و سس ی تم نع جم عد ی بط و ہوجو مومع سب هه ےس ہس ا پر و ا 


بيان 20 ا اا ا ان ان ان ا اناا اا ااال ٔ4 
۱۳« یز E‏ اسان ند اردع ورك اد تح ايت تكن بوم اح ديدع تكد اوم ند E‏ سنت بسحن د ويد دكن E E‏ تت بود سن ۱۱ 
بیان سس ۱۷۶ 
»1۵« وو و جآ کراب و اٹ ا ا وا وا او ا ا اکا یوما او عاك عاد رع DEE EES DE‏ اکا ا اك ا E‏ ۴۷ 
EES EP EEE CEPE E EOE O EEE «1۶»‏ سی شی و EEE‏ وو ا یر ات e E E‏ ا ا ہے 
تفصیل و تبیین ا نا م من نان ان ا دم دمم دم نحا انان دم اننا سم سم دم سم دم ت (YA‏ 
a «1V»‏ جع هسوب ديح ع عام ماع هيوم عو ع مام مر سس در عع دام نم با ره هس رت باتش و ربب بر سر as‏ عم جك اب رس مهب اپ 
TEESE «IA»‏ بت تا عم Te‏ بت Tse‏ بت eT Te‏ بت e eS Te Tel‏ گے بی ہپ چپ بت بئی ہپ چو ese‏ سی پ پا ہے کے پان پان بو ۱۷ 
بیان نح ان احاح ان ان ان احاح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا یا ا ا ا ا اا ا ا اس کہا ۱۳۷ 
)۹> جو ا ا سار و تا 2اد ا ا 2و و اہی چاو ےق ےد ات 2ر را جآ لش ار وت کر و یا 2ش مت ره وا وپ و لاما کے 6ے ۹:۴۶ 
بيان مت تت2 ت ۱۴۶ 
»°« ابر دح ا مامت با بت کی سای وك برس باب سید بات يك سر ساب بای سب سوب سب نات يك توت ساب باب عبت شرب سب دان بمب سیب دا به نوك باب سای ماك باب شب ساب وأ وك تاداع ماك بر باب داعا بدب وك تا سب ماك تدا کپ بے بای ۹۹۳۸ 
بيان ح ن ح ‏ ان ناح احاان ح اح ناح انان ا ان ناح حا ا اجن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اس ساس اس لس ۱۵۰ 
>١)‏ مقن بج ودوك ونام رکا ےآ د م ونا اداع وکا کر سی ےک جو وی جس ےج و مدن حو و وعد نحو و و کہ ات واي داح يزو کرت رآ کیج ہے ناوا كام و ویر انان د وعبات ی کی لال 
بیان رر رر رر رر سر رسس ٹر کک 5 ڑب رر ػٹ ٹ وی سسبیبیبٍ81٤ة‏ "٘۶ 
«TY»‏ وجاك جحت ده وچ پیج فو ری ہے نوت چپ یھ چو ری ھچ یچ چا وری و پک ی ھتاھ ریہ پ ےی چرچ ور چو چہ بیو گنیگ یچ مرج یچ یتور ہپ ےی دوہ چس یچ ےوے چس ونه ھچ چاو ر چا E‏ را 
بیان رر رر رس رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رت تر رر رت ےت شی یٹ ٹر رت سس ثى.ث,....۔۔٢ه٥ه66ه>٢‏ 4 ۱۵۷ 
«YY»‏ مم رو و جا جک اي ات سا یرت جک ئا پا رجات اج باب بای داع جح کپ کت ات بات بای جک جج دا باب داد ات عق باب وا چاو وی داب داي وھ پا E‏ باب جک جلك دب پا ا 212 1701/82 
«YF»‏ کے لم23 1ك 2 داك ناك SEE SS E‏ جام لادان تاباك E‏ کت در EE EBE‏ ساك رك بك جاه EE BEEBE SERE EADS EEE‏ کی درک كاك سد VON SESS SSG SEE‏ 
«YA»‏ و ادا عا بت بای با سب با بط EEO‏ سیب پر بر ات EOS‏ وولو ی عا ES‏ و ببس بر VON ATES‏ 
«TF»‏ م3 ادن ع وہ جع یک مھ مت مم عم ع طح عدو ا عم عع کے ی اه که حت عد عد کے ع وه عد حت ےک ك كنج عع جع E‏ ید یفخ عدو 18051224 
«TV»‏ شت .2 ا وا و وا وج ا کو وا ات وت ا ا Ba a a‏ 
aa «TA»‏ اها سد و جو موہ ا و و ود ور وا ها واج 2 اين وو نر سد و اود جو و اها واج در ود و جا ESR‏ نز 
ESS «۹»‏ 2 رھ فی وت وو ھی ور او سض فرش وت 2سس SA‏ ات سی سی اریت رسس شی شر وی 0سض ور ALCOR USAR REGALO RSG AAA‏ و ھی راو [ز 1[ VE SSSR‏ 


۰۳۱« اه و اس سس د عاد مس سب رز ا و سب ازع سا سس عاد از سس هس عا سب شا ساب دده دعا ا شاه ها سب ها سس عاد سس بآ رس سوه تدخ لد سهد ووں 
تضفرف سس یت سم ی دس سک دس زد ره سود کو مج سم سای هه ری سب ی ھکر سضر کرت ئش ئش کرت او اج یی در کو ہد جو سب و سک رد )سس د a‏ 
«IY»‏ ہت جو مو عد مس ها اجه راكد ات دود مُا وت اناده ددا بات ta‏ با دواد اوس وحن د ماده ددن یا وب ول ولص وا د امال لات ل با کم هه اپ VEY‏ 
التَوْقِيعُ E E E‏ 
بيان سا مه یا ا مم مم مم مه ممم م م مه ممه م مه ممه مم مه ممم م مه ممم م م مه ممه م م م ممه مم مه ممه مه مم ممه مم م ممه مم مه ممم م م م ممه مم ہا رع مم مم مم له مس م مم ممم مس ۹۶۹۴ 
«TF»‏ جك دوا كنت تكد سحن د كو سمل بادك حي د برو سج رن كد هب سیب نو سجن طمن د توب مدب سن E‏ نو ا جس سای كملا ای لج ل ومد مج E TE E‏ دع ۶۸ 
بیان سا ده ده ا ا ا ده ده ده ا ا ا ا ا دم ا ا ا ا ا ا ا ا ا مر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دم مم مہ مت جع ۹۶۹ 
CET «TA»‏ م2225 هع سے ےھ وھ سے عه 2ه 2ع جه لدي ع شی ج28 5ه 22352258 یی دو کج وه عر سو وا و ای وج وھ سو ویو رو وو یچ وو وس وچ می وو ۳ 
»۶« اي ا e e e E‏ لا قا يا یھ صا ایب a‏ ا a‏ رت ل عي E a Se Eee a Se‏ وس لقم سا e a a a‏ اعدا کھت پا کی ا 
بيان -سبس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اس اس اس اس اس لس ۱۷۷ 
«TV»‏ كاد الحا اہ رد EES‏ اه a SEET‏ عق اد عه دام 34 بے مانا مک که دام 6 تر قا كط دان عق ترك داع کته دان گے كوه كاك متس نط گۓ داماد عع داه STATA‏ مان EEE‏ دام مانب کلک عع VES‏ 
بیان تن 
«TA»‏ یہ فرش مع جع دج کے عد ادج شب کے ےک کے 2ے حم قد مر کم کے ےک قرع وی جم یہ فرع جع داك جک کے ے ےھ ےک کے ےھ کرت مر کے ےھ ےک قد جع معت فرد مع مرک کی کیہ مم وت وی 5 ۵ ۱۱۷ 
بيان 220 مر اساسا اس رم دم اس اس ساس ساس اس اس اس اس ۱۷۶ 
»4« كاده نايع اصع جک جا وو هرک کر وع ماع رکه جام ماح حم مون کا رک جم جع وو جم وع موود وج وع a a‏ وع مورمحجہ جع عع مه رم يداع مم هك جيم کرد عم مه كا جع ESER‏ رع مم کم زک ده منم با NV‏ 
بیان سرت سر سس سر رس رر رس ڈٹ شش رر سر رت ےت :9811+ 0 ۱۷۷ 
«f°»‏ عفد ے اک ھی ارم اع سر ندم ابا درد بقاع ديات سر کا حي قاع سايم عر ور ا اون درد ور قاع ايان حر ل کو ند راھدا وف کم اہم a‏ فدہ انام در a a‏ ما کہ پاپ 
بیان :ھ۸ 
«اع؟» وس سرت پچ مات ہی حرم شرف جورع راک باع سیک خر حت باهر واد اک ترش اه ARES ASS‏ رھپ ہو اک و سم رام سو خر ماس جع ھی عو مہف ہہ جع مہ لپک کرد و سپ کرک ٩‏ ۱۷ 
بیان 22 هم مه مه مه مه هم هم مه هه دمم سم م2 ۱۷۹ 
Aa «FY»‏ سم مہم كا ہس وم فھ ہی عم مج جع جسم وت اع جع عم مہ جع سوہ کے جو عع وہ ۱ 
بیان ۰ 1۰ 
ES «FY»‏ کو رد جا و عا EASES EES aS‏ ہی ےر SEES‏ عو سای ہی ور ہے SEER ESSE‏ عدج سك و اكد ا ESE‏ ا ہد اب AEDES‏ ہر جك ون عو ھی SESE‏ ای درس دو مھ اجک و سا ا ا ہو PK‏ 
بیان 20ى ص-ہایایی٣۷٣۷"۷۳٘٘ى‌9‌9:؛+؛ٗ٘٦>ك٢۷كه‏ ۱۸۱ 


«FA» 


«۴۹» 


«AY» 


«Af» 


«AA» 


«AF» 


«۶۷ 


«FA» 


«VY» 


«VT» 


بيان ا ناح انا ان انان ناح ان احا نذا مد سم انا حا سم سم ا احا ا اا حا ا احا ا سم اا ا ا دمم سم سم ا ا ا سم ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا 7.0 
EE TEETER ELSES EEE «VA»‏ سس ل ع ل سي لمم عاد عب دي جا ع تراد عبد قي بكي عرد ا ف TYNE‏ 
تبيين مس م مه مم مه مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مم م م م مه مه مه م م مه مه ممه مه مه ام بیء-,1 111 
«V۹»‏ ا شر ا و حي كرد ہر موي ديرم عي رمو لس وم سو E‏ یرش شش رش بش شس شش شش یں شش کر ےئش ٹاہ 
بيان دسس-۰ اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ۲۷۹ 
«A‘»‏ ل وا عسو اس دحت مه دن ED SE ES ESSELTE‏ خر تت كد فت و قت كه حت E SEES‏ جات NTN E‏ 
ET E E TE EE E EE E E E e E «A\»‏ دوک AT E E E‏ 
ABE «AY»‏ کر aa‏ داد EBES‏ دع ماوع دہ eS‏ قرع a A‏ حا جرح عام aa a‏ حرام aS‏ بد a‏ جع کو اھ حرط ARS‏ رد کو کہ کم درد هه جع داد جاع شرت(« 
بیان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا ا ا ا ا ید ا یا ا ا ا ا ا ا ید کا ید ا یا ا یا ا ا ا ا ا ا ید د ۲۴۲٢‏ 
آقول م رر رر ا رر رت ين 
«AY»‏ الا ا ESA‏ وا 2ت جو ااا فا ا ٢+‏ 
«AF»‏ كد ES A‏ ذه SEA‏ دا عم که دام DSTORE‏ هام DERE‏ داد TERZA‏ دا BEES‏ دام كنوت عط دعا a EDE a ES‏ ع كته داد شک که ون EERE‏ ون BERA‏ دا ٢۵۶‏ 
«AA»‏ رعق سر و هد ا داك أبن كد اجا كج ا E‏ تا نو داك رت کت تب TONE SE ES E EEE E OEE E E‏ 
بیان سم مد مس سم دم سم سم دم سم دمم مس سم دمم سم مد دمم مد دمم مب مد دمم ۲۵۱ 
«AF»‏ و EES EES‏ ہوا شی سر ماه تھے ای جس سے کے :و ديد ماه عطق یی که ای ایض RE e RAE‏ کل كيد جع تم رک كيد عه طعا دبای بخ تیش بای و یا ۰.2 اہ للا ا 
بیان سا د ۷۵۶ 
فوائد و ایب سای بو با واه وه سیب ویک a‏ یی مات وب شوه دروب توس تدای وود ویب وی پم وه الجا اا مج E‏ میا تا صا OAS EE‏ 
آقول لا مھا ملا امس مھا سا لم سا ماب E‏ تھا 
باب ۲ حکم النساء فی الصلاه لاش دماج عم رد بو عم لش ئشل دب ام مرک او وا اک سای جاگ مج جعھا |۱۳۶۱ 
الأخبار اش کس یباهو یود دش هه دی دی یاه ی هاگ دی اھ سڑمدسکو ناوک کافس سای دیع سب ومع دی دی کو 1000 
»\« تا سا و a‏ و سا کر ی ی چا ی سر سو س کہ کر دک وی و ید زس کر ی یعاس اد بای قاس شب ی کو درو جا بیع راب هیر یم ری رجا بیش یرپ برع ای یما سر E‏ تراچ سب رک بیقر ۳:2[ ۱۲:۶ 
بیان 9-222 سم مد ددم دمم مب مب دمم وان 
۰۲ مت ررض سس دجا سا و سس ی سا سر سس مادو ما a e‏ رس ی ا تس سک و یخی ا ماد و و ہو سر و دا بخ دن كايا رف کو یج نج عاد ل دعا ا م 
بيان مه م م سس م مم مه ممه مه مه مم م سم سب مس سم مم مه مم م م م مه مم مم مه مم م مم مه مه م م م مه ممه مم مه مم م م م مه مم م م م م مه مم م مه مه مم م مه عم م م م مه چم ۳۶27 
«I»‏ مد عع مم د وم نيه عاض دن دج حجان د دجر د ساد د داع دم سين دع د ع ساد نا داع م ع ددم دو د دم حم سح سداد ودع اده دمج جاده دونه ساد دحج سداد د دم دجو ادن دم وه ددع ع 
آقول FERES EEE EDS REESE DE EE‏ 


HEARSE جارس نیپس کا‎ A SRS TESS ED رح‎ SRS سا ور‎ FREAD SARS ھب ور‎ SRE ےچ و ياه جاه پمپ مھ وہ مد‎ SHEED ی عم اک بام ود‎ SEAS «IT» 


f»‏ \« ا ہدید مر موی ھی العام می مج ی می ہپ و میب مر ی و ی و ی باه بت و ی کے موی ا بای ےا وی بی ٹا لیا 


«۷ 


«TY» 


«Tf» 


«YA» 


«T۶» 


«TV» 


aE ESAS ARSE Se Se eS a See SS ا قتف شر ہو راك قاف ميات جس سی لفو شر سر رت ايت مياه‎ eS لت لك ساد ہے‎ a ےی یی يو را يا‎ «TF» 


NES 1111 «TA» 


111111111001110. «fF» 


«TV»‏ کے میرم ےک مج چ ل وھ کک ی کے کک کے ھک کیک کک و کک وک ا کت ا تمع تس جع کرو کہ كت سد کچ سطع کو یک کچ ا شت د 


«TA»‏ کر ای ا E‏ ی ی ا ی ی ی ی ی ےی کی ی ی کے اس دا نے کے ع ا ی ی ےک ی ی جات لی ا ی ی 


الأول فى بیان معنی السهو الذی بکثرته يحصل الحکم المخصوص به. هس ره هه ےےٍپٰیی9891 94+ و" 


الثانی فى بیان الحکم المترتب على کثره الشک أو السهو. میربب ابیت لش اش یبای سک 


«A»‏ ہی و ا یں مب شید ی مب مد مت ا سم هت تا ا بت بت E EE EE‏ و مش کر لو لج مت مش شب ی رت عند قي مجح عند قي ماوع عمد كيه مدع یت جر رك 
بیان << 
»4« و يديد بتي مر ات ماس بجعت دیاس مد خاک سیب ی سرت یدای تس ی رک ییا ی ی سب و مل بای دیاین و يده ادي مداه سای بای مر پیت ار کے 
»1۰« ادا 7 ز و 1 1 1 2 1 1 1 ENS SE a‏ سی ہام BATRA SNS SENS‏ 
بیان === QAF‏ 
>١)‏ و بن ی نی جارس ی e E‏ ی عاط كام دان داح ی ی هه رد ور مہ کہ سن هه جات ام سنك کک 1 
۱۲« يعاد ع مرا هع حار جرع ماعو وهم مم حنمو ع طم جع سح کم مر جوم ےکر جع سا هم رسک طم جاع ماعو كوي م ہد سا ع طم جع با رح کم بط ها هس بیع مظعم دم رت سام جح با سکع ماس اعرد ع به شش 
بیان سس سان سس نس ل دس سا سم سس سا سم سس سا سس سا سم سس مس سا سس سس دس مس سم سم سس مس سم سم سا سم سم سا سم سا ل سم سا سم سم اس دبس اب مج دمم ل د عه 
۱۳« اش طق لج عنم ی ع ما نع ع ایب بت ل ENE‏ تح ونع ع ايام دج ف ولع سوام عر ند یدابع EE‏ د کر ب ‏ تد اراس تکرب EE‏ ترتع ایب ھکر ل یدای دب اد ارد توك ملح عار بت كد یاس پا ل ا ا ۵۸۱ 

f»‏ \« سو ات جع وو ا مد یه دا اج کیپ ا رت مه هط مد ی کپ اوک کا له ی مد دب هت هب ا ا ی مد مت ی تخت داعام لا اک کی پا وا کے کیا اوت پ۵۸ 

باب ۲ القضاء عن الميت و الصلاه له و تشریک الغير فى ثواب الصلاه کو اک وکا ا وکو اک اک وکا کک ی 
الأخبار جات ھت تی نک ےت ان تک مت ات AN CE E E‏ 
»\« جدت مكو شه تخ تج تاه وم ده دعم وه و تمدام وم E‏ دومع جک فو EAS ESSERE‏ وچ مدعو و کععامعہ مه EES‏ اه وه 2# و ندم هع 05 ج چاه جرک د و SONNE‏ 
«I»‏ عا عن با ام هه یت ای با اه مت a‏ اه ی قا تا تب سس لد هه یه ووو اديع عا دده هس 808۹ 
a «»‏ اس در E‏ ماع a‏ در E‏ مدع ترسح اس وروی ما ور ار از متعم هکرس کم ماع دنه ها باج عع عع جم امرس مراع عزعز سا از کبس رس ا 
تبیین و تفصيل یہ ہے و سے کی 2 2 E 217 2222 E E E‏ 11 0 
أقول انح ااانا انان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1-٤‏ مب دم سم سم 3 2 
باب ٣‏ تقديم الفوائت على الحواضر و الترتيب بين الصلوات اا اا سس« 
الأخبار 11000073[ 1[ [ NESE SESE‏ 
»\« قوج با بر نا سج وات يذاه جام واد جام يد هد و سر سس يذ ايد جام سوہ جاب يد ع عد و م جع يذاه جاور سرا ب سي ی حدم ری تنس تم جاه ی مرك ری جا ميت پر ری مه بن دك امت صر جاع يت بر ی سر ی رس ای رسمه 2:5 
بيان اح نحن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مه ا ا ا ا سم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا اا ا مه مب مب مب مب مب مب مب مب مس 36 
روف غرم a aaa gs‏ 0 اج رو 2 a‏ 1 1 ز 1 ی تک دب PO A‏ 
روف دیدج دا بسا دو ج جو :ود و :دو و در وی یا جو همان وج و سو و در و اود ود ا مادج يا هاي اج مره و سای اد یوار كلهاو ود ود ود ع مد ارم یر مھ هط جات رھ اهاط و جات مع سر ود جزم و یواست دا و وا ات هه ا ۳ 
بیان رو 


بیان عو دی بد ود کے سس یس کھ کت اص ضط یه 
»۶« ی کاو ےر وس شرس وی درد نوت سس راو سی E‏ یر سس ہد رو ور کے مھ ی بی سط ری و ی كد او ا سح وو وع تس وس وس وا و و كد ی وا وس سپ ری سم سس مر ا مھ 
آقول لاي وو es ES‏ م معان د Re e RE‏ تب تو TREE RSE‏ 
1۷ یٹ ےد( کے ا رص ۓ 2 222ےھ 15د 2ع ج12 2 :کرد 215 2002 5 12د د 2:2 ےی 9 ے212 20-122 2:5 دن 2:22:2 121ھ رع 20-122 و( دا کرد رھ درد جرد 12د دا د سرع و رد جک ھ E‏ 2 جع ھ رھد رکھ ھ رھ ڑھد رھ ھ .در 2ر2 E‏ ی 
أكلمه المصخح الأولى] عع عار ده یه مه بیج دأ ع ها اج عمج ده عع ده ناو E‏ و دامع جع همه هه بیع هد شاج ههام همع صصح ۶ 
كلمه المصخح |الثانيه] عم DESE EDS SERE‏ لاا اال اياك 2161 
فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب E O Cy‏ 


بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۵ : کتاب نماز - ۶ 

اشاره 

سرشتاننه: مجلس محمد بافرین میحمدتقی ۱۱۱۱۰۳۷ اق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار تاليف محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: مروت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم» ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد 0۲۴ ۶۶۶۵۸۵۷۲ ۸۹۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۰۹۴(چاپ سوم: ۱۴۰۳ق.-2۱۹۸۳.-۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: ج .۲۴. کتاب الامامه. ج.۵۲. تاریخ الحجه. ج ۶۶,۶۵ ۶۷. الایمان و الکفر. ج.۸۷ کتاب الصلاه . ج. ۹۲۰۹۱ .اذ کر 
و الدعا. ج. ۹۴. کتاب السوم. ج.۱۰۳.فهرست المصادر. ج.۱۰۸.الفهرست.- 
2 ب "سوم ج۰ ۱۱۱ هر 2 


موضوع: احادیث شيعه س قرن ١١ق‏ 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 

شماره کتابشناسی ملی: ۱۶۸۰۹۴۶ 

ص: ۱ 

٭ | تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
عنوان قراردادی : بحار الانوار .فارسی .بر گزیده 


عنوان و نام يديد آور : ترجمه بحارالانوار/ مترجم گروه مترجمان؛ [برای] نهاد کتابخانه های عمومی کشور. 


مشخصات نشر : تهران: نهاد کتابخانه های عمومی کشورہ موسسه انتشارات کتاب نشر» ۱۳۹۲ - 
مشخصات ظاهری : ج. 


شابک : دوره : ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ £ ج.۱: ۲-۶۷-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ ؛ ج.۲: ۰-۹۷۸ ۶۰ ۱۹-۶۸-۷۱۵۰ ج.۳: ۶۰۰-۹۷۸ 
۶-۶۹-۵۰ ¢ ج.۴ ۲-۷۱۵۰۷۰۶۰-۹۷۸ : ¢ ج.۵ ۰-۹۷۸ 4-۷۱-۷۱۵۰-۶۰ : ¢ V. + : ۶-۷۲-۷۱۵۰-۶۰ ۰-۹۷۸ F.‏ ۹۷۸- 
۳-۷۳-۷۱۵۰ : ¢ ج.۸ : ۰-۹۷۸ ٠-۷۴-۷۱۵۰-۶۰‏ ¢ ج.۰٠‏ ۰-۹۷۸ ۴-۷۶-۷۱۵۰-۶۰ : ؛ ج.۱۱ ۰-۹۷۸ ۲٢-۸۳-۷۱۵۰۶۰‏ :¢ 
.۱۲ ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ : ¢ .| ۰-۹۷۸ +۶-۸۵-۷۱۵۰-۶ : ¢ ج.۱۴ ۰-۹۷۸ ۳-۸۶-۷۱۵۰-۶۰ : + ج.۱۵ ۶۰۰-۹۷۸ 
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ج.۷-۹۱-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۹:۹۷۸ ¢ VA.‏ ۶۰- ۴-۹۲-۷۱۵۰ ¢ ج.۲۱: ۰-۹۷۸ ١-۹۳۴-۷۱۵۰-۶۰‏ + ج.۷۱۵۰-۶۰۰-۲۲:۹۷۸- 


۸۴۴) ج.۲۳:۹۷۸۰- ۵-۹۵-۷۱۵۰۱۰-۰ 


مندرجات : ج.۱. كتاب عقل و علم و جهل.- ج.۲. کتاب توحيد.- ج.۳. كتاب عدل و معاد.- ج.۴. کتاب احتجاج و مناظره.- 
ج. ۵. تاريخ پیامبران.- ج.۶. تاريخ حضرت محمد صلی الله عليه و آله.- ج.۷. کنات امامت.- ج.۸. تاریخ امیرالمومنین.- ج.۹. 
تاريخ حضرت زهرا و امامان والامقام حسن و حسين و سجاد و باقر عليهم السلام.- ج.١٠.‏ تاريخ امامان والامقام حضرات 
صادقء کاظم» رضاء جواد» هادى و عسكرى عليهم السلام.- ج.۱۱. تاريخ امام مهدى عليه السلام.- ج.۱۲. كتاب آسمان و 
جهان - ۱.- ج.۱۳. آسمان و جهان - ۲.- ج.۱۴. كتاب ايمان و كفر.- ج.۱۵. كتاب معاشرت. آداب و سنت ها و معاصى و 
كبائر.- ج.۱۶. كتاب مواعظ و حكم.- ج.۱۷. كتاب قرآن ذکر؛ دعا و زيارت.- ج.۱۸. كتاب ادعیه.- ج.14. كتاب طهارت و 


نماز و روزه.- ج.۲۰. کتاب خمس؛ ز کات حج» جهاد» امر به معروف و نهى از منکر؛ عقود و معاملات و قضاوت 
وضعیت فهرست نویسی : فیپا 

ناشر دیجیتالی : مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

یادداشت : ج.۲ - ۸ و ۱۶-۱۰ (چاپ اول: ۱۳۹۲) (فیپا). 

موضوع : احادیث شيعه -- قرن ۱اق. 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. مجری پژوهش 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. موسسه انتشارات کتاب نشر 

رده بندی کنگره : 2۳۱۳۵/م ۳ب ۳۰۴۲۱۶۷ ۱۳۹۲ 


رده بندی دیوبی : ۲۹۱/۸۲۱۳۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 
ص: ۱ 

٭ | ترجمه | 

تتمه کتاب الصلاه 

باب ١‏ فض الجماعه و عللها 

الآيات 


البقره: و ازکغوا مَع الرَاكعِينَ )١(‏ 


.١ -١‏ البقره: ۴۳ء و الآآيه الكريمه و ان كانت فى سياق الخطاب مع اليهود» لکن الله ع و جل انما يدعوهم فى هذه الآيات أولا 
الى ما کان فرضا علیهم بالخصوص من الأبمان بالقرآن فقال: و آمنوا بما آنزلت مصدقا لما معكم و لا تكونوا أول کافر بء ٹم 
نهاهم عما کانوا یفعلون من تلبيس الحق بالباطل فقال: و لا تلبسوا الحق بالباطل و تکتموا الحق و آنتم تعلمون ثم بعد ذلك و 
ثانياء آمرهم و دعاهم الى ما كان آوجبه و آراده من كل مؤمن بالقرآن و الرسول و هو اقامه الصلاه و ایتاء ال زکاہ و ال رکوع مع 
الراكعين بالاجتماع كما كان یمتثله المسلمون حينذاك. فالایه الکریمه انما تدعو الیهود الى دين الاسلام و يشير الى أن من 
مهام دين الاسلام الصلاه بالاجتماع جماعه لا أنّها تدعوهم الى شى ء هو زائد على دين الإسلام يخص بهم» حتى يقال: ان 
القرآن الكريم لم یذ کر الاجتماع فى الركوع الا فى هذه الآيه» و هى تخاطب اليهود لا المسلمين. و أمَا قوله عرٌ و جل:ه و ازکغوا 
م الرَاكعِينَ فقد عرفت فى ج ۸۵ ص ۹۷ أن المراد به الاجتماع فى الصلاه و اقامتها جماعه» و يرشدنا الى أن ملاک ادراكك 
الجماعه ال ركوع» و توضيحه أن هذه الجمله من المتشابهات بأم الكتاب يشبه أن يكون أمره بالركوع مع الراكعين حکما على 
حده فى قبال الصلاه و الزكاه» و ليس کذلک. و لذلكك أوله النبی الى ركوع الصلاہ فكانت الصلاه بالجماعه سنه من تركها 
رغبه عنها فقد عصى على حذ سائر السنن التى ذكرت فى القرآن العزيز بصوره المتشابهات و سيمر علیک فى طى الباب 
آحادیث تنص على ذلک إنقاء الله تعالی. 


آل عمران: مخاطبا لمریم علیها السلام و اژکعی مَمَ الرَاكعِينَ (۱) 

الأعراف: و أَقِيِمُوا رُجُومَکغ عند کل عشجد(۲) 

۵ اعم :| -"- و از کغوا م الراكعين. -. بقره / ۳۳ - 

ژو با ركوع کنند گان ركوع كنيد 

- خطاب به مریم سلام اللہ علیها: و ازكعى م الرّاكعين. -. آل عمران / ۴۳ - 
أو با رکوع کنند گان رکوع نما.] 

-و نوا فكو هكم عند کل مقجد. دو اعرا /۲۹- 

و [اینکه] در هر مسجدی روی خود را مستقیم [به سوی قبله ] کنید.] 


٭| تر جمه | 


تفسیر 


المشهور فی الآيه الأولى و الثانیه أن المراد بهما الصلاه مع المصلين جماعه و لما لم يقل ظاهرا أحد من علمائنا بوجوبها فى غير 
الجمعه و العيدين (۲) مع 


ص: ۲ 


.١ -١‏ آل عمران: ۴۳ء و الآآيه تدل على شرافه عظيمه لمريم عليها السلام حيث أمرها الله بالصلاه جماعه. مع أنه لا جماعه على 
النساء و تدل أيضا على أن اليهود أو عبادهم و نساكهم كانوا يجتمعون لصلاتهم و يصلون جماعه» و أن صلاتهم أيضا كانت 
ذات ركوع رغما لما قد یقال: ان صلاتهم كانت من دون ركوع على حذٌ صلاه المسلمين فى صدر الإسلام. 

۲- ۲. الأعراف: ۲٩‏ و قد مر الکلام فيها فى ج ۸۴ ص ۱۹۵ و أن المراد بها الصلاه فى المسجد كما قال صلی الله عليه و آله ١‏ 
لا صلاه لجار المسجد الا فى مسجدہ و انما ذكرت الآيه فی الباب» لان موضع اجتماع المسلمين هو المسجد و إذا وجب عليهم 
الاجتماع فى الصلاه انصرف الوجوب الى الاجتماع فى المسجد. 

۳- ۳. الجماعه و الاجتماع فى صلاه الجمعه فرض بآيه الجمعه على ما سيأتى بيانها فى محله فلا تصح الجمعه الا بالاجتماع و اما 
سائر الصلوات فالجماعه فيها سنه واجبه فى حال الاختيار لا يجور تركها الا عند العذر على حدّ سائر السنن و إلا لكان المصلى 
بغير جماعه راغبا عن سنته صلی الله عليه و آله و قد قال: و من رغب عن سنتی فليس منى. و اما صلاه العيدين» فهما أيضا سنه 
استنهما النبى صلى الله عليه و آله على كيفيه صلاه الجمعه لتكون السنن ضعفى الفریضه حتى من حيث كيفياتهاء و سیأتی 
الكلام فى محله. 


الشرائط حملوها على الاستحباب الم ؤکد أو الجمعه و العیدین و الثانیه تدل على استحبابها للنساء و آما الثالله فقال فی مجمع 
البيان (۱) عند ذکر الوجوه فى تفسیرها و رابعها أن معناه اقصدوا المسجد فی وقت کل صلاه آمرا بالجماعه لها ندبا عند 
الأكثرين و حتما عند الأقلين. 


#*[ ترجمه آقول مشهور درباره آيه اول و دوم اين است كه منظور از آن دی اقامه نماز به همراه نماز گزاران به صورت جماعت 
است. و چون ظاهراً هیچ یک از علماى ما غير از نماز جمعه و عيد فطر و عيد قربان به همراه شرایطی» به وجوب آن نظر 
ندادهاند» آيه نخست را به مستحب مؤكد يا بر جمعه و عيدين حمل نمودہاند و آيه دوم بر مستحب بودن آن برای زنان دلالت 
دارد. درباره آيه سوم در مجمع البيان - . مجمع البيان ۴: ۱ - به هنكام ذكر وجوه در تفسير آن آورده است: و جهارم آن 
مات ای کسی وق هر صا سن رات نکیا ران افو ا جاع انت که ات مر آت اھر 


مستحبی می‌دانند و اقلنتی آن را امر وجوبی دانسته‌اند. 


راب الَْعْمَالِء عن مُحمّد بن موی بن الکو کل عَنْ مُحمّدِ بن غر عَنْ موی بن عِعْرَانَ عن الحم ين بن يريڌ عَنْ ماد بن 
ہے ےی یہ شر ےہ 


بی امن عَنْ آبی هرََْةوَعَِد الله : بن عاس تالا قَالَ رول اللّهِ صلی الله عليه و آله: مَنْ : سی إِلَى مشجد مِنْ ماجد الله عر 
و جل للتبكل طوء را ×7 عثی یزجع یمه عط حم تا و مج عله عشر میات و بر له عفر رجات و تن حافظ 


افع ان ر علی الشراط یلاع فى َو زر مع الشابقين و وجه آضوا + مِنَ الم ليله لْوِدْرٍ و كان 1 
بو و یه سواہ من عاقظ علی الصف ام يذ رک من الجر مل ما رذن و أغطاة اله عر و جل 
فى اله ٹل راب الْمَؤَذّنِ (). 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: رسول اللہ صلی عليه و آله فرمود: هر کسی که به سوی یکی از مساجد خداوند عزوجل گام بردارد؛ 
برای هر گامی که تا زمان باز گشت به خانه برمی‌دارد» ده حسنه برای او نوشته می‌شود و ده گناہ از او زدوده می‌شود و ده 
درجه رفعت می‌یابد. و کسی که در هر جا که باشد بر نماز جماعت مراقبت نماید» در اولین گروه به همراه سابقون مانند برقی 
درخشان از روی صراط می گذرد درحالی که چهره‌اش از ماه شب چهارده روشن تر است» و برای او به ازای هر شب و روزی 
که بر آن مراقبت نماید. ثواب شهیدی است؛ و هر کسی که بر حضور خود در صف نخست مراقبت نماید» به اجری نظیر اجر 


مؤذن دست مى يابد» و خداوند عزوجل در بهشت وابی نظیر ثواب مؤذن به او عطا می کند. -. ثواب الأعمال ۰ ۲۵۹ - 
* | ترجمه | 


«¥» 


۰ ےج ت ات چجے مب قہ چت 


زین آی کا مس هل مو به و طالب و جع تال بن صل جناع ان نک لا ی 


5 
ںا عه 
۱ آن 


سول لها و اْصَوف أَبُو طالب مَشرور إلى 


ص: ۳ 


.۴۱۱ مجمع البیان ج ۴ ص‎ .١ -١ 
ثواب الأعمال ص ۲۵۹ فى حدیث طویل.‎ .۲ -۲ 


فکانث أول جماعه جُمُعَتُ ذلك اليَوْمَ (۱). 


*[ترجمہ]مجالس صدوق: جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: اولين جماعت این بود که رسول الله صلی اللہ عليه و آله نماز 
می‌خواند و امير مومنان على بن ابی‌طالب عليه السلام به همراه او بود و ابوطالب به همراه جعفر بر او گذر کردند. يس ابوطالب 


امالی صدوق : ۳۰۴ - 
* | تر جمه | 


بيان 


تل جناح ابن عمك أى تم جناحه فإن عليا عليه السلام بمنزله أحد الجناحين فكن جناحه الآخر و القراءه بالتشديد بعيده و 
الخبر يدل على أنه يستحب للإمام أن يتقدم إذا تعدد المأموم و قال العلامه فى المنتهى لو أم اثنين فوقف إلى جنبه أخرهما 
الإمام و قال أبو حنيفه بل يتقدم هو لنا أن النبى صلى الله عليه و آله أخرج جابرا و جبارا عن جنبيه و جعلهما خلفه و لأنه الأصل 
فى الصلاه فكره له الاشتغال بما ليس من الصلاه بخلاف المأموم انتهى و هذه الروايه أقوى و روايه جابر عاميه و يمكن الجمع 
بحملها على قبل الصلاه و هذه على ما إذا حدث فى أثنائهما. 


٭ | ترجمه ]صل جناح ابن عمکك» به بال پسر عمويت متصل شو؛ يعنى بال او را كامل کن» زيرا على عليه السلام به منزله یکی 
بال سا غرف بالگ اوماقو قرافت إن رات مہ فر رت هده بيد اسكوو ا کرے ابن اس لالت عارد ضرق 
امام مستحب است که زمانى که مأموم زياد شد. جلوتر رود. و علامه در المنتهى گوید: اگر بر دو نفر امام شد و و آن دو كنار 
او ایستادند امام آنها را در يشت سر خويش قرار دهد. و ابوحنيفه گوید: بلکه او بر آنها مقدم شود. برای ما روايتى است که 
رسول اكرم صلی الله عليه و آله جابر و جبار را از دو طرف خود خود دور كرد و آن دو را در يشت سر خود قرار داد و نيز به 
اين دلیل که اين امس اصل در نماز است. و پرداختن به آنچه که جزء نماز نیست - برخلا-ف مأموم - برای برای امام مکروه 
است. پایان سخن. و اين روایت قوی‌تر و روایت جابر عامّى است. و می‌توان با حمل كردن اين روایت بر قبل از نمازه و روایت 


جابر بر آنچه که در اثنای نماز رخ می‌دهد. اين دو روایت را با هم تلفیق نمود. 
٭| تر جمه | 
«f»‏ 


یه الْخاطر» قَالَ رَشول الله صلی الله عليه و آله: إِنَّ الله بشتخیی مِنْ عَبِدِهِ اذا ص لى فی جماعه تم سَأَلَهُ اجه أنْ ضرف عَنَّى 
0-2ء) 


٭ | تر جمه |تنبيه الخاطر: رسول اللہ ان اللہ عليه و آله فرمود: خداوند زمانی که بنده‌اش به جماعت نماز می گزارد و از او 


دا نارد گرم دار که او تاو ارت نان اھر ساس ر اورک کرد دوعتي الا د 
تر جمہ] 

7 

نف العف عن الوصا عليه السلام قَالَ: فَضْل الْجَمَاعَه عَلی الد كل رکف لا رکعه وَل 


بأهل الوَلايہ(۳). 


* | ترجمه |تحف العقول: امام رضا عليه السلام فرمود: فضيلت جماعت بر فراداء به ازای هر یک رکعت: دو هزار ركعت است» 


و يشت سر شخص فاجر نماز نخوان» و جز به اهل ولايت اقتدا نكن. - . تحف العقول : ۴۴۰ - 
#*[ترجمه] 

7 

لذَّكرَى» عَن ای صلی الله عليه و آله: صَلَاه ماه تَفْضُلُ صلاه الق بيع و عِشْرِينٌ دَرَجه(۴) 
ثم قال رحمه الله الفذ بالفاء و الذال المعجمه المفرد. 


ومغن الي ضا الله عليه و آله: مَنْ صلی أَرْبَعِينَ یوم فى جماعه درك ال تکبیرة الْأُولَى كيب له بان بَرَاءَةٌ مِنَّ انار و 
يَرَاءَةٌ من النفاق (۵). 


**[ترجمه ]ذ کری: نبی اكرم صلی الله عليه و آله فرمود: نماز جماعت» بيست و هفت درجه از نماز فرادا برتر است. -. الذكرى 
: ۲۶۷ — 


سپس شهید افزود: «الفذ» یعنی فرادا. 


و نیز از ذکری: نبی اكرم صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که چهل روز به جماعت نماز گزارد» وقتی به تکبیر نخست برسدء 


دو برائت برای او ثبت می‌شود: برائت از آتش و برائت از نفاق. -. الذ کری : ۲۶۷ - 
٭٭[ تر جمه ] 

«fv» 

لِه عَن الب صلی الله عليه و آله: ا صلاة ِمَْ لَمْ يُصَلَّ فى الْمَْجِدٍ مع الْمُْلِمِينَ 


ص: ۴ 


.۳۰۴ آمالی الصدوق:‎ .١ -١ 
تنبیه الخواطر: ۰۴ رواه عن ابی سعيد الخدری.‎ .۲ -۲ 
تحف العقول ص ۴۴۰ ط الاسلامیه.‎ .۳ ۳ 

۴-۴. الذ کری: ۲۶۷. 

۵- ۵. الذ کری: ۲۶۷. 


ِل من عله(۱) 
و عله صلی الله عليه و آله: إِذًا شثلت عَمَنْ لا يَشْهَدُ الْجَمَاعَهَ فَقَل لا آغرفه. 
و عن السصَاوق عليه السلام: لصا حَلْفَ الْعَالِم اف ركو و حَلْفَ الْفرَشِىَ بمائه و علف الْعَرَبِيَ خمشون و حَلْفَ الْمَؤْلَى مس 
و عِنْرُون. 

| تر جمه |النفليه: : نبى اكرم صلی اللہ عليه و آله فرمود: برا کسی که در مسجد و به همراه مسلمانان نماز نگزارد مگر از روی 
علتی» هیچ نمازی نی نیست . 
و نیز فرمود: نماز به جماعت باشد» حتی بر نوک نیزه. 
و نیز فرمود: زمانی که درباره کسی که در جماعت شرکت نمی کند از تو سوال شد» پس بگو او را نمی‌شناسم. 
و امام صادق عليه السلام فرمود: نماز يشت سر عالم برابر با هزار رکعت» و يشت سر قریشی صد ركعت و يشت سر عرب پنجاه 
ركعت و يشت سر غير عرب بيست و ينج ركعت است. 


| ترجمه | 


بيان 


قال الشهيد الثانى رحمه الله فى الخبر الأول المراد نفى الكمال لا الصحه لاجماعنا على صحه الصلاه فرادى و التقييد بالمسجد 
بناء على الأ-غلب من وقوع الجماعه فيه و إلا فالنفى المذكور متوجه إلى مطلق الفرادى و قال الزج بضم الزاء و الجيم المشدده 
الحديده فى أسفل الرمح و العنزه هذا على طريق المبالغه فى المحافظه عليها مع السعه و الضيق و الصلاه منصوبه بتقدير احضروا 


و نحوه أو مرفوعه على الابتداء. 
فقل لا أعرفه أى لا تز که بالعداله(۲) 


و إن ظهر منه المحافظه على الواجبات بترک المنهيات لتهاونه بأعظم السنن و أجلها و عدم المعرفه له كنايه عن القدح فيه 
بالفسق و تعريض به 


قذ وَقَمَ مم ضوح ه فی حَدِیثِ آخ رنه 10 عن الصَّادِقٍ عليه السلام أنَّ وَُولَ الل صلى الله عليه و آله قال: لا ص لمن ل 


5 فی الم جد مع امین ال له و لا غيب َِنْ صَلَى فی يته و رغب عَنْ ماعا و من زغب عَنْ جماعهالَمتلمین سقط 
دالته و وت ب مره و إِنْ رقع ِلَى یام الْدِلِمین آندر و نر و مَنْ رم جم اعه الم مين رمث علیهم یه و بت 


و قال المراد بالقرشی المنسوب إلى النضر بن کنانه جد النبی صلی اللہ عليه و آله و الساده الأشراف أجل هذه الطائفه و العربی 
المنسوب إلى العرب يقابل العجمی و هو المنسوب إلى غير العرب مطلقا و المولی یطلق على معانی کثیره و المراد هنا غير 


ص: ۵ 


۱-۱. قد عرفت الوجه فی ذلکك. 
۲- ۲. و ذلک إذا كان تر که رغبه عنها من دون عله. 


۳ ۳. رواه فی الذ کری ص ۲۶۷. 


العربی بقرینه ما قبله و کثیرا ما يطلق المولی على غير العربی و إن كان حر الأصل 


#* ترجمه آشهید ثانی - رحمه اللہ - درباره خبر نخست گوید: به دلیل اجماع ما بر صحت نماز فرادا؛ مقصود نفی كمال است 
ا نفی صحت. و ذکر قید مسجد بر این اساس است که غالبا نماز جماعت در آن واقع می شود؛ در غير این صورت. نفی 
مذكور دراين خبر به مطلق نمازهاى فرادا معطوف خواهد بود. وافزوده است: «الزج» قطعه آهنی در قسمت يايين نيزه و 
عررلستی استه و این بجملة به شه اله و اغراق دو مراقت بر ثماز جماعت در عالت کرای و کک وافشار اسكه و 


«الصلاة) درا ين جمله با تقدير فعلى نظير «احضروا» منصوب است و يا به عنوان مبتداء مرفوع است. 


«بگو او را نمی شناسم) بع: بعنی او را به عدالت تزكيه مکن» هرچند كه مراقبت بر واجبات. با ترک منهیات از او معلوم باشد زيرا 
او بزركترين و بالاترین سنت را کوچک شمرده است و عدم شناخت او كنايه و اشاره‌ای است به گناهکار شمردن او. و در 
حدیث دیگری که از امام صادق عليه السلام روایت کردیم - . الذ کری : ۲۶۷ - 


به آن تصریح شده است که رسول اللہ صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که در مسجد به همراه مسلمانان نماز نگزارد» نمازی 
ندارد» مگر اينکه علت و سببى داشته باشد؛ و کسی که در خانه نماز بخواند و از جماعت ما روی گردان باشد» غیبتی ندارد؛ و 
کسی که از جماعت مسلمانان روق برتابد» عدالتش ساقط شده و کناره گیری كردن از او واجب است؛ و اگر این امر به كوش 
امام مسلمانان رسید او را هشدار داده و بر حذر دارد؛ و کسی که با جماعت مسلمانان همراه شود غیبت كردن از او بر آنان 


حرام است و عدالتش اثبات شده می‌باشد. 


و گوید: مقصود از قریشی, فرد منسوب به نضربن کنانه جد نبی اکرم صلی الله عليه و آله است و سادات اشراف بزركان این 
طايفه هستند» و عربی منسوب به عرب در مقابل عجم است و منظور از آن مطلقاً هر فرد منسوب به غير عرب است» مولی بر 
معانی بسیاری اطلاق می‌شود و در اینجا با قرينه ماقبل آن» منظور غير عرب است. کلمه مولی در بسیاری از مواقع بر غير عرب 
اطلاق می شود هرچند که اصالتاً آزاد باشد. 


وں | ترجمه ] 
۷ 


مَجَالِسُ القَدُوقِء عَنْ مُحَمَدٍ بن وی بن الو كل عن محمد بن عفر الق عَنْ محمد بن | ناویل البزمكئ عن عبد الله 
ٿن شب عَنْ واب یی شود عَْ اس عَن الب صلى الله عليه و آله قَال: مَنْ صلی ماه مر فى جَمَاعَهِ ؟ تع علس بذ كر الله 


عر و جل کی طاع الف كان ل فى ادوس ت بوت دَرَجَة بعد ما ین كل درجتین نین كخض ر ارس الْجَوَادٍ الْمَضَْمَرِ س بِعِينَ 
کاو لی الور فى جما ا له فى کات غلا تشون درج بقع و کل درک قفر ر ارس الْجَوَادٍ خمیتین 


جو رو کر تی و رر 


جماعه کان لَه تہ مروز و غُمرہ یله و من صلی الْعشاء فى جماعه کان له کقیام له القَدْرِاا). 


ذكر خداوند عزوجل را می كويد تا طلوع آفتاب بنشیند» در فردوس برای او هفتاد درجه است در حالی که فاصله ميان هر دو 
درجه هفتاد سال تاختن اسب تندرو لاغراندام است؛ و هر کسی که نماز ظهر را به جماعت برپا نماید. در جنات عدن پنجاه 
سک سن وو ری سوہ رج وس 
جماعت بخواند» بسان آزاد كردن هشت تن از فرزندان اسماعيل که هر یک از آنان سرپرست خانواده‌ای باشد ثواب می‌برد؛ و 

هر که نماز مغرب را به جماعت اقامه نماید» بسان حجی مبرور و عمره‌ای مقبول برای او اجر است؛ و هر که نماز عشاء را به 


۷| تر جمه | 


بیان 


الحضر بالضم العدو و قال فى النهايه فيه من صام یوما فی سبيل الله باعده الله من النار سبعين خریفا للمضمر المجيد المضمر 
الذى يضمر خيله لغزو أو سباق و تضمير الخيل هو أن يظاهر عليها بالعلف حتى تسمن ثم لا تعلف إلا قوتا لتخف و قيل أن تشد 
عليها سروجها و تجلل الأجله حتى تعرق تحتها فيذهب وهلها و يشتد لحمها أى يباعده منها مسافه سبعين سنه تقطعها الخيل 
المضمره ركضا 


٭[ترجمہ]االتحضرا با ضمه يعنى دویدن, و در نهايه گوید: در اين باره آمده است هر كه یک روز را در راه خدا روزه بگیرد؛ 
خداوند او را به اندازه هفتاد پاییز با دویدن اسب لاغراندام پیشتاز» از آتش دور می کند. «مضسمره کسی است که اسبش را 
نا کی اس خلا گا زر القن مامت كه افا دون ج اسان قرو سس با ارق 
ندهند مگر برای رفع گرسنگی تا سبكك شود و گویندہ اين است كه بر او زین بسته شود و پارچه انداخته شود تا زیر آن عرق 
کند پس سستی جسمش از بین برود و گوشتش سفت شود و جمله فوق» یعنی به مسافت هفتاد سال که اسب باریک‌میان با 
تاخت آن را طی می کند. ميان او و آتش فاصله است. 


اد | ترجمه ] 
«A»‏ 


الخصال كله و الخال بان شاد ام فی خر تفن یود تجاُوا ٍلی ول اللّهِ صلی الله عليه و آله قَالَ الب صلی الله 
ور ار اھت E‏ تی فی الّض کم نوف الاک فی السَمَاءِ و الوَكعَهُ فى جماعه ا ووه ر 


کل کته أحبٌ إلى الله عر و جز 


ا 


مِنْ عِبَادَهِ آزتعین مه و أمّا يوم یامه يَجْمَعٌ الله فيه الْوَِينَ و الْآخِرِينَ للحاب فما من مُؤْمِنِ مَشی إلى الْجمَاعَهِ 


۱- ۱. آمالی الصدوق: ۴۱ فى حدیث. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۹. 


٭ تر جمه]خصال و مجالس: با اسناد خود آورده است: گروهی از یهودیان نزد رسول الله آمدند. نبی اکرم صلی الله عليه و آله 
فرمود: و اما درباره نماز جماعت» صفوف امت من بر روی زمین مانند صفوف ملائکه در آسمان است. و یک ركعت در نماز 
جماعت بسان بيست و چهار ركعت است. و هر ركعت (از آن) برای خداوند عزوجل از عبادت هفتاد سال محبوب‌تر است. و 
اما در روز قیامت خداوند اولین و آخرین را برای محاسبه جمع می کند» يس هیچ مؤمنى نیست که به سوی جماعت گام 
برداشته باشد مگر اينكه خداوند عزوجل ترس و وحشت روز قیامت را بر او کم می کند» سپس امر می‌شود که او را به بهشت 
ببرند. -. خصال ۲  :‏ امالی صدوق : ۱۱۷ - 


* | تر جمه | 
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ہے ےک رو ےت فد یقن یه بے 
س د کل وکا رڈ فی کاب قبل ی با شون لقن صلی لله عليه و ا 
یعوضوم علی المکارہ و نره ای |ٍلی ِء اتاد و یار لاء بغرت لاه و ما نكم ین دیرخ ِن بيه 
متطهرا فص سل فى الجماعه م مم الْمُسْلِمِينَ م يَفَعَدُ بَيژ الصّلَاة الأخرى إلا و لاک قُول- ال ری حم فاذا 
ل سسا عام و أَفيمُومَا و سدوا الْرَع و تہ فا کغوا و اذا 
قَالَ شیع الله من عمدء فووا له نا لک الْحَمِدُ إِنَّ > ۹۶۹۵۹ التهان المع و ہ۷۷۷۷" 

پوشاند و بر حسنات می‌افزاید راهنمایی نکنم؟ گفتند» بلی يا رسول الله! فرمود: شاداب وضو گرفتن در شرایط سخت» کثرت 
گام‌ها به سوی مساجد انتظار نماز بعد از نماز پیشین. هر یک از شما که پاک و مطهر از خانه‌اش خارج می‌شود و نماز را به 
همراه مسلمانان به جماعت اقامه می کند سپس به انتظار نماز بعد می‌نشیند. ملائکه می گویند: پرورد گارا او را مورد مغفرت 
قرار بده» پرورد گارا او را مرحمت کن. يس زمانی که به نماز برخاستید صفوف خود را صاف و درست كنيد و فاصله‌ها را پر 
کنید» و زمانی که امامتان الله اکبر گفت. شما نیز الله اکبر بگویید» و چون رکوع کرد ركوع كنيد و زمانی که «سمع اللہ لمن 
خمد اخداوتد کسی را گا ار را ساگ فى کش کردا کف بک بد «اللهم رینا لک الحمد»» [خدایا پرورد گار ماء 
ستایش مخصوص توست.] براستی که بهترین صفوف» صف پیشین مردان؛ و بدترین صفوف» صف پایانی آن است. - . امالی 
صدوق : ۱۹۴ - 


** | تر جمه | 


>۱ 


مَعَانى اَبا ره و المجایش, عَنْ خمد بن محمد بْنِ بخبی العطارِ عَنْ سعد بن عبد الله عَنْ أَحمَد ِن مُحَمَدِ بن عیعی عَنْ أبيه 


عن ابن أبى مر عَنْ من أبى مره عن آبیبمدیر عَنِ الصاوت عليه السلام عَنْ آبائه عليهم السلام قال ال زشول الله صلی 


9 


5 


الله عليه و آله: إِنَّ فى الْجَنَّهِ غرفاً يرَى ظاهرّها مِنْ بَاطِیهَا و اها ین اهر يش نه ِن ای من آطاب الْكلَم و عم الام 2 
۹1 ی السلا و ری باللیل و لاس يام فَقَالَ عَِیٌ عليه السلام يا رز شول الو ومن نع من یک تلا یقت ری 


aA 


3 ا إظَابهُ کلام من قال إذا بح و آفتیی یمان الله و اند و 1 


الإجل عَلَى عباله و آم الا الیل و اس نیام من صلی ارب و الْعِنَاءَ تھے ا 
ص: ۷ 


.۱۱۷ آمالی الصدوق: ص‎ .١ -١ 
.۱۹۴ ؟- ۲. آمالی الصدوق: ص‎ 
.۲۵۰ معانی الأخبار ص‎ .۳ ۳ 


فی جماعه فَکَأَنَما آخیا الیل كله و افَاء العا شام أن کا یل پالشلام علی أحدٍ من امین (۱. 


| ترجمه آمعانی الاخبار - . معانی الاخبار : ۲۵۰ - 


و مال رسلا صل اھ علدو آل رود ورام مرت لاق مان است كد ا درون مرول آ حدم ردو او 
بیرون آن درون آن» از امت من کسی در آن ساکن می‌شود که کلام را خوشایند گوید. اطعام کندہ سلام را گسترش دهد. و 
شب هنگام درحالی که مردم خفته‌انده نماز به پا دارد. 


خوشایندی کلام چیست؟ کسی که چون صبح کرد و شب کرد ده مرتبه بگوید «سبحان الله و الحمد لله و لا إله الا الله و الله 
اکبراء اطعام کردن» هزینه كردن مرد برای خانواده خویش است. و اما منظور از شب هنگام درحالی که مردم خفته‌اند نماز به پا 
دارد؛ این است که کسی که نماز مغرب» عشای آخر و نماز صبح را در مسجد و به همراه جماعت اقامه نماید» گویی تمام 
شب را زنده‌داری کرده است. و ترویج سلام یعنی که در سلام كردن بر هیچ یک از مسلمانان بخل نورزد. - . امالی صدوق : 
۸ - 


| تر جمه | 
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لم الل» عق حفر بن نعل بن مدزور ناکت ہو بی سو د 


بر را زو و رودو وود باقشب رن شنم ام ما بأثرمم ٿم لم تم 


ه رو 


هم اه ول ین فى د کرو و بو و شوج و قراءته رد عَليِهِ صلاته وَ لغ تجاوز 7 فوته وَ کان "ھ۸ 


جائر مب لم بض لخ إِلَى رعیته و میم فیهم بت و لا قام فیهم بأ( و قَالَ عليه السلام أَلَا و مَنْ مَشَّى إِلَى مشجد يطلب فيه 
لجماعه کا له بل موہ عبفون لت عسته و رم له ِي رجات یل لک و إن مات و و علی دک وک اله به وین 
ت ملک دوه فى بر و ونشو فى وخدته و بعرو له نی بیع (۴. 
و منه عَنْ خد بن زا لْهَمَدَانِنٌ عن علی بن إنزاهیم عن أبيه عَنْ ود الله بن مَیمون ےت الضاوق تن عد 
السلام قال: فرط رَسُولٌ اللو صلى اللہ عليه و آله على چیزان اتید وة اللا و ال یه َم ا يَشْهَدُونَ اه 
لامرن 0 نم بقیم 8 آمز زجلا من غ أل تی و مرو عَلِيٌ فلبْخْرِفَنَ عَلَى وام ُدُوتَهُمْ بخزم الحطب هم نا نون 
الصّلَاة(ه). ۱ 


ا 


ص: ۸ 


۰۱۹۸ آمالی الصدوق: ص‎ .١-١ 
.۲۰۴ آمالی الصدوق: ص‎ .۲ -۲ 
.۲۵۸ آمالی الصدوق ص‎ .۳ ٣ 
.۲۵۹ آمالی الصدوق ص‎ .۴-۴ 
.۲۹۰ آمالی الصدوق ص‎ .۵ -۵ 


ثواب الأعمال» عن محمد بن على ماجیلویه عن على بن إبراهيم: مثله (۱) المحاسن؛ عن جعفر بن محمد الأشعرى عن القداح: 
مثله (۲) 


**| ترجمه آمجالس: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی که در شبانه روز پنج نماز را به جماعت در مسجد بخواند» به او 


گمان خیر ببرید» و شهادت او را تصدیق نمایید. -. امالی صدوق: ۲۰۴ - 


و نیز مجالس: در خبر مناهی آمده است: نبی اکرم صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که با اذن و اجازه قومی بر آنان امام شود و 
آنان به او راضی باشند» يس در حضورش بر آنان» میانه‌روی پیش كيرد و نمازش را با قيام» قرائت» رکوعء سجود و قعودش 
نیکو ادا نماید. نظیر اجر آن قوم برای اوست» بدون اينكه چیزی از اجر آنان کاسته شود. آ كاه باشید که کسی که به دستور 
قومی بر آنان امامت کند و نماز آنان را کامل نسازد و رکوع» سجود. خشوع و قراتتش را نیکو ادا ننماید» نمازش از استخوان 
ترقوه‌اش فراتر نرفته است و به سوی او باز می گردد» و جایگاه او بسان جایگاه امام جفا کار تجاو زگری است که به مردمش 


نیکی نکرده» و در ميان آنان حقی را به پا نداشته» و در ميان آنان امری را محقق نساخته است. -. امالی صدوق: ۲۵۸ - 


و نيز فرمود: آگاه باشید! کسی که به طلب جماعت به سوی مسجد گام بردارد» به ازای هر گام او هفتاد هزار حسنه است و 
هفتاد هزار درجه رفعت می‌یابد» و اگر در آن حال بمیردء خداوند هفتاد هزار فرشته را بر او می گمارد که او را در قبرش دیدار 
کننده و در تتهایی او را آرامش ببخشندهو نا زمان برانكيكته شدتء برای او استغفاز کنند, -, امالی ضدوق: :۷۵۹ - 


شرکت كردن در نماز را شرط کرد و فرمود: اقوامی که در نماز شرکت نمی کنند» يا دست از این کارشان برمی‌دارند يا اينكه 


به مؤذن نی امر می كنم که اذان بگوید» سپس اقامه بگوید. سپس به مردی از اهل بيت من یعنی على امر می كنم تا خانه‌های آن... 


ها را با دسته‌ای هیزم بر سرشان بسوزاند» زیرا آنان به مسجد نمی آیند. -. امالی صدوق: ۲۹۰ - 

ثورات الاعمال: از محمد بن على ماجیلویه از على بن ابراهیم نظیر آن روایت است. ہے ارات الأعمال: ۲۰۸ و ۲۰۵ - 
محاسن: از جعفر بن محمد اشعری از قداح نظیر آن روایت است. 

]تر جمه ] 

«>» 


ن يتان نالوق علي السلام قال سول اله الجر تلا تصرف أل هد علیآضعایه ال عن أناس مَل عضو 
الوا لا یا رشول الله الآ ڪيٽ هم قَانُوا ا ال اما إِنَّهُ لس من صَلَاٍ أَمَدَ عَلَى الْمُنَافِقِينَ من هَذِهِ الصّلَاءِ و الْفَاء(). 


* | تر جمه |مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله نماز صبح را اقامه توت 
که از نماز فارغ شد به اصحابش روی کرد و درباره مردمی سؤال کرد که آيا (به نماز) حاضر شدند؟ ر پس پاسخ كة گفتند: خير يا 
رسول الّه. ر يس پیامبر فرمود: آیا آنان غایب هستند؟ پاسخ دادند: نه. يس فرمود: آگاہ باشید که هیچ نمازی از این : نماز و عشاء 


برای منافقین سخت‌تر یست. -. امالی صدوق: ۲۹۱ - 


وات الا خنال: از ترس از سی عدا از اتد یح محمد ال ضس بن غل وشاء از انق فنتان قر آن روات اسوک 


رات الأعمال: ۲۰۸ - 

7" از وشّا نظیر آن روایت است. -. محاسن: ۸۴ - 
۷| تر جمه | 

«>» 


ماش ( عن جر علق الكوفئ عنم اصن بن علق عن و عرد الو | ن یره مل .تو 
بريد الوجُوع الیّه (۷). 


لے ال عَنْ علی بْن الحسین عليه السلام قال: ما مِنْ طه أحبٌ إِلَى الله من خطوتین خطرم ين بها اون ما فى الله و 
حُطوّه إِلَى ذی رحم قاطع (۸). 


٩ ص:‎ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۰۸ و ۲۰۹. 

۲- ۲. المحاسن ص ۸۴ و فی ط کمبانی المجالس و هو سهو 
۳ ۳. آمالی الصدوق: ص ۲۹۱. 

۴- ۴. ثواب الأعمال ص ۲۰۸. 

۵- ۵. المحاسن ص ۸۴. 

۶-۶. فی مطبوعه الکمبانی المحاسن. و هو تصحیف. 

۷ ۷. آمالی الصدوق: ص ۳۰۰. 


۸-۸ الخصال ج ١‏ ص ۲۶ فى حدیث. 


**| ترجمه ]مجالس: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: هر که در مسجد صدای اذان را بشنود و بدون دلیل از آن خارج 
شود پس او منافق است. مگر اينکه قصد باز گشت به آن را داشته باشد. -. امالی صدوق: ۳۰۰ - 


خصال: على بن حسین عليه السلام فرمود: هیچ گامی نزد خداوند از این دو گام محبوب‌تر نیست: گامی که مؤمن به وسیله آن 
صفی در راہ خدا را پر می کند و گامی به سوی فامیلی که قطع رابطه کرده است (برای ایجاد پیوند). -. خصال ۰۱ ت 


تر جمه | 

بیان 

يحتمل صف الجهاد و الجماعه والأعم. 

**[ترجمه |منظور» صف جهاد با نماز جماعت و يا اعم از آن دو است. 
5( تر جمه ] 


م۱۴ 


الخ ال عَنْ أبيه عَنْ علی بن |بتراهيم عَنْ أيه عَنْ عحمّادٍ عَمَنْ دَکوه عَنْ آبی عَود الله عليه السلام قَالَ ال مر الْمرؤْمِنِينَ عليه 
السلام: مره اضر قراءة لو آن و مجالسه الْعلَمَاءٍ وَ الط فى اه و الْمَحَافَظَهُ علی الصّلاه فی الْجَمَاعَاتِ الْحْبرَ(١).‏ 


**| ترجمه اخصال: امير المؤمنين عليه السلام فرمود: مروت» در حضور داشتن در دیار خود» تلاوت قرآن» همنشینی با علما» و 
تأمل در فقه» و مراقبت بر نماز جماعت است... تا ادامه خبر -. خصال ۱: ۲۸ - 


> | ترجمه ] 
»1۵« 


انی ( و الخضال, عَنْ مُعمّد بن الحس بن اد عن محمد بن الْحَسَنِ السَفار عَنْ آحمد بْنِ آبی عبد الله الق عن أبيه 
عَنْ هَارُونَ بن الَْهُم عن نویر بن آبی فاخته عَنْ أبى جمیله عَنْ سد بن طریف عَن الباقر عليه السلام قال: تلا کارا إِسْباغ 
الؤفووقى الات و امش باللئل 5 هار إلى الصَّلَوَاتِ و الْمََافْظَهُ علی الْجَمَاعَات (۳). 

**[ترجمه ]معانی - . معانى الأخبار: ۳۱۴ - 


و خصال: امام باقر عليه السلام فرمود: سه جيز كفاره كناهان می‌شود: به كمال وضو گرفتن در شرايط سخت» گام برداشتن به 


سوی نماز در شب و روز مراقبت بر جماعات. -. خصال ۱ ۴۱ - 


> | ترجمه ] 
م۲ 


الْخِصَ الء: فیتا أؤْصّى به ال صلی الله عليه و آله عَلِدِاً عليه السلام يا عَلِيُ ات دَرَجَاتٌ اشباغ الْوْضُوءِ فی السَبرَاتٍ و اتظاژ 
الصّلاه بعد الصلاه و الم باللیل و اهار إلى الاعات (۴). 


##[ترجمه |]خصال: در آنچه كه پیامبر به على عليه السلام وصیت فرمود آمده است: ای على» سه درجه و منزلت وجود دارد: به 
كمال وضو گرفتن در شرايط سخت. انتظار نماز بعد از نمازه و گام برداشتن به سوى جماعات در شب و روز. -. خصال 3 
۴۲ 


قد مضی باسناد آخر فی باب المنجيات (۵). 


و منه عَنْ عب بن آخمد الفقیه عن آبی حوب َنْ مُحَمّدِ بن آبی اجید [ ید | عن ابن آبی عیتی الحافظ عن مُحَمّد بن إِبْرَاهِيمَ 


عن ابن بُکیر عن اللیث عَنْ آبی الهاو عَنْ عبد الله بْن حاب عَنْ أبى سعید الْخَدْرِىٌ قال إن شول الله صلی الله عليه و آله 


٠١ ص:‎ 


.۲۸ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 

۲- ۲. معانی الآغار ص ۴۳۹۰۴ 

۳-۳. الخصال ج ۱ ص ۴۱ و مثله فی المحاسن ص ۴ و رواه الصدوق أيضا فی امالیه ص ۳۲۹. 
۴ ۴. الخصال ج ١ص‏ ۴۲. 


۵ھ راجع ج ۷۰ص ۵- ۷ 


قال: اة الجاع أفضل من صلاه الشد كفس و عشرین توعتتق 


بی ری للع فی رسا ال لاہ الژجُل فی عجماعه عَلَى صَی اه نجل وده شی و شون َرَج فی 


و مه فی بر امش قال الصّادِق عليه السلام: فضل الْجمَاعَهِ علی افزد بازیع و عِشْرِينَ (۳. 
**| ترجمه با اسنادی دیگر در باب منجیات (نجات دهند گان) گذشت. 


برتر است. -. خحصال ۲ ۱۰۲ - 


وى همچنین گوبد: پدرم رضی الله عنه در نامه‌ای برایم نوشت: نماز مرد در جماعت. در بهشت» بيست و ينج درجه بر نماز 
مرد به تنهابی» برتری دارد. - . خصال ۲ ۰۳ - 


و نیز از خصال: در = خبر اعمش آمده است: امام صادق عليه السلام فرمود: برتری جماعت بر فراداء بيست و چهار درجه است. بت 
. خصال ۲: ۱۵۱ - 


* | تر جمه | 
۷۴ 


تالیش ابن ال :نيما کلب أمير امین عليه السلام مد بن اہی بكر ان إلى صلایک کیت ھی تاک اما 
و هيسن إتام صلی بوم بر فى صلم قتا دج رت 
فیا يَكنْ لك ينل آجرمم و لابق ذلك من أَخْرهِم فَیا(ئ. 


يم 

3 
\ 
92 
0 


**[ترجمه]|مجالس ابن الشيخ: در آنجه كه امير مؤمنان عليه السلام برای محمد بن ابوبكر نوشته آمده است: به نمازت بنگر 
كه چگونه است؟ - كه تو امام قومت هستى - آن را كامل سازى و از آن جيزى نکاهی؛ و هیچ امامى نيست كه به عنوان 
پیشنماز قومی نماز می‌خواند که در نمازشان نقصی است. مگر اينکه بر عهده اوست که از نماز آثان چیزی نکاهد؛ و آن را 
کامل كن و بر آن مراقبت داشته باشد که اجری بسان اجر آنان خواهی داشت درحالی که این امر چیزی از اجر آنان نمی 
کاهد. د امالی طوسی ۱: ۱۵ - 


| تر جمه | 


۸ 


ال ین ال لے ین بن حك ین ریش ین أبيه عن معقد بن علي بن تخبیوب عن مُعمّد بن الْعسنِ عَنْ دو بیان بن حكيم 


2 
6ه 


لدع موی بن ار نان ن أبى َفُورِ عَنْ آپی عَبدِ له عليه السلام قَالَ: نا مل لماع و ااجیماغ إلى الصَلاءِ يكن 
قرف من بت لی يمن لا : صلی ان مروت اتود بیع دز کیک زرم ن أحدا آن هد علی أحدٍ بصَلَاح 
لان من لَمْ يُصَل فی جماعه فلا صلاه له ول اتل اد زشرل الله صلی ال عله و أله قال الوم اش فی مسوم 


۳ 


الْمُسلِمِينَ ال من عله(۵) 


#*| ترجمه |علل شرایع: امام صادق عليه السلام فرمود: قرار دادن جماعت و گردهم آیی برای نماز برای این است که کسی که 
نماز می‌خواند» از کسی که نماز نمی‌خواند و کسی که بر اوقات نماز مراقبت دارد از کسی که آن را از دست می‌دهد 
بازشناخته شود و اگر آن نباشد» برای هیچ كس ممکن نیست که به صلاح و درستی فرد دیگری گواهی دهد؛ زیرا کسی که 
به جماعت نماز نخواند» بين مسلمانان هیچ نمازی ندارد» زیرا رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که بدون هیچ دلیلی 


در مسجد و به همراه مسلمانان نماز نخواند» نمازی ندارد. -. علل الشرائع ۱۵:۲ - 
]تر جمه ] 

بیان 

و لو لا ذلك أى لو لم بحضروا الآن الجماعه بعد تأكده لا أنه لو لم يفرد ولا كان كذلك. 


#[ترجمه]«و لو لا ذلک؛ یعنی اگر امروزه بعد از تا کید شدن بر جماعت در جماعت شركت نکند. نه اينكه اگر در ابتدا به 


صورت فرادی نماز می‌خواند» اين چنین بود. 
٭٭| تر جمه | 
۰۹ 


ص: 5 


.٠١١ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 
.٠١" الخصال ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۴- ۴. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۲۹. 
۵- ۵. علل الشرائع ج ٢‏ ص ۱۵. 


ابراهیم ع ن آییه رن ماد ین خریز تین ژوازه عن آبی جغفر عليه السلام قَمالَ: من 7 رک الجاع رغ عنقا و عن جماعه 
الل من ن عير عله فلا صَلَاءَ كه (۱). 


ثواب الأعمال» عن محمد بن الحسن الصفار عن یعقوب بن يزيد عن حماد عن حریز و فضيل عن زراره: مثله (۲) المحاسن» فى 


روايه زراره عن أبى جعفر: مثله (۳). 


| ترجمه |مجالس صدوق: امام باقر عليه السلام فرمود: كسى كه به دليل رو گردانی از جماعت. و روى گردانی از جماعت 
مسلمانان بدون هیچ دليلى» جماعت را ت رک نماید نمازى ندارد. - . امالى صدوق: ۰ - 


واف الأعمال: از محمد بن خسن صفار از يعقوت ابن زید از حماد از حریز و فضیل از زراره نظیر آن روایت است. -. ثواب 
الأعمال: ۲۰۹ - 


محاسن: در روایت زراره از امام باقر عليه السلام نظیر آن روایت است. - . محاسن : ۸۴ - 
* | تر جمه | 


»۲۰« 


الیل و لو عن عد الواجدِ بن مد بی یوس عن عَلی بن قتجة عن الفضل بْنِ شاذان فيا رَوَاه مَِ الل عَنِ الرّضًا عليه 
زد ن قال قم جوت الْجمَاعَه عه یل یک لاش و یی و لام و اه 
ظهاره که عَلَى هل المشرق و المرب الہ عر ول و لیکون لفق و مخت مود لِمَا اق به يُظْهرٌ الاشلاع و الْمَرَاقَبَه و 


له بالا یلام من بَعْض هم لیقض جاب کته مع ما فيه ین المساعده عَلی ابر و وی و الرَّجْرِ عَنْ کی 7 
مَعَاصِى الله رو جل (۴). 


**| ترجمه اعلل شرايع و عيون الاخبار: از امام رضا عليه السلام روايت است: اگر سؤال شد جرا جماعت بنا نهاده شد؟ كفته 
شود: تا اخلاص» توحید. اسلام» و عبادت برای خدا نباشد مگر به‌صورت ظاهر و مكشوف و قابل مشاهده» زیرا در آشکار 
ساختن آن برای اهل شرق و غرب. حجتی برای خداوند عزوجل است. و نیز به اين دلیل که منافق و کسی که آن را سبكك 
می‌شمارد» ادا کننده چیزی باشد که بدان اقرار کرده است. در حالی که اظهار کننده اسلام و مواظبت بر دين باشدء و نیز تا 
شهادات گروهی از مردم برای گروهی دیگر جایز و ممکن باشد. علاوه بر آنچه که در آن نهفته است. از قبیل یاری و تعاون 


بر نیک و کاری و تقوا و بازداشتن از بسیاری از معصیت‌های خداوند عزوجل. - . علل الشرائع ۰۱ء عیون الأخبار ۲: ۱۰۹ - 
| تر جمه | 


«¥1» 


قال َو عتد الله عليه 


0 


َوَابُ الَأعمَالِء عَنْ أبيه عَنْ مد بن عبد الله عن آخمد ارقي عن ان أبى جرا عَنْ عَبدِ الله بن سِنَانِ قَالَ 


السلام: الصُلَاءُ فى الْجَمَاعَه تَفْضْل عَلَى صّلاه الْمُفْردِ بات و عِشْرِينَ دَرَجَهٌ تكونٌ حمسا و عشرین صَلاء(۵). 

| ترجمه |ثواب الأعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: نماز به جماعت» بيست و سه درجه بر نماز فرادا برتری دارد» و بسان 
بيست و ينج نماز است. -. ثواب الأعمال: ۲۴ - 

| تر جمه | 


«YY» 


الم اسنْ. عَن النَؤقلِيَ عن السّكونيٌ عَنْ أبى عدٍد الله عليه السلام قال قَالَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: مَنْ ص لى الْمَدَاة و 


الِْمَاء الْآخِرَة فى جماعو فَهُوَ فى ذِمّهِ الله 
ص: ۱۲ 


.۲۹۰ آمالی الصدوق: ص‎ . ۱-١ 

۲-۲ تواب الاغمال: ۲۰۹. 

الا ۸۴ 

۴- ۴. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۴۹ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۹ 
۵- ۵. ثواب الأعمال: ۳۴. 


من طَلَمَهُ نما ظلم الله و مَنْ مره اما بر الله (). 


**[ترجمه ]|محاسن: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: هر که نماز صبح و عشا را به جماعت به پا دارده تحت مراقبت 
خداست. پس هر که به او ظلم کند به خداوند ظلم کرده و هر که او را تحقیر نماید خدا را تحقیر نموده است. - . محاسن: 
۸۴ - 


فى أكثر نسخ الحديث و من حقره بالحاء المهمله و القاف من التحقير و فى بعضها بالخاء المعجمه و الفاء من الخفر و هو نقض 
العهد یعنی لما كان فى أمان الله فنقض عهده نقض عهد الله تعالی و عْکذا واه فى الذ کزی (۲) 


أنْضاً تم قال و عن الب صلی الله عليه و آله: شن انفكا فان فى ذه الله فلا يُحَفِرَنَ الله فى ذئته. 
يقال أخفرته إذا نقضت عهده أى من نقض عهده فإنه ينقض عهد الله عز و جل لأنه بصلاته صار فى ذمه الله و جواره. 


قال فی النهايه بعد ذكر الروايه الثانيه خفرت الرجل أجرته و حفظته و خفرته إذا كنت له خفيرا أى حاميا و کفیلا- و الخفاره 
بالكسر و الضم الذمام و أخفرت الرجل إذا نقضت عهده و ذمامه و الهمزه فيه للإزاله أى آزلت خفارته و هو المراد بالحديث 


| ترجمه ]در اغلب نسخه‌ها اين حديث با نو مح حقره) آمده است و در برخی از آنها «و من خفره» آمده است که افر به 
معنای عهدشکنی است. یعنی زمانی که آن فرد در يناه خدا باشد» شکستن عهد و پیمان او»» عهدشکنی با خداوند متعال است. 
وشييد ىر د گر آن را اتگرغ رثات كه اسع يح اند کر 2۲۶۷ 


و سپس افزوده است: از نبی اکرم صلی الله عليه و آله روایت است که هر که نماز صبح را بخواند» تحت تعهد و مراقبت 
خداوند است. يس عهد خدا را نشکنید. «اخفرته» گفته می شودہ زمانی که عهد او را بشکنی» یعنی کسی که عهد آن فرد را 
بشکند» در حقیقت عهد و پیمان خدا را شکسته است. زیرا آن فرد با نمازش تحت تعهد و ضمانت خداوند و در جوار او قرار 


کک آفیث, 


علامه در نهایه بعد از ذکر روایت دوم آورده است: «خفرت الرجل» د یعنی او را اجر دادم و محافظت کردم و خفرته زمانی 
گفته می شود که خفیر او یعنی حامی و کفیل او باشی» و «الخفارة» یعنی حفظ و حق» و «أخفرت الرجل» زمانی گفته می‌شود 
که عهد و حق او را نقص نمايى» و وجود همزه در آن برای ازاله و از بین بردن است. یعنی حق او را از بين بردم» و این ٠‏ معنای 


مورد نظر در این حدیت است. 
| تر جمه | 


«f» 


اْعحاسنْ فى رِوَايَه مُحمّد بن علی عَنْ آبی عَدٍد الله عليه السلام قال: مَنْ خلغ جماعه الم مين قَدْرَ شیر غلع ره الایمان من 


0 


| ترجمه ]محاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كه جماعت مسلمانان را به اندازه يكك وجب از خود دور سازد» کمند 


ایمان را از كردن خویش دور افکنده است. - . محاسن: ۸۵ - 
* | تر جمه | 
بیان 


الظاهر أن المراد هنا ترك إمام الحق و إن آمکن شموله لت رك الجماعه أيضا. 


٭ ترجمه |ظاهر اين است که در اینجا مقصود. ت رک كردن امام حق و راستین است. هر چند که می تواند شامل تركك جماعت 


یز باشد . 

8[ تر جمه ] 

«f» 

الْمَحَاسِنٌ فى روایه أبى بصیر عَنْ ابی جغفر عليه السلام: مَنْ سمح الا جیران الْمشْجِدٍ فلم يجب فلا صلة له (۳) 


٭ | ترجمه ]محاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: هر فردی از همسایگان مسجد ندای اذان را بشنود و اجابت نکند نمازی 


ندارد. ہے محاسن: ۵ - 
* | تر جمه | 
<۲۵۰ 


مک الِش ابن الشوخ, عن الح ين بن غود الله العضاتری عن التلعکبری عَنْ مُحَمّدِ بن هام عَنْ عدٍد الله بن جغفر الحفیری عَنْ 
محمد بن الب الطیالِیۃی عَنْ زرَژق الخلقانی قال سمغت ایا عدد الله عليه السلام یَقول: رَفع إلى آمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام 


هه 2 


ِلْكُوقهِ أن قَْماً من چیران الْمَسْجِدٍ یو الصّلَاة جَمَاعَهُ فى الْمَسْجِدٍ 
ص: ۱۳ 


1 المحاسن ص ۸۴ 


۲- ۲. الذ کری: ۲۶۷. 
د ۳ المحاتية :۵ 


۴ ۴. المحاسن: ۸۵ 


2 


ال عليه السلام لَيِحْضُرْنَ مَعَنَا صََاتَنَا جَمَاعَهَ أو حول عا و ا يُجَاوِرُونًا و لا نُجَاوِرُهُمْ (۱) 


و مه بهذا اناد عَنْ زُرَئْقٍ قال سَمِعْتٌ آبا عبد الله عليه السلام يقو ل: صَلَاُ الرَجُلٍ فى مزل جمَاعة تغل ریما و عِشْرِينَ له و 


صلاة رل جَمَاعَهٌ فى الم جد تعدل مان و أذ یی لاه مُضَاعَفَهُ فى المنچد و إِنَّ رکه فی المسچد ارام کته فى 
ب ی المعاجد و اش ف یج د أي و بشری و له فى میک رد هش بض عَدُ مه إلى الله 
تقال شن 2 و من صَلّى فی تہ جَمَاعَ رَغْمَةُ عن الْمَسَاجدِ فلا صَلاة لَه الو مق 1 مَعَه إلا من عل تم من المشجد. 


7 


وب ان 


اد عَنْ ریق عَنْ أبى عبد الله 4 عليه السلام عق ار ای عليه السلام: یله أن وم ا بعضدوت الصّلَاة فى ا لمنجد 


فخطب فَقَالَ ان قَوْماً لَا يَقَ ون اللا معنا فی تایا فلا یلوا و ارو و لاب 


9 7 رای 
2 ۳ 7 1 


یا شیم ١‏ أو شش روا معنا انا جع و ی لأوشكك اَن آمر لَهُم بار تشعل فی دُورِمِغ أرقا عَلبهۂ 
الْمُمْلِمُونَ عَنْ مُوَاكلَتهِمْ و مُشَارَيد بتهغ و ما كحتهم حَنَّى عَضّرُوا الْجَمَاعَهَ مع الْمُسْلِمِينَ (۳). 


ىا 
ع3 2 
3 


السلام خبر رسید که جمعی از همسایگان مسجد در نماز جماعت مسجد شر کت نمی کنند. يس ايشان فرمود: يا بايد به همراه 


نار گار مات a‏ با از ما زوق کرذان شرت و که انها با ما ساور گرا و ما با ]فوا كه امالن طوسی ۴۰۸۷ 


و نیز مجالس ابن ن الشیخ: زوق گوبد: شنیدم که امام صادق عليه السلام می فرمود: نماز مرد در منزل خویش به‌صورت جماعت» 
برابر بيست و چهار نماز است. و نماز مرد در مسجد به صورت جماعت برابر چهل و هشت نماز مضاعف در مسجد است. و 
یک ركعت در مسجد الحرام معادل هزار ركعت در سایر مساجد است. و نماز فرادا در مسجد. برابر بيست و چهار نماز است؛ 
و نماز فرادی در منزل خویش ذراتی پراکنده در هر سو است. و چیزی از آن به سوی خداوند متعال بالا نمی رود؛ و کسی که 
به جهت روی گردانی از مسجد در منزل خویش به‌صورت جماعت نماز برپا دارد نه برای او نمازی است و نه برای کسی که 


همراه او نماز خوانده است» مگر دلیلی داشته باشد که مانع از حضور در مسجد گردد. -. امالی طوسی ۷ 


پس امام خطبه‌ای ايراد کرد و فرمود: گروهی به همراه ما در نماز مسجد حاضر نمی‌شوند» يس با ما نخورند و نیاشامند و با ما 
مشورت نکنند و با ما عقد نکاح نبندند» و از غنائم ما چیزی برنگیرند؛ يا این که همراه ما در نماز جماعت ما حاضر شوند و 
زود است که من به آنان دستور دهم آتشی افروخته شود که منازلشان را بر آنان بسوزانم یا از ا ین کارشان دست بردارند . 

امام صادق عليه السلام فرمود: پس مسلمانان از خوردن» آشامیدن و نکاح با آنان ممانعت کردند. تا اينكه به همراه مسلمانان 


* | تر جمه | 


«¥$» 


وی اليد نی فد سره فی مرجم علی اٍْزشاد ِن کتاب الام و الْمَأمُوم لیخ أبى محمد جغفر بن أخمد الْقَمَىَ اده 
اَل إِلَى أبى سَعِيدٍ الْخَدْرِئٌ ق ال رَشول اس اه علیه و الله اا جربل ع سير لت مت ينه عاو ان ال 
تا محمد ان ربک رک الصَلَامَ و أَمْدَى البرک عربیتین لم دیما ای تین قبلک فلت و ما بلک ال دِيّانِ قال لور تا 
کات و القلاة ال فى جماعه فلك تا رل و ما ی فی الماع قال با مد اکن ین حب الله ِكل واحد بل 


2 


ص: ۱۴ 


.۳۰۷ أمالى الطوسی ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۰۷ أمالى الطوسی ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۳۰۸ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 


رکه ماه و خمیتین ص 41 و إذَا کانُوا تال کب لكل وَا<د بكل کته ا کا و إِذَا کاوا أرْبَعة هٌ کب الله لکل وا 
رکعه ألفا و مات و وا عدمة کب الل ل واجد کل هی و أَرْبَعَمِائَهِ و ادا کاوا سنه کت ال لكل 
هک که او راو اا اه رای ی کب لک و کل تشعه آلاف و مت 

1 دا انوا شه 4 کب الله لكل 
ہی وو و وو مو رم جو و َو 
تَمَانَمائَهِ ص لاه فان رَادُوا عَلَى اه لو صَارَتَ السَمَاوَاتُ كلها مِدَاداً و الْأسْجَارُ أَقلَاماً و الا َع کر الملائكه گاب ل دقن أذ 
كبوا کراب دشت یش سو رر ہد ارم کر ی ی ہو رس مب شس 
سَبعِينَ أل مره و رکعة بص لها امین مع لام حير من ماله الب دي بتار 7 صق بها علی الْمسَاكين و مَجْدَۂ يَسْجَدُهُمَا الْمُزْنُ 


2 


5 1 


ع 
۱ 

3 
۴ 
7 


٥ 
2 
ع‎ 
وا‎ 


۳ ۳ ی بر چ ب 3 
مائه ص لاء و إذا كانوا ثْمَانِيَةَ تب الله لكل وَاجدِ مِنْهُمْ بكل ر کعه تشرعه عَشْرَ الاو کی صلاه وَ 
ھ۶ و 


3 
َ‫ 
و 


مع امام فى جماعه خر من عت ماه رقبه. 


*٭[ترجمہ]شھید ثانی قدس سره در شرح خود بر ارشاد در كتاب امام و مأموم تأليف شيخ ابومحمد جعفر بن احمد قمی با 
سند متصل به ابوسعيد خدری روایت كرد: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: جبرئیل يس از نماز ظهر به همراه هفتاد هزار 
فرشته نزدم آمد و گفت: يا محمد! پرورد كارت بر تو سلام می کند و دو هدیه به تو عطا می کند که پیش از تو آن‌ها را به هیچ 
نبی‌ای اهدا نکرده است. سوال کردم آن دو هديه چیست؟ پاسخ گفت: نماز وتر در سه رکعت و نمازهای پنجگانه به 
جماعت. 


گفتم: ای جبرئيل! در جماعت برای امت من جيست؟ گفت: ای محمد! اگر دو نفر باشند خداوند برای هر یک از آن دو در 
ازای هر رکعت» صد و پنجاه نماز می‌نویسد. و زمانى که سه تن باشد برای هر یک از آنان به ازای هر یک ر کعت» سیصد 
نماز می نویسد. و زمانی که چهار تن باشند برای هر یک از آنان به ازای هر رکعت» هزار و دویست نماز» و زمانی که ينج تن 
باشد برای هر يكك از آنان به ازای هر یک رکعت. دو هزار و چهارصد نماز» و زمانی که شش تن باشند برای هر یک از آنان 
به ازای هر یک رکعت. چهار هزار و هشتصد نماز و زمانی که هفت تن باشند برای هر یک از آنان به ازاى هر رکعت. نه 
هزار و ششصد نماز» و زمانی که هشت نفر باشند خداوند برای هر یک از آنان به ازای هر رکعت. نوزده هزار و دویست نماز« 
و زمانی كه نه نفر باشند خداوند برای هر یک از آنان به ازای هر رکعت» سی و شش هزار و چهارصد نمازء و زمانی که ده 
نفر باشند خداوند برای هر یک از آنان به ازای هر رکعت» هفتاد و دوهزار و هشتصد نماز می نویسدہ و چون بیش از ده نفر 
باشند» اگر همه آسمان‌ها جوهر و درختان قلم» و جن و انس به همراه ملائکه نویسنده شوند قادر نیستند ثواب یک ركعت 


نماز را بنویسند . 


ای محمد! تکبیری که مؤمن همراه امام به آن می‌رسد از شصت هزار حج و عمره برتر و هفتاد هزار برابر از دنیا و هر آنچه در 
آن است برتر است. و یک رکعتی که مؤمن به همراه امام اقامه می کند» از صدهزار دیناری که بر مسکینان صدقه می‌دهد برتر 


است» و سجده‌ای که مؤمن به همراه امام در جماعت به جای می آوردں از آزاد كردن صد برده بهتر است. 
* | تر جمه | 


۷ 


2 


جایغ انار عن أبى ترلعه عن أبى شید الخذری: مه إلى قوله یا محمد تكبير یذ رک امین یر له ین سيين حب و أل 
ہو سو <<" ہت 


*٭[ترجمہ]جامع الاخبار: از ابوسعيد خدری نظیر روايت فوق را تا این سخن روایت می کند: ای محمدء تكبيرى که مؤمن به 
آن دست می یابد از هفتاد حج و هزار عمره غير فريضه برتر است. ای محمد یک رکعتی که مؤمن به همراه امام می خواند 
برتر از این است که صد هزار دینار بر مساكين صدقه دهد و سجده‌ای که به جای می آورد از عبادت یک سال برتر» و رکوعی 
را که به همراه امام ادا می‌نماید از صد برده‌ای که در راہ خدا آزاد می کند برتر است؛ ای محمد هر که جماعت را دوست 


بدارد خداوند و همه ملاتکه او را دوست می‌دارند. -. جامع الأخبار: ٩۰-۸۹‏ - 
* | تر جمه | 
بيان 


بناء أكثر المثوبات و زيادتها فى زياده الأعداد على التضعيف الا الأول و الثامن و التاسع فإن التسعه على هذا الحساب ينبغى أن 
يكون ثوابها ثمانيه و ثلاثين ألفا و أربع مائه و العشره سبعين ألفا و سته آلاف و ثمان مائه و لعله من الرواه أو النساخ. 


ص: ۱۵ 


.۹۰ -۸۹ جامع الأخبار ص‎ .١ -١ 


٭ | ترجمه |اغلب ثواب‌ها و زیاد تھا در افزايش اعداد بر اساس دو برابر شدن است غیر از یک» هشت و نہ زیرا بر اساس این 
حساب لازم است که واب نه نفر سی و هشت هزار و چھارصدء و واب دہ نفر هفتاد و شش هزار و هشت صد باشد. و شايد 


اين امر از جانب راویان يا نسخه پردازان باشد. 

٭[ تر جمه ] 

«YA» 

ای ال الاق عليه السلام: قضل صَلَاٍ بل فى جماعه عَلَى اه الول وَحْدَهُ خشش و عِشْرُونَ كرَجَهُ فى ال( 


۷| تر جمه |الهدایة: امام صادق عليه السلام فرمود: نماز جماعت مرد بر نماز فرادای او بيست و ينج درجه در بهشت برتری 
دارد. - . الهدایه : ۳۴ - 


| تر جمه | 
۲۹ 


کتاب رَد لو عَنْ أبى عید الله عليه السلام قَالَ: إن قَوماً جَلَسُوا عَنْ محضُور الْجَمَاعَهِ قَهَمَ رَسُول الّه صلی الله عليه و آله أَنْ 


يُشْعِل الَّارَ فى دورهم عَتٌی خرجوا و حضروا الْجمَاعَهَ مَع الْمُسْلِمِينَ. 


٭ | ترجمه | کتاب زید النرسى: امام صادق عليه السلام فرمود: گروهی از حضور در جماعت باز نشستند» يس رسول الله صلی الله 
عليه و آله تصميم كرفت كه در خانه‌های آنان آتش برافروزد تا اينكه بيرون آمدند و به همراه مسلمانان در نماز جماعت 


حاضر شدند. 
#* | ترجمه | 


بيان 


ظاهر هذا الخبر و آمثاله وجوب الجماعه فى اليوميه و لم ينقل عن أحد من علمائنا القول به و خالف فيه أكثر العامه فقال بعضهم 
فرض على الكفايه فى الصلوات الخمس و قال آخرون إنها فرض على الأعيان و قال بعضهم أنها شرط فى الصلاه تبطل بفواتها 
و لذا أول أصحابنا هذه الأخبار فحملوها تاره على الجماعه الواجبه كالجمعه و أخرى على ما إذا تركها استخفافا. 


و ربما يقال العقوبه الدنيويه لا تنافى الاستحباب كالقتل على ترك الأذان و لا يخفى ضعفه إذ لا معنى للعقوبه على ما لا يلزم 
فعله و لا يستحق تاركه الذم و اللؤم كما فسر أكثرهم الواجب به و القول بأنه كان واجبا فى صدر الإسلام فنسخ أو كان الحضور 
مع إمام الأصل واجبا فمع أن أكثر الأخبار لا يساعدهما لم أر قائلا بهما أيضا و بالجمله الاحتياط یقتضی عدم التركك إلا لعذر و 
إن كان بعض الأخبار يدل على الاستحباب و كفى بفضلها أن الشيطان لا يمنع من شى ء من الطاعات منعها و طرق لهم فى 


ذلك شبهات من جهه العداله و نحوها إذ لا يمكنهم إنكارها و نفيها رأسا لأن فضلها من ضروریات الدین أعاذنا الله و إخواننا 
الممنین من وساوس الشیاطین 


| ترجمه آظاهر اين خبر و امثال آن» وجوب جماعت در نمازهای يوميه است و از هیچ يك از علمای ما این نظر وارد نشده 
است و اغلب عامه (اهل سنت) نظرشان مخالف ماست. برخى از آنان گفته‌اند: در نمازهاى ينج كانه واجب کفایی است. و 
دیگران گفته‌اند: جماعت فرض عینی است. و برخی دیگر گفته‌اند: جماعت» شرطى در نماز است و با از بين رفتن آن نماز نيز 
باطل می‌شود. لذا اصحاب ما این اخبار را تأويل كردهاند» يس آن را كاه به جماعت واجب مانند جمعه حمل کرده‌اند» و كاه 
بر آنچه که از روی سبک شمردن ترک گردد حمل کرده‌اند. 


و شاید گفته شود که عقوبت دنیوی با مستحب بودن منافات ندارد» مانند کشتن برای ترک اذان» و ضعف اين نظر روشن 
است. زیرا عقوبت برای آنچه که انجام دادنش لازم نیست معنایی ندارد و تاركك آن مستحق ذم و نکوهش نیست. چنان که 
اغلب آنان واجب را به اين معنی تفسیر کرده‌اند و قول به اينكه در صدر اسلام واجب بود و سپس نسخ شد یا حضور به 
همراه امام اصالتاً واجب است - علاوه بر اينكه اغلب اخبار از اين دو نظر حمایت نمی کند - کسی را ندیدم که قاثل به اين دو 
نظر باشند» و در مجموع. احتیاط عدم تر آن بدون عذر را اقتضا می کند» هر چند که برخی از اخبار بر مستحب بودن آن 
دلاللت دارد. و در فضیلت جماعت همین بس که شیطان به میزانی که از آن منع می‌کند» هیچ یک از طاعات دیگر را منع 
نمی کند. و در مورد آن از جهت عدالت و امثال آن. شبهاتی برای مردم پیش می آورند زیرا نمی‌توانند آن را از اساس نفی و 
انکار نمایند» زیرا فضیلت آن از ضروریات دين است. خداوند مارا و برادران مؤمن ما را از وسوسه‌های شیاطین محافظت 
نمايد. 


وں | ترجمه ] 
«۳۰» 


ائم ااشلام روا عَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ آي ائه عَنْ سول الله صلی الله عليه و آله أنه قال: مَنْ صلی الصّلاة فی 
جماعه فَظْنُوا به کل خير و اقبلوا شَهَادتَهُ (1). 


ص: ۱۶ 


3 الهدانهه ۳۴ 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۳. 


2 2 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَّدِ و قال: لصا فی جماعه أفْضَلٌ من ضلاه الد بزع و شین صله( 


-1 


و عن أبى جغقر مد ن عَلِيّ: أنه یل عن )ان و فى جتراعه أ قَريفه قال الا فيض ٤‏ و لیس الاججه تع ائُ فى الصَلوَاتِ 
٦‏ و لها ریت حَمَا جمَاعَهِ الْمؤْمِنِينَ لیر غذر و لا له لا له لهُ (؟). 


و عن عَلِیٌ عليه السلام قالَ: مَنْ صَلَّى الْمَجْرَ فی جماعه ژفعث صَلئهُ فی صلاء زار و كِب يَوْمَئِذٍ فی وَفد الق (۳) 


و عن آبی غر مد بیع أله الا م لی عليه السلام الل كل ی إا ال ور سے ےو 
على رل ال صلی اه علیه و آله ا لے ا فقال ی كه يِه ما بال ان عم لم و كات باه و 
وروی رت تب و له میا سل ول ال 2 
لی إن من لی اعد فی جماعه اما ام الیل کله رَاكعاً و سَاجداً باعل آ ما علفت أ رض 2 تج ی الله ین نَم لالم 
لیا یل طلوع الشّمْس (۴). 

و عَنْ عَلِىٌ عليه السلام: أنه دا علی أبى الدَرْدَاءِ فده تام فَقَالَ لا لک فَقَالَ كا می من الل شین ة قنفث فقال عل 


و 
ها ع 


کت مره نشوج فى ماقو قال تمع ال لی باب ردان على هولج فى ججماعه اب !ل من 
کا و ما ضمشت رشول الله صلی ال علبه و آله 7 ول و يَعلْمُونَ ما فیهعا لا معا و لو غیرا و ها لَيَكفْرَان ن ما بَِنَهُمَا(0). 


بت 


ہے ہے ہت ۱ بب 
Es Ce‏ ل مجه اغا حن تال تمع الا 
الِْلَمَهَ رما او 


ص: ۷ 


.1۵۳ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۵۳ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۵۳ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ ." -* 
.۱۵۳ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴ ۴ 
.۱۵۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵ -۵ 


37 SS 
.)١(ةَعاَمَع یم و اصلی أ فَجَمَاعَةٌ نا قَقَالَ زشول الله صلی الله عليه و آله الّْمُؤْمِنُ وَحْدَهٌ‎ 


و قد ذکرنا فیما تقدم أن المومن |ذا آذن و آقام صلی خلفه صفان من الملانکه. 


2 
ع امه 


7ھ 
نه قا 


و عن عَلِنّ عليه السلام اله :تخت خل اعرش بوم کا ِل إل ِل جل خرج من بیع نیع الطر ثم ی ای یب ین یوت 


الله لد 2 ی یه من قرف الله هلک فم به و ین لک و ولا فی جزفِ ال ۱ 


قا قاح الی به یت من پوت الله هک فیما بین و و کا 


وع وقول ال صلی ا آله أنه ال 


0 الخطانا غاا 


ياغ الْوضُوءِ فی الْمكاره و تفل ادا ای الْمساجد و یضار الصّلَاهِ بَعْدَ الصّلَاه 


: اش 


ے 9 
و عله 


َه عليه السلام ال یڑ ضفوف الَا الم و ڪر ضفوف الا ال قیل یا رشول الله و كيف ذلك قال لاه سئد 
تمانو كيه رف اال او یر موف اما آخزّها و لو یلم لاس ما فی الصف الَْوّلِ لَمْ يَصِل الیه 
(۔ 


و عَنْ عَلِیٌ عليه السلام قَالَ: فِ أَوَلَّهَا و هُوَ صف العلانکه و آفضل الْمَقَدّمِ ميامِنُ الإِمَام (۵) 


و 4 علیه مم گال شور الصّقُوفٍ مَن اشتطاع أَنْ يتم ت الصف الأول ل و الى يليه نالک أَحبٌ إِلَى کم و 


اکر ا فا له و کک بَضلون على ا رت ارت ظط 


2 


2 
نه قال: 


3 1 سخ 
م ا 


ص: ۱/۸ 


.1۵۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١ -١ 
.۱۵۴ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 
.۱۵۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۳ -* 
.۱۵۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴-۴ 
.1۵۵ ه. دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ -۵ 
.۱۵۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۶ -۶ 


إذا ود ضديقا فى الصّف الأول فيم الصف الذی خلفه و ان رای خلا آمرامه فلا بَض وُهُ آن يَمْشْدى مُنْحَرفا إن تحرف عله ختی 


ده يَعْنَى و هُو فى الصّلاه(١).‏ 


**[ترجمه ]دعائم الاسلام: از رسول الله صلی الله عليه و آله روايت است كه فرمود: هر كه نماز را به جماعت بخواند. به او 


گمان خير ببريد و شهادت او را بيذيريد. -. دعائم الاسلام :١‏ ۱۵۳ - 


مؤمنان روی گرداند نمازی ندارد. -. دعائم الاسلام ۱ - 


على عليه السلام فرمود: هر که نماز صبح را به جماعت اقامه نمايد نمازش با نماز ابرار و نيكان بالا می رود و در آن هنگام در 


گروہ متقیان ثبت می شود. -. دعائم الاسلام ۱ - 


و از ابوجعفر محمد بن على عليه السلام روایت است: على عليه السلام تمام شب را قيام كرد تا اينكه زمانی که صبح برآمد 
نماز صبح را خواند و پایین رفت (چرت زد)ء يس زمانی که رسول الله نماز صبح را خواند» او را ندید يس نزد فاطمه آمد و 
فرمود: دختر کم! پسرعمویت را چه می شود که همراه ما در نماز صبح شركت نکرد؟ يس فاطمه او را از جریان آ گاه كرد. 
پیامبر فرمود: آنچه که على از نماز جماعت صبح از دست داد. از قیام همه شب. برتر است. 


على عليه السلام متوجه کلام پیامبر شد» يس پیامبر به او فرمود: ای علی» هر که نماز صبح را به جماعت بخواند» گویی تمام 
فریاد کمک به سوی خدا برمی‌دارد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۳ - 


از على عليه السلام روایت است که سپیده دم نزد ابودرداء رفت» يس او را در خواب یافت: به او فرمود: تو را جه می‌شود؟ 
پاسخ داد: پاسی از شب را به شب‌زنده‌داری گذراندم» يس خوابیدم. على عليه السلام فرمود: آیا نماز جماعت صبح را ترک 
کردی؟ پاسخ گفت: بله. على فرمود: ای ابودرداء اينكه نماز عشاء و صبح را به جماعت بخوانم نزد من محبوب‌تر از اين 
است که فاصله مابین آن دو را شب زنده‌داری کنم. آیا نشنیدی که رسول اللہ صلی الله عليه و آله می‌فرماید: اگر می‌دانستید 
که جه چیزی در آن دو نماز است. به حالت سینه خیز هم که شده» در آن حاضر می‌شدید. که آن دو نماز» هر آنچه مابین 
آنهاست را کفاره است. - . دعائم الاسلام ۱۵۴ - 


ابوجعفر محمد بن على عليه السلام فرمود: مردی از جهینه نزد رسول الله صلی الله عليه و آله آمد و گفت: با رسول الله» در 
بادیه هستم و همسر فرزند و خدمتگزارانم همراهم هستند» يس اذان و اقامه می گویم و به عنوان پیش نماز با آنان نماز می۔۔ 
خوانم» آيا ما جماعت هستیم؟ فرمود: بله. مرد سؤال کرد: كاه غلامان به دنبال شتران می روند و من و همسر و فرزندم باقی 


می‌مانیم» يس اذان و اقامه می گویم و به عنوان پیش نماز با آنان نماز می‌خوانم» آيا ما جماعت هستیم؟ فرمود: بله. مرد ادامه 
داد: كاه پسرانم به دنبال آب جمع شده باران می‌روند يس من و همسرم باقی می مانیم يس اذان و اقامه می گویم و به عنوان 
پیش نماز با او نماز می‌خوانی آیا ما جماعت هستیم؟ فرمود: بله» مرد گفت: زن به دنبال كارش می‌رود؛ پس فقط خودم مى.. 
مانم» اذان و اقامه می گویم و نماز می‌خوانم» آیا من جماعت هستم؟ پس رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: مؤمن به تنهایی 
جماعتی است. - . دعائم اللاسلام ۱: ۱۵۴ - 


و پیش از این ذکر کردیم که مؤمن زمانی که اذان و اقامه بگوید» دو صف از ملائكه يشت سر او نماز می‌خوانند. 


از على عليه السلام روایت است که فرمود: روزی که هیچ سایه‌ای جز سایه عرش خدا نیست. زیر آن سایه مردی است که از 
منزلش خارج می‌شود و به كمال وضو می كيرد و به سمت خانه‌ای از خانه‌های خداوند حرکت می کند تا فریضه‌ای از فرائض 
خداوند را به جای آورد. اما در بین راہ از دنیا می رود. و مردی که در دل شب بعد از آنکه چشم‌ها ساکن شدند به پا می خیزد 
و وضو را به كمال می‌سازد سپس به سوی خانه‌ای از خانه‌های خداوند حرکت می کند يس در بين راہ از دنیا می‌رود. -. 
دعائم الاسلام ۱ ۴-- 


رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کامل ساختن وضو در شرابط سختء گام برداشتن به سوى مساجد و انتظار نماز بعد از 
نماز» گناهان را کاملا می‌شوید. -. دعائم الاسلام ۱ : ۱۵۴ - 


و نیز فرمود: بهترين صفوف نماز صف اول است. و بهترين صفوف نماز جنازه صف آخر است. سؤال شد: یا رسول اللہ اين 
الاسلام ۱ ۱۵۴ - 


على عليه السلام فرمود: برترین صفوف. اول آن است و آن صف ملائکه است و برترین مکان از صف يبشين» دست راست 
امام است. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۵۵ - 


و نیز فرمود: مکان‌های خالی صفوف را پر کنید. هر کسی که می‌تواند صف اول و صف بعد از آن را کامل سازد بايد انجام 
دهده که اين عمل نزد نبی‌تان محوب‌تر است» و صفوف را کامل سازید که خداوند و ملائکه او بر کسانی که صفوف را 
کامل می‌سازند صلوات می‌فرستند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۵ - 


جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: صفوف را کامل سازید و برای هیچ یک از شما ضرری ندارد که وقتی صف اول را فشرده 
دید به عقب برود و صف بعد از آن را کامل سازد و اگر در مقابل خود خللی ببیندبرای او ضرری ندارد که با انحراف 
حركت كند -اگر صف از او انحراف داشت - تا آن را پر نمايد (يعنى درحالى كه او در نماز است). - . دعائم الاسلام :١‏ 
۵ - 


٭٭| ترجمه | 


بیان 


آکثر هذه الأخبار مذ کوره فی الكت المشهوره و قال فی النهایه فة لو بعلمون ما فی العشاء و الفجر لأتوهما و لو حبوا الحبو أن 
یمشی على يديه و رکبتیه أو استه و حبا الصبی إذا زحف على استه و فى القاموس الغلام الطار الشارب و الجمع آغلمه و غلمه 
انتهی قوله صلی الله عليه و آله المومن وحده جماعه قال الصدوق رحمه الله لأنه متى أذن و آقام صلی خلفه صفان من الملاتکه 


و متی آقام و لم يؤذن صلی خلفه صف واحد انتهی. 


و قال الوالد قدس سره لما كان صلاه المؤمن الکامل غالبا مع حضور القلب فیکون قلبه بمنزله الامام و حواسه الباطنه و الظاهره 


و قواه و جوارحه بمنزله المقتدین 
کما ال صلی الله عليه و آله: و حش قلعت جَوَارحة. 
و قال الشهید رحمه الله المراد به إدراكك فضیله الجماعه عند تعذرها و يؤيد الأول ما سیأتی فی خبر ابن مسعود. 


قوله إلا باستهام أى إلا بأن نازعه الناس فآقرعوا فخرج القرعه باسمه قال فى النهایه فيه اذهبا فتوخیا ثم استهما آی اقترعا لیظهر 
سهم کل واحد منکما: 


٭[ترجمہ]اغلب این اخبار در کب مشهور ذكر شده است. و علامه در النهاية گفته است: اگر می‌دانستند در نماز عشاء و 
صبح چیست. به سوی آن می آمدند حتی اگر با حالت سینه خیز باشد. و «حبو» یعنی بر روی دست‌ها و زانوها یا کفل‌هایش 
راه برود» و «حبا الصبی» یعنی کودک بر روی کفلش خزید. و در قاموس آمده است: غلام: جوان نورسیده برآمده سبیل» و 
جمع آن «أغلمة» و «غلمة» است. پایان سخن. شيخ صدوق درباره این سخن پیامبر که مؤمن به تنهایی جماعتی است گوید: 
زیرا او زمانی که اذان و آقامه بگویدء دو صف از ملائكه يشت سر او نماز می‌خوانند و هر كاه اقامه بگوید و اذان نگوید» يكك 
صف يشت سر او نماز می‌خواند. پایان سخن. 

پدر گوید: از آنجا که نماز مؤمن کامل غالباً با حضور قلب همراه است» يس قلب او به منزله امام است و حواس باطنی و 
خارجی قوا و اعضای او به منزله اقتدا کنند گان است» چنان که رسول اللہ صلی الله عليه و آله فرمود: اگر قلب او خشوع می.. 
نمود جوارحش نیز خشوع می کرد. 

شهید (ره) گوید: منظور از آن دست‌یابی به فضیلت جماعت به هنكام معذور بودن آن است و آنچه که در خبر ابن مسعود 
خواهد آمد نظر نخست را تأيبد می کند. عبارت «مگر با قرعه گرفتن» یعنی مگر اين که مردم بر سر آن نزاع کنند پس قرعه 
اندازند» پس قرعه به نام یکی از آنان در می آید» علامه در نهایه گوید: آن دو رفتند» يس قصد کردند سپس «استهما» قرعه 


انداختند تا سهم هر یک از آن دو روشن شود. 


#* | تر جمه | 


«¥1» 


الوضه للشهید الّانی: اجه اعَه مش ق 2012 فى الد کی إن الشذاة الوايك ذه متها تقول مسا اواو 


جشرین مع عير العام و مه ألفا و و وفع فى مش جدٍ يُضَاعَفُ بعض وب دوہ فی عَِدَدِهَا فى الجاع مع عير الا 


قال و رون دک مَع اناد الْمَْمُوم فلو تَعَدَّدَ تضاعف فی کل واحد بِقَدْرِ الْمَجْمُوع فى سَابقه (۳). 


#[تر جمه ]الروضة: تألیف شهید انی: جماعت در نماز فریضه مستحب و در نماز يوميه مستحب مؤكد است. بطوری که یک 
جماعت به همراه غير عالم» با بيست و ينج يا بيست و هفت نماز و به همراه عالم با هزار نماز برابری می کند و اگر در مسجد 
انجام بگیردہ به اندازه حاصل ضرب یک عدد در خود آنء چند برابر می شود يس هر فردی که به همراه غير عالم در مسجد 
جامع نماز می‌خوانده دو هزار و هفتصد و به همراه عالم صدهزار می گردد. - . الروضه البهیه ( شرح اللمعه ) : ۷۰ فصل ۱۱ - 


وى در ادامه گوبد: روایت است كه اين مطلب در صورتی است که مأموم یک نفر باشد» و اگر متعدد گردد؛ در هر یک از 
آنها به اندازه مجموع مورد قبل» مضاعف می گردد. - . الروضه البهیه ( شرح اللمعه ) : 0۷۰ فصل ۱۱ - 


تر جمه ] 

رود 

کاب الْإِمَامَهِ و رہہ لعل بن بَابَیّه عَنْ أحمَد بن عَلِیٌ عَنْ 
ص: ۱۹ 


.۱۵۵ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.١١ الروضه البهيه( شرح اللمعه) ص ۷۰ الفصل‎ .۲ -۲ 
.١١ الروضه البهيه( شرح اللمعه) ص ۷۰ الفصل‎ ۳-۳ 


محمد بر للحن ی ی یہ ور ی ی و و جا کس ہووت 
قَالَ سول الّه صلی الله عليه و آله: سَوُوا صُفُوفَكمْ فَإنَّ تَسويّة الت تَمَامٌ الصّلَاه. 
و مه عَنْ هَارُونَ ٿن مُوسى عَنْ مُحَمَّدِ بن علي عَنْ مُحَمّد : ناسین عن علق بن شاط عَنِ ابن قصال عن الصاو عَنْ أبيه 


هر 


آبائہ عليهم السلام عن الب صلی الله عليه و آله قال: الف الول فى السا َفْصَلُ و الصف ال یر عَلَى الْجتاژه افضل. 


بيه عن 


و مله عَنْ أ حم مد بن | ا خد بن اذریس عم ان بن علق بن بد الله : بن الْمغيرَهِ عَنْ جغفر بن مد ئن عَبد الله 


ا کے اعت 


ع عفد الله" تن المفیره عن مب رب عن فر بن محمد عن بيه عن باه علیهم السلام قال قال ر فول لمان الّه علبه و 
آله: ز عم الاس ما فى الا و لس او استهمو | عَليه. 

و مه عَنْ سل بن آخمد عَنْ محمد بن مد بن اْأهْعَتْ عَنْ موی بْن (شماعیل بن مُوسَى بن جِففًر عَنْ أببه عَنْ آبائه علیهم 
السلام قال قال رشول الله صلى الله عليه و آله:الرجل اجب أَنْ بوم فى بیته ار 


تج ]کتاب الامامة و التبصرة: رسول الله صلی ال علیه و آله فرمود: صفوف خود را صاف سازید که صاف کردن صف» 
کامل ساختن نماز است . 


وف ای ماه و ان ےجا صلی ع آله یدصت اول ذو کان ضت اشر دو کات رر امت 


و نیز از الامامۂ و التیصرة: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: اگر مردم می‌دانستند كه جه جيزى در اذان و صف اول وجود 


دارد» بر سر آن قرعه می گرفتند. 


و نیز از الامامۂ و التبصرة: رسول اللہ صلی الله عليه و آله فرمود: برای مرد پسندیده‌تر این است که در منزل خویش امام 


گردد...تا ادامه خبر . 

**| تر جمه ] 

باب ۲ آحکام الحماعه 

الآيات 

الأعراف: و إذا قى ا290 ا له و اراک رة 113 

- ۲۰۴ / وَ إذا ری الْقَوْآنٌَ فَاسْتَمِعُوا لَه و ارا فلك تزعترت -. اعراف‎ -"=lt,meta info 
و چون قرآن خوانده شود كوش بدان فرا داريد و خاموش مانيد اميد كه بر شما رحمت آيد.]‎ 
- ۲۴ / و لَقَد لما الْمَعتقْدِمِينَ ملکم و لد عَلِهْنا المستأخرین. -. حجر‎ - 

و به یقین پیشینیان شما را شناخته ایم و آیند گان ات نيز] شناخته ايم.] 

٭ | تر جمه ] 


الآيه الأولى بعمومها تدل على وجوب الاستماع و السكوت عند قراءہ کل قاری فى الصلاہ و غیرها بناء على کون الأمر مطلقا أو 
أوامر القرآن للوجوب و المشهور الوجوب فی قراءہ الامام و الاستحباب فی غيره (۳) مع أن ظاهر كثير من الأخبار المعتبره 
الوجوب مطلقا 


2 ۳ 
إلا صحبحه زراره(۴) 


عَنْ آبی جففر عليه السلام قال: و إِنْ کنت خلت إمام قلا رن ین فی الأولیین و أنصث لقراءته و لا فرأنْ یت فی الأخبرتین 
(۵) 


ان الله عر و جل بول لِلْموْمِنِينَ و إذا فری اون یغنی فی ایض حف الْإمّرام- فاش مغو له و أن موا لعلکم تُوْحَمُونَ و 
الأخْرَيَانِ تم للأولیین. 

و یمکن حمله على آنها نزلت فى ذلک فلا ينافى عمومها. 

لکن نقلوا الإجماع على عدم وجوب الانصات فى غير قراءه الامام و ربما يؤيد ذلك بلزوم الحرج و الأمر بالقراءہ خلف من لا 
یقتدی به و يمكن دفع الحرج بأنه إنما یلزم بت رك الجماعه الشائع فى هذا الزمان و آما النوافل فکانوا يصلونها فى البیوت 


ص: ۳۱ 


.۲۰۴ الأعراف:‎ .١ -١ 

۲- ۲. الحجر: ۲۴. 

۳- ۳. قد عرفت الوجه فى الایه فى ج ۸۵ ص .۶٩‏ 

۴ ۴. الفقیه ج ۱ ص ۲۵۶ و رواه فی السراثر: ۴۷۱. 

۵- ۵. محمول على القراءه خلف أئمه العامّه» فانهم يقرءون فى كل ال ر كعات بفاتحه الکتاب. 


و الأمر بها خلف من لا-یقتدی به للضروره لا يوجب عدم وجوب الانصات فى غیرها مع أنه قد وردت الروایه فيها آیضا 
بالانصات و بالجمله المسأله لا تخلو من إشكال و الأخوط رعایه الانصات مهما آمکن. 


قال فى مجمع البیان (۱) 


الانصات السکوت مع استماع قال ابن الأعرابی نصت و آنصت استمع الحدیث و سكت و آنصته و أنصت له و أنصت الرجل 


سكت و آنصته غیره عن الأزهری. 


ثم قال اختلف فى الوقت المأمور بالانصات للقرآن و الاستماع له فقيل انه فى الصلاه خاصه خلف الامام الذی يؤتم به إذا 


قالوا و کان المسلمون یتکلمون فى صلاتهم و یسلم بعضهم على بعض و إذا دخل داخل فقال لهم كم صلیتم آجابوه فنهوا عن 
ذلك و آمروا بالاستماع و قيل إنه فی الخطبه أمر بالانصات و الاستماع إلى الامام يوم الجمعه عن عطاء و عمرو بن دینار و زید 
بن أسلم و قیل إنه فى الخطبه و الصلاه جمیعا عن الحسن و جماعه. 


قال الشیخ أبو جعفر قدس سره أقوى الأقوال الأول لأنه لا حال يجب فیها الانصات لقراءه الق رآن إلا حال قراءه الامام فی الصلاہ 
فان على المأموم الانصات و الاستماع له فأما خارج الصلاه فلا خلاف أن الانصات و الاستماع غير واجب 


و رُوىَ عَنْ آبی عبد الله عليه السلام أنه قَالَ: يَحِبُ الْإِنْصَاتٌ للَرَآن فی الصلاه و یرک 
و فی کتاب الْعيَاشِي (1) 


عَنْ أبى کهمس عَن أبى عبد الله عليه السلام قال: مرا ان الکژاء حَلْفَ أمير الْمَؤْمنِينَ عليه السلام یل کت يخبط عملک و 
لتکوئنْ مِنّ الخاسرین (۳) 


ص: ۳۲ 


اد ”د تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 
عد رم ۳۵ 


صك لمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام. 


َو 


وَعَنْ عَقِدِ الله ن أبى یعون أبى عبد لل عليه السلام َل لت لَه رل 1ا لقن أ بيت غلی من شيف الإنضاك له و 
الاشتماع ال تاذ فری عِنْدَك الْقَوَآنٌ وَجبَ عَلَيِك الْإِنْصَاتٌ و الاشتماع. 


و قال الجبائی إنها نزلت فى ابتداء التبلیغ اتف او ووا وقال اسيك بخ سل احمیت الاه هی الات کی لا مره 
عون 5 لترحموا بذلک و باعتبار کم به و اتعاظکم بمواعظه. 


و قال رحمه الله فى الآيه الثانیه(۱) 


فيه أقوال إلى أن قال و خامسها علمنا المستقدمين إلى الصف الأول فى الصلاه و المتأخرين عنه فإنه كان يتقدم بعضهم إلى 
الصف الأول ليدرك أفضليته و كان يتأخر بعضهم ينظر إلى أعجاز النساء فنزلت الابه فيهم عن ابن عباس. 


و مادشها: ناب صلی الله عليه و آله حت الاس علی الصف الأول فی الصّلاء و ال عَیژ وف الرّجَالٍ أَوَلهَا و مرها آخزها 


و یز موف الساء آخزها و مَرمَا رها 


و ال اَی صلی الله عليه و آله: ی له و اكه بُ بك أو على ال تمس تم تھر تاش و الف TE‏ 
المسجد ما بیع ورا و لفتریی دور رة من المسجد ّى ُذ رک الصف امد کرٹ ذه ااي عن الزبيع بن آلس. 


فعلی هذا يكون المعنی آنا نجازی الناس على نياتهم و ان ریک هُوَ بَحْشرھُمَ أى یجمعهم يوم القيامه و يبعثهم للمجازات و 
المحاسبه إِنَّهُ كيم فی أفعاله عَلِيمٌ بما یستحق کل منهم. 


**[ترجمه ]آیه نخست با عمومیتش بنابر این که امر به طور کلی يا اينكه اوامر قرآن برای وجوب استء بر وجوب استماع و 
سکوت به هنكام قرائت قاری در نماز یا غير آن دلالت دارد» و نظر مشهور» وجوب آن به هنگام قرائت امام و استحباب در غير 


از آن است -. این وجه را در این آيه در ج ۸۵: ۶۹ دریافتی. - 


علاوه بر اينكه ظاهر بسیاری از اخبار معتبر» وجوب مطلق است. غير از صحیحه زراره -. فقیه ۱ 7 و در سرائر : ۱(۱ را 


روایت کرده است. - 


از امام باقر عليه السلام که فرمود: و اگر يشت سر امام بودی» يس در دو ركعت نخست چیزی قرائت نکن و به قرائت او كوش 
دہ و در دو ركعت آخر نیز چیزی قرائت نکن که خداوند عزوجل به مؤمنان می‌فرماید و چون قرآن خوانده شود) یعنی در 
نماز فریضه يشت سر امام گوش بدان فرا دارید و خاموش مانید اميد که بر شما رحمت آید. و دو ركعت آخر تابع دو 


ركعت نخست است. و ممکن است که اینگونه تفسیر شود که این آیه درباره آن نازل شد» پس با عمومیت آن منافاتی ندارد. 


اما بر عدم وجوب كوش دادن در غير قرائت امام نقل اجماع کرده‌اند و شاید این مطلب با لزوم حرج و امر به قرائت يشت سر 
کسی که به آن اقتدا نمی‌شود تأييد گردد» و ممکن است که حرج را این گونه رد کرد که حرج با ترک جماعت که در اين 


زمان شايع است لازم می آيدء اما نمازهای نافله را در خانه‌های خویش اقامه می کردند و امر به قرائت يشت سر کسی که به آن 
اقتدا نمی شود برای ضرورت است. و موجب عدم وجوب كوش دادن در غير ضرورت نمی شود علاوه بر آن در این باره نیز 
روایت به كوش دادن وارد شده است. و در مجموع» اين مسأله خالی از اشکال نیست و احوط» رعایت كوش دادن در حد 
امکان است. 


«انصات»» سکوت همراه با گوش دادن است. ابن اعرابى گوید: «نصت» و «أنصت» يعنى حديث را گوشن داد و سکوت کرد و 


ا ۲ لوف 2 الرجل» يعنى ساكت شد و آنصته از ازهری است. 


سپس مىافزايد: درباره زمان سكوت كردن برای قرآن و استماع به آن» که امر شده است» اختلاف وجود دارد» گفته شده 
ا ذو کات انك کی کت سی ای كدديه :اق ا ی تردن هر را شیاتس کرت کسی ها 


مطلب از ابن عباس» ابن مسعود» ابن جبير» ابن مسیب» مجاهد و زهری است. و از امام باقر عليه السلام روايت شده است. 


كويند: مسلمانان در نماز صحبت می کردند و برخی از آنان به برخی دیگر سلام می کردند و چون فردی وارد می شد از او 
سوال می کرد: چند ركعت خواندہاید و به او پاسخ می‌دادند» يس از اين عمل نهى شدند و دستور به كوش دادن شدند. و 
گفته‌اند که از عطاء عمرو بن دينار و زيد بن اسلم روایت است که در خطبه روز جمعه به سكوت و كوش دادن به امام امر 
شده است. از حسن و جمعی نقل شده است که این امر مربوط به مجموع خطبه و نماز است . 

شيخ ابوجعفر گوید: قوی‌ترین نظرات» قول نخست است زیرا هیچ حالتی نیست که در آن كوش دادن به قرائت قرآن واجب 
باشد مگر به هنگام قرائت امام در نمان كه سکوت و استماع به او بر مأموم واجب است. اما در حالت خارج از نماز هیچ 
اختلافی وجود ندارد که سکوت و استماع واجب نیست. و از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: كوش دادن به 


قرآن در نماز و غير نماز واجب است. و شيخ گوید: این مطلب بر وجه مستحب بودن است. 
و در کتاب عیاشی -. تفسیر عیاشی ۴۴:۲ - 


ابو کهمس از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: ابن كوًا يشت سر امير مومنان عليه السلام آیه (اگر شركك 
وی سنا ارک یاه وس اما از ناكا ران و هی اس کت ی سک لکن 


ا لاس سرائ ات تفه سے اش فان یکت کو ونه ان کی ردان 


عبداللہ بن ابی یعفور از امام صادق عليه السلام روایت کرد: به او گفتم: مردی قرآن می‌خواند. آيا بر کسی که آن را می‌شنود 
لازم است که سکوت کند و به آن كوش دهد؟ فرمود: بله چون در حضورت قرآن خوانده شد» سکوت و كوش دادن آن بر 


و جبائی گوید: این آيه در آغاز تبلیغ نازل شد تا آگاہ شوند و اندک اندک دریابند. و احمد بن حمبل گوید: امت بر این 


اجماع دارند که درباره نماز نازل شده است. «امید كه بر شما رحمت آید» یعنی تا به خاطر آن و عبرت گرفتنتان از آن» و پند 


گرفتن از اندرزهای آن مورد رحمت قرار بگیرید. 
وی گوید: درباره آيه دوم - . مجمع البيان ۶: ۳۳۴ - 


دريافتیم» که برخی از آنان برای دستیابی به امتیاز آن» به سوی صف اول پیش می‌روند و برخی از آنان به عقب می روند تا به 


پشت زنان نگاه کنند» پس أيه درباره انان نازل شد؛ این مطلب از ابن عباس روایت است . 


و نظر ششم اینکه» نبی اکرم صلی الله عليه و آله مردم را به صف اول نماز ترغیب نمود و فرمود: بهترین صف مردان» صف 
اول آن» بدترین آن صف آخر آن است و بهترین صف زنان آخر آن و بدترین آن اول آن است. و نبی اکرم صلی الله عليه و 
آله فرمود: خداوند و ملائکه بر صف يبشين صلوات می‌فرستند. يس مردم ازدحام نمودند و خانه‌های بنی عذره دور از مسجد 
بود» يس گفتند بايد منازلمان را بفروشیم و منازلی نزديكك مسجد بخریم تا به صف اول برسیم» يس اين آيه نازل شد. این 
مطلب از ربیع بن انس نقل شده است. 


يس بر این اساسء معنای آیه چنین می‌شود که: ما مردم را براساس نیت‌هایشان جزا می دھیم. «ِنْ رك هو بحشرهم» يعنى 
آنان را در روز قیامت جمع می کند و برای مجازات و محاسبه برمی‌انگیزد «انه حکیم) در اعمالش» «علیم» به آنچه که هر یک 


از آنان مستحق آن هستند. 


ا 


الخص الء عن آپیه عن سد بن عو اللو عَنْ مُحَمّد بْنِ عِيت ى الیفولییی عن الحسَن بن علی بن يَقطين عَنْ عَمْرِو بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ 
خف بْن ڪاو عن رجل من آضحابنا لسی ان بنْ على اشمَة عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: تاه لا يُصَلَى 


ص: ۳۳ 


.۳۳۴ مجمع البيان ج ۶ ص‎ .١ -١ 


لمهم لْمجهول و الَْالی و إِنْ كان يَقُولَ بقلک و الْمَجَامژ پالفتي و إِنْ كان مُنْمَصداً(. 


* | ترجمه |إخصال: امام صادق عليه السلام فرمود: سه تن هستند که يشت سر آنان نماز خوانده نمی‌شود: فرد ناشناس» فرد غلو 
کننده» هر چند كه قائل به نظر تو باشد و کسی که آشکار مرتكب فسق شود هر چند که ميانهرو باشد. -. خصال ١‏ : ۷۴ و 


آن را در تهذیب ۱ و ۳۳۳ و در تهذب ۳: ۱ و در فقيه ۱: ۲۴۸ مشاهده می كنى. - 


٭| تر جمه | 
بیان و تحقیق مهم 


الظاهر أن المراد بالمجهول من لا يعلم دينه و الا-فلم يكن حاجه إلى ذكر المجاهر بالفسق و الغالی الذی یغلو فى حق النبی 
صلی الله عليه و آله و الأأئمه صلوات الله علیهم بالقول بالربوبیه و نحوها و إن كان یقول بقولک أى يعتقد إمامه الأثمه و 
خلافتهم و فضلهم و إن کان مقتصدا أى متوسطا فى العقاند بأن لا يكون غالیا و لا مفرطا. 


ثم اعلم أنه لا خلاف بین الاصحاب فى اشتراط إيمان الامام و عدالته و الایمان هنا الاقرار بالأصول الخمسه على وجه يعد إماميا 
و أما العداله(۲) فقد اختلف كلام الأصحاب فیها اختلافا کثیرا فی باب الامامه و باب الشهاده و الظاهر أنه لا فرق عندهم فى 
معنی العداله فی المقامین و إن كان یظهر من الأخبار أن الأمر فى الصلاه آسهل منه فى الشهاده. 


و لعل السر فيه أن الشهاده يبتنى علیها الفروج و الدماء و الأموال و الحدود و المواریث فینبغی الاهتمام فیها بخلاف الصلاه فانه 
لیس الغرض إلا اجتماع المؤمنين و ائتلافهم و استجابه دعواتهم و نقص الامام و فسقه و کفره و حدثه و جنابته لا يضر بصلاه 
المأموم كما سیأتی فلذا اکتفی فيه بحسن ظاهر الامام و عدم العلم بفسقه. 


ص: ۳۴ 


۱- ۱. الخصال ج ۱ ص ۷۴ و تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۵۴ و ۳۳۳ ط حجر و تراه فى التهذیب ج ۳ ص ۳۱ ط نجف و تراه 
فی الفقیه ج ۱ ص ۲۴۸. 

۲- ۲. لا يذهب عليكك أن الأحاديث الوارده فی باب جواز الاقتداء خالیه عن لفظ العداله و ان كان لا يشد مضامينها عن معناها 
الاصطلاحىء و أما الاجماع فلما لم يكن الاجماع دلیلا لفظياء بل كان دلیلا لبياء لا يصخ الاستناد إليه من حيث مفهوم العداله 
الاصطلاحی و عمومه فلا نحتاج الى تفسیر العداله فی هذا الباب» و انما على الفقیه أن يبحث عن آخبار الباب و السیره القائمه 
عند الاصحاب. 


ثم الأشهر فى معناها أن لا یکون مرتکبا للکباثر و لا مصرا على الصغائر و للعلماء فى تفسیر الکبیره اختلاف شدید فقال قوم هی 
كل ذنب توعد الله عليه بالعقاب فى الکتاب العزیز و قال بعضهم هی کل ذنب رتب عليه الشارع حدا أو صرح فيه بالوعید و قال 
طائفه هی کل معصیه توذن بقله اکتراث فاعلها بالدین و قال جماعه هی کل ذنب علمت حرمته بدلیل قاطع و قيل كلما توعد 
عليه توعد شدیدا فى الات و الستهو قل ها تھی ال عته فى مرو الشاء من آوله إلى فرلا عالی ان تا کہا ما هون 
عَنْهَ (۱) الابه. 


و قال قوم الکباثر سبع الش رک بالله و قتل النفس التی حرم اللہ و قذف المحصنه و أكل مال الیتیم و الزنا و الفرار من الزحف و 
عقوق الوالدین و قيل إنها تسع بزیاده السحر و الالحاد فی بيت الله أى الظلم فيه و زاد عليه فى بعض الروایات للعامه أكل الربا و 
عن على عليه السلام زیاده على ذلكك شرب الخمر و السرقه. 


و زاد بعضهم على السبعه السابقه ثلاث عشره آخری اللواط و السحر و الربا و الغیبه و الیمین الغموس و شهاده الزور و شرب 
الخمر و استحلال الکعبه و السرقه و نكث الصفقه و التعرب بعد الهجره و اليأس من روح اللہ و الأمن من مکر الله. 


و قد یزاد أربع عشره آخری أكل المیته و لحم الخنزیر و ما آهل لغير الله به من غير ضروره و السحت و القمار و البخس فى 
الکیل و الوزن و معونه الظالمین و حبس الحقوق من غير عسر و الاسراف و التبذیر و الخيانه و الاشتغال بالملاهی و الاصرار 


و قد يعد منها آشیاء أخر کالقیادہ و الدیائه و الغصب و النمیمه و قطیعه الرحم و تأخير الصلاه عن وقتها و الکذب خصوصا على 
رسول الله صلى اللہ عليه و آله و ضرب المسلم بغیر حق و کتمان الشهاده و السعایه إلى الظالمین و منع الز کاه المفروضه و تأخیر 
الحج عن عام الوجوب و الظهار و المحاربه و قطع الطریق. 


ص: ۲۵ 


۱-۱. النساء: ۳۱ و قد مر البحث عن الانیه مستوفی فی ج ۷۹ ص ۱۱-۱۰ و شطر منه فى ص ۲ و ۳ من المجلد المذ کور 


راجعه. 


و المعروف بين أصحابنا القول الأول من هذه الأقوال و هو الصحیح و يدل عليه آخبار کثیره 


وام اونا قفی رنه وئس (۱) عَنْ أبى عود الله عليه السلام تال سم 5 لکیایز تر قل الم تعد 
المح کہ و لرا ی رخ و ارب بغرة الپشرو و أل مال اليم طلم و أل الا ناه و كَل ما اجب ا له و جل 


75 


علیها الَارَ و قال إن أكبر الکباثر اسوك بالله. 


و فی حسنه(۲) 


ےہ 


مود بن زُرَارَه: کت بال عر و جل و ثل تفس و موق و کل ال بغت یه و کل مال اليم ما و رازم من الزخف 
لت قد الْهَخِرَهِ و قال عليه السلام وک الصّلاه 7" فی اف 


3 


و فى رِوَایَه مَسْعَدَةَ بن صدقه(۳) 


عو الصاوق عليه یش قوط مِنْ زخمه الله و ال اس مِنْ رَوْح الله ول ین مکر اللہ و قثل اس ای عم اله و لوق 
و أكل مال اليم وَالْرَيَا وَ التَعوْبُ بعد الَھجْرہ وف الْمَحْصَئَهِ ولاز من الرّخفِ. 


عن ود العظيم الم خی عَنْ أبى جققَر ای عَنْ به عَنْ جد وم ی عليه السلام: أن الاق عليه السلام ا قال لمرو بن عب 


71 ۳7 


بر الْکبائر اراک ال و م الاس من رزح الله م لان ن مکر الله و موق الیو لاس ای حر الله 0 


تَذف المعض كه و کل مال الوتيم و راز یرخف و کل ال را و اسر و الرّنَا و یمین موس و العلل و مرک اه 
الْمَفْوُوضَهِ و شاه لور و کْمان لها و وک الصّلَاءِ مُتَعَمّداً أو شین ۽ ما فرض الله و فض الْهُدِ و قطیعهُ الرّحجم. 


ص: ۳۶ 


.۲۷۷ الکافی ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲ ۲. الکافی ج ۲ ص ۲۷۸. 

۳ ۳. الکافی ج ۲ ص ۲۸۰. 

۴- ۴. الكافى ج ۲ ص ۲۸۵ و تراه فى العيون ج ١‏ ص ۲۸۵ علل الشرائع ج ٢‏ ص ۷۸ و رواه الصدوق فى الفقيه أيضا ج ٣ص‏ 
۳۶۸ 


و ری اوق 40 رده امغر عن ال سَادَادَ: فبما کب الوا عليه السلام ون الکبایڑ هى کل الف الى عم 
الله و لژ و ةو شرب ار و وق لین و راز ارف و تل ترا اليتيم نم و أل المي و الدّم و آخم 
ایر و تا یل لیر الله به من عبر رورو و أل الڑیا فد اتھو اس لمیر و قو اھ 11 الیش فی المكيال و 
ین ود المخت ات و الواط وه الور و امش ين رؤج الم ین مر الله و اقوط و تم 
الالمین و ارون اه و یمین توس و حبس الْحُقُوقٍ من عير عر و انب و الکبر و الإ ثِرَافْ و ایز و الخانه و 
لاسحفاف بالْححجٌ و الْمُحارَبة لیا اله و ااشِْعَالَ بالْملامی و الِْضْرَارُ عَلَى لوب 


و رَوّی: مثله (۲) 


با شاد ےت و تہ کا النظر بی و قال تی آخور الملافن 


ص 


الى تقد + عَنْ ذكر الله تجازک و تَعَالَى مَكَرُوهَةٌ کالضناء و ضو ب الأؤتار. 


ثم قال الصدوق رحمه الله الكبائر هى سبع و بعدها فكل ذنب كبير بالإضافه إلى ما هو أصغر منه و صغير بالإضافه إلى ما هو 
أكبر منه (۳) 


و هذا معنى ما ذكره الصادق عليه السلام فى هذا الحديث من ذكر الکباثر الزائده على السبع و لا قوه إلا بالله انتهى. 
و يدل على أن الصدوق إنما يقول بالسبع فى الكبائر. 

و رَوی أَيْضاً فى الصّحِبح (۶) 

َنْ اَی عبد الله عليه السلام قَالَ: وَجَدْنَا فى كاب عَلِقّ عليه السلام 

ص: ۲۷ 


.۱۲۷ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الخصال: ج ۲ ص ۱۵۵. 

۳- ۳ لکنه لا یصځ على ذلکک قوله تعالی« إِنْ ت تکیرا کا ما تهون عل كفو نکم سیتاتکم» فان صریح الآيه أن الکبائر فی 
مقابله الصغاثر لا أنه بصدق على كل معصیه بالاضافه آنها صغیره باعتبار و کبیره باعتبار. 

۴- ۴. تراه فى الخصال ج ۱ ص ۱۳۱ علل الشرائع ج ۲ ص ۱۶۰ 


اد الكبائير تحمس الشرک باه و وق لین و أكل ابا بعد الب ولاز مق رخف و ارب بَغد الهجره. 
و فی روایه مُعتبرَو(۱) 


آنحری عَنْ عبید بْن رازه عله عليه السلام:أنها أكل عال اليتيم و الَيرَار من ارف و أكل ابا و رش الْمَخْصَنَاتٍ و قثل الْمُؤْمِنِ 


2 
متعمدا 


و عَنْ عبدٍ امن بن کثیر(1) 


۳۷ 


و ی[ ول اس و کل مال اليتيم و وق این وَقَذْفْ المحم كه و الیزاز م ارف و 
تکاژ ع أفل الیّت. 


و رَوّی العيَاىِیْ (۳) 


ایو عَنْ یش عَنْ أبى جغفر علیهالسلامقال: کنث و له العضرین و آبو فان الیجلی و 2 َد الله ین عَخْلانَ تضهن 
جر عليه لامج علا مال مزعب و هاو الى لحب ریعکم و آزاعکم و نم لعلى ین هقالع فم كاد 
على وين الله ده ين ال اجه قال قعکت ختيقة كم قال توزوا أ لت کم فان لم تكوثوا رم الکبایز كان أَشْهَّدُ كنا و ما 
لكان قال ی فى کاب الله علی تريع ها عَلَيَا مجیلنا داك قال الک بالل العظیم و أل مال الیم و أكل الوا بغ 
ليه و خقوق الْوَالِدَيْن و الهراژ ین رخف و ثل امین و قذف المخضته فا ما ما َعذ آضاب ین هذه ميت قال ماد 


و ری ال جغفر نما المي فی کاب لیات (۶) با شاه عَنْ مُحمّدِ بن مثلم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت 
میت فتاک ما آگا تشه علی من اقتا بلکثر و بالا و لا تشهد على انتا وا علی آضخاب هم فى اه ال ین ضغفکم 


الم یکن 


ص: ۲۸ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۰۹ علل الشرائع ج ٢‏ ص ۱۶۱ الخصال ج ١‏ ص ۱۳۱. 

۲- ۲. علل الشرائع ج ٢‏ ص ۷۹و ۱۶۰ بإسناد آخره الخصال ج ۲ ص ۱۴ و رواه فى الفقیه ج ٣ص‏ ۳۶۶. 
۳-۳. تفسیر العیاشی ج ص ۲۳۷. 

۴-۴. و رواه الصدوق فی الخصال ج ۲ ص ۴۱. 


کم کن : بن الکبار شرا کم فى اه فلك ی ین م کیا قل خر الکبار مرک و فو این و اڑب بع 
مره و قَدف المخصته و الْفرَارُ مِنَ الزَّحْضٍ و أكل مال اليتيم ظلْماً و ربا بد اله و قثل الْمُوْمِن فلت الزّنَا و السَرقَهُ قال لهس 
...تھا 


و قد وقع فى الأخبار فى خصوص بعض آنها کبائر کالغناء و الحيف فی الوصیه و الكذب على الله و رسوله و الأأئمه عليهم 


و اختلف أيضا فی معنى الاصرار على الصغائر فقيل هو الا کثار منها سواء كان من نوع واحد أو من آنواع مختلفه و قيل المداومه 
على نوع واحد منها و نقل بعضهم قولا بأن المراد به عدم التوبه و هو ضعيف. 


و قسم بعض علمائنا الاصرار إلى فعلی و حکمی فالفعلی هو الدوام على نوع واحد منها بلا توبه أو الا کثار من جنسها بلا توبه و 
الحکمی هو العزم على فعل تلك الصغیره بعد الفراغ منها. 


و هذا مما ارتضاه جماعه من المتأخرين و النص خال عن بیان ذلك لکن الأنسب بالمعنی اللغوی المداومه على نوع واحد منها 
و العزم على المعاوده إليها قال الجوهری آصررت على الشی ء أى آقمت و دمت و قال فى النهایه أصر على الشی ء يصر إصرارا 
يكون ارتكابه للذنب أكثر من اجتنابه عنه إذا عن له من غير توبه فالظاهر أنه قادح فى العداله بلا خلاف فى ذلكك بينهم. 

و فى کون العزم على الفعل بعد الفراغ منه قادحا فيه محل إشكال لک رَوّی الکلینق (۱) 

عَنْ کے ابر عَنْ أبى جغفر عليه السلام: فی قَوْلٍ الله َر و جل و لَمْ يروا على ما فعلوا و هم يَعْلمُونَ (۲) قال الضراز أن يُذْنتِ 
الذفك و لا دده ٦ا‏ كدت تا 


ص: ۳۹ 


.۲۸۸ الکافی ج ۲ ص‎ .١ -١ 


۲ ۲ آل عمران: ۱۳۵ 


وه لک الاضراژ. 


و الحدیث المشهور لا صغیره مع الاصرار و لا کبیره مع الاستغفار یومی إلى أن الاصرار بحصل بعدم الاستغفار بقرینه المقابله و 
فى العرف يقال فلان مصر على هذا الأمر إذا کان عازما على العود إليه فالقول بکون العزم داخلا فى الاصرار لا بخلو من قوه. 


و المشهور لا سیما بین الما خرن اعتبار المروه فى الامامه و الشهاده و لا شاهد له من جهه التصوص و فی ضبط معناها عبارات 
لهم متقاربه المعنی و حاصلها مجانبه ما يؤذن بخسه النفس و دناءه الهمه من المباحات و المکروهات و صغائر المحرمات التی لا 
تبلغ حد الاصرار كالأكل فی الأسواق و المجامع فی أكثر البلاد و البول فی الشوارع المسل و که و کشف الرأس فی المجامع و 
تقبیل أمته و زوجته فى المحاضر و لبس الفقیه لباس الجندی و الإكثار من المضحکات و المضایقه فی الیسیر التی لا تناسب 
حاله و بختلف ذلك بحسب اختلاف الأشخاص و الأعصار و الأمصار و العادات المختلفه. 


و الحق أن مالم یخالف ذلك الشرع و لم يرد فيه نهی لا يقدح فى العداله و لا دلیل عليه و لیس فى الأخبار منه أثر بل ورد 
خلافه فی آخبار کثیره و من كان شرف من رسول الله صلی الله عليه و آله و کان يركب الحمار العاری و یردف خلفه و يا کل 
ماشیا إلى الصلاه كما روی و كأنهم اقتفوا فى ذلك آثر العامه فانها مذ کوره فی کتبهم و لذا لم یذ کر المحقق رحمه الله ذلكك 


فى معناها و أعرض منه كثير من القدماء و المتأخرین. 


و لا یعتبر فی العداله الاتیان بالمندوبات الا أن يبلغ تر کها حدا یؤذن بقله المبالاه بالدين كتركك المندوبات أجمع قال الشهید 
الثانی و لو اعتاد ترك صنف منها کالجماعه و النوافل و نحو ذلك فكت رك الجمیع لاشترا کها فی العله المقتضیه لذلک نعم لو 


تركها أحيانا لم بضر. 


و إذا زالت العداله بارتكاب ما يقدح فيها فتعود بالتوبه بغير خلاف ظاهرا و كذلكك من حد فى معصيه ثم تاب رجعت عدالته و 
قبلت شهادته و نقل بعض أصحاب إجماع 


ص: ۳۰ 


الفرقه على ذلك و لعل الأشهر أنه لا یکفی فی ذلك مجرد اظهار التوبه بل لا بد من الاختبار مده یغلب معه الظن بأنه صادق 


فی توبته. 


و من الأصحاب من اعتبر إصلاح العمل و أنه یکفی فی ذلک عمل صالح و لو تسبیح أو ذكر و منهم من اکتفی فی ذلک بتکرر 
إظهار التوبه و الندم. 


و ذهب الشیخ فى موضع من المبسوط إلى الاکتفاء فى قبول الشهاده باظهار التوبه عقیب قول الحاکم له تب آقبل شهادتکک 
لصدق التوبه المقتضی لعود العداله 


3 
‫َ 


و لا بخلو 9 ۶ الل فی السَجیح (۱) عَنْ عبد الله بن سنان قَالَ: سَأْلْتٌ أا عبد الله عليه السلام عَن الْمَحْدُودِ إِنْ تاب 


1 


2 
ہت عد فض کے ہے مر سم أنْ 


أ تقول اة قال إِذَا تات و توبته آن ن جع فيما قال و یکت تسه عند العام و عند اللي فا عل إن عیام 
قبل سَهَادَئهُ بَعْدَ دٌلک. 


و بت ند متیر عَنْ أب بی الاح (5) الْكمَانيَ قَالَ: ات أب عو اللہ عليه السلام عن ابید ما ام عليه ال 


مہرم موه 


ڪت تفه قلت أ رات بت إِنْ دب نَفْسَهُ و تاب أ لاله قال نعم و نوه ژوی عَنْ زوس عَنْ بَغض 
آخدهما علیهما السلام. 


بج 
مسا مہ 


و باشناده عن الشکونی (۳) 


عَنْ أبى عدب الله عليه السلام: اناه مير المُوْمِنينَ عليه السلام سهد ده رَجُل وَ قَدْ قطعث يده و رجله هار OEE‏ 


بن یمان قال: لت با عید الله عليه السلام ء عن الوَّجُلٍ یَفذف الرجْل فیجلد دا تم توب و لا یلم مه إلا خير أ جوز شهادنه 
جھہ و دیو و رت E‏ بدا قال یس ما قالوا كان أبى عليه السلام قول 


1ی 0 1 دع گر > ود وو و سر 
اذا تاب و لَمْ یلم مِنْهُ الا یر جازث شَهَادَته. 


و فی موی (۵) 


Ra my‏ ام وی ہے ال oO‏ وا و َو و 


عَنْ ممَاعَة بْن مِهْرَانَ قال قال: إِنَّ شَهُود ازور بُجْلَدُونَ جلد لیس له وَقْتٌ و دک إِلَى الْإِمَام و يُطاف بهم عتّی يَعْرفَهُمُ الاس و 


۱- ۱. التهذیب ج ۶ ص ۲۴۵ ط نجف. الکافی ج ۷ ص ۳۹۷. 
۲- ۲. التهذیب ج ۶ ص ۲۴۵ ط نجف. الکافی ج ۷ ص ۳۹۷. 
۳- ۳. التهذیب ج ۶ ص ۲۴۵ ط نجف. الکافی ج ۷ ص ۳۹۷. 
۴ ۴. التهذیب ج ۶ ص ۲۴۶ ط نجف. 

۵- ۵. التهذیب ج ۱۰ ص ۱۴۴ ط نجف. الکافی ج ۷ ص ۲۴۱. 
۶- ۶. و هذا ظ. 


َر و جل-و لا تقبلوا لَهُمْ شَهادء بدا ... الا الذین تابُوا(١‏ قلت کیف تغرف وه قال يُكذِبُ نَفْسَهُ حین بُض رب و يش تعفر رب 


ثم اعلم أن المتأخرين من علمائنا اعتبروا فی العداله الملکه و هى صفه راسخه فى النفس تبعث على ملازمه التقوی و المروه و 
لم آجدها فی النصوص و لا فى کلام من تقدم على العلامه من علمائنا و لا وجه لاعتبارها. 


بقی الکلام فى أن المعتبر فى العداله المشروطه فى إمام الجماعه و الشاهد هل هو الظن الغالب بحصول العداله المستند إلى 
البحث و التفتیش أم یکفی فى ذلك ظهور الایمان و عدم ظهور ما یقدح فى العداله. المشهور بین المتآخرین الأول و جوز 
بعض الأصحاب التعویل فيها على حسن الظاهر و قال ابن الجنید کل المسلمین على العداله إلى أن يظهر خلافها و ذهب الشیخ 
فی 

الخلاف و ابن الجنيد و المفيد فی كتاب الأشراف إلى أنه يكفى فی قبول الشهاده ظاهر الاسلام مع عدم ظهور ما یقدح فی 
العداله و مال إليه فی المبسوط و هو ظاهر الاستبصار بل ادعى فى الخلاف الاجماع و الأخبار. 


و قال البحث عن عداله الشهود ما كان فی أيام النبی صلی اللہ عليه و آله و لا أيام الصحابه و لا أيام التابعین إنما شی ء أحدثه 
شریک بن عبد الله القاضى و لو كان شرطا لما أجمع أهل الأمصار على تر که و الظاهر عدم القائل بالفصل فی باب الامامه و 
الشهاده فما يدل على الحال فی أحدهما يدل على الحال فی الآخر و القول الأخير أقوى لأخبار كثيره دلت عليه. 


َقَدْ وق عَن الرّضًا عليه السلام (1) بستد صحیح: كل مَنْ ولد علی الْفِطَرَه و مرف بالسّلاح فی نَفْسِهِ جازّث شُهادنه 


9 
ع 


وروی لیخ ۳0 عَنْ ابی عبد الله عليه السلام بسند مُغتير أنه 


۳ 


قال مه آشاء یت 
ص: ۳۲ 


2 ۱. النور: ۴ 
۲- ۲. الفقیه ج ۲ ص ۸ التھذیب ج ۶ ص ۲۸۳ ط نجف. 
۳-٣‏ الفقیه ج ۲ ص ۸ التهذیب ج ۶ ص ۲۸۳ ط نجف. 


عَلَى لاس ۳۹ باه الحكم الوا ناث و ال کی وَ الْمَوَارِيتٌ و الا و الشََّادَاتُ فَإِذَا کال افا ظاهرا اتا ارت 
اد و كا مال غ باطنه. 


و رواه الصدوق بسند آخر فى الخصال (۱) 


و وی الم و الصّدُوق: آله یلآ عبد الله عليه السلام عَنْ قوم جوا ین خراان أو ببغض الجبال و كان نجل کل 
صَارُوا ی الكوقه عَلمُوا ودی قال لا حدر( 


و رَوّی سیخ (0) 


عَنْ غود الؤجیم الْمَصدير تال مغ أبَا جغفر عليه السلام يَقُولٌ: ادا كان ال جل لا تَعْرفهُ 2 لاس كقرأ له ان فلا قرأ خَلقَه و 


وقد ورد فى أخبار كثيره إذا عرض للإمام عارض أخذ بيد رجل من القوم فيقدمه و من تأمل فى عاده الأعصار السابقه فى 
مواظبتهم على الجماعات و ترغيب الشارع فى ذلك و إشهادهم على البيوع و الإجارات و سائر المعاملات و سنن الحكام فى 
قبول الشهادات و الأمراء الذين عينهم النبى صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين و الحسن عليهما السلام لذلكك و لما هو أعظم 
منه لا ينبغى أن يرتاب فى فسحه الأمر فى العداله فى المقامين. 


و لو كان التضييق الذى بنوا عليه الأمر فى تلك الأعصار و جعلوا العداله تلو العصمه حقا لما كان یکاد يوجد فى البلاد العظيمه 
رجلان يتصف بها ولو وجد فرضا كيف يتحملان جميع عقود المسلمين و طلاقهم و نكاحهم و إمامتهم فيلزم تعطل السنن و 
الأحكام و صار ذلك سببا لتشكيكك الشيطان أكثر الخلق فى هذه الأزمنه و صيرهم بذلک محرومين عن فضائل الجمعه و 


الجماعه وفقنا الله و سائر المؤمنين لما يحب و يرضى و أعاذنا و إياهم من متابعه أهل الهوى. 


قال الشهيد الثانى رحمه الله و هذا القول و إن كان أبين دلیلا۔و أكثر روايه و حال السلف تشھد به و بدونه لا يكاد ينتظم 
الأحكام للحكام خصوصا فى المدن الكبار 


ص: ۳ 


۱-۱. الخصال ج ١‏ ص ۱۵۰. 


۲- ۲. راجع التهذيب ج ١‏ ص ۲۵۷ ط حجر ج ۳ ص ۴۰ ط نجف. الفقيه ج ١‏ ص ۲۶۳ و رواه الكلينى فى الكافى ج ۳ ص 
۳۷۸ 


۳ ۳ التهذیب ج اص ۳۳۱ 


و القاضی من المتقدمین يستند الیها لکن المشهور الآن بل المذهب خلافه. 


و قال سبطه السید قدس سره فى المدارک قد نقل جمع من الأصحاب الاجماع على أن العداله شرط فی الامام و إن اکتفی 
بعضهم فى تحقیقها بحسن الظاهر أو عدم معلومیه الفسق ثم ذکر بعض الروایات التی استدل بها القوم ثم قال و هذه الأخبار لا 
تخلو من ضعف فی سند أو قصور فی دلاله و المستفاد من اطلاق کثیر من الروایات و خصوص بعضها الا کتفاء فی ذلكك بحسن 
الظاهر و المعرفه بفقه الصلاه بل المنقول من فعل السلف الاکتفاء بما دون ذلك الا أن المصیر إلى ما ذ کرہ الأصحاب أحوط 


انتهی. 


و الذی یظهر لی من الأخبار أن المعتبر فى الشهاده عدم معلومیه الفسق و حسن الظاهر و فى الصلاه مع ذلك المواظبه على 
الجمعه و الجماعه و عدم الاخلال بذلک بغیر عذر و لو ظهر فسق نادرا و علم من ظواهر آحواله التأثر و التألم و الندامه فهذا 
یکفی فى عدم الحکم بفسقه و لو علم منه عدم المبالاه أو التجاهر و التظاهر فهذا قادح لعدالته. 

و لنذ کر زائدا على ما تقدم بعض ما يدل على ذلكك 

تمتها كا واه ارت تھ 

مه بن مهد قال قال الشایق و و معن 0 0 ۳ی 93919۶ بی 
بل فال يا لقع کل من کان علی فطره لام اث فَهَامَثه ال فلت لَه بل شَهادة مترف بالدئوب كَقَالَ باعل و لم 
بل شاه ترفن لوب ما ّث ال ادا الْنْياءِ و الْوْصِِاءِ عليهم السلام لِأنهّْ هُمْ الْمَعْضُومُونَ دون ساثر الْكلقٍ فَمَنْ 
لم تر رت بعيبك بوكب ا لم بشهذ علیہ بذیک شاجدان هو من أفل الْعدَاله و الکٹر و شهادتَه وله وَإِنْ كاد فی تیه مُذْنبا 


ص: ۳۴ 


۶۳ أمالى الصدوق:‎ .١ -١ 


و من اغَْابَهُ بما فيه فهو خارخ عَنْ وَلَايه اللہ عر و جل داخل فی وَلایّهاسیان. 
و ی أبى عن أبيه عَنْ آبائه علبهم السلامأن زشول الله صلی الله عليه و آله قَالَ: من اب مین با فيه لم يمع الله 
تما فى اجه بدا و تن اسا نا اک 


آخر ما مر فی كاب الْإيمَانٍ و الکفر(۱) 


و رو فی الخضال و اون (1) 


اني عن الَضّا عَنْ آترائه عليهم السلام قال ال ولا لله عليه و آله: مَنْ عَامَلَ الاس فلع يَظْلِمَهُمْ و دنهم فَلم 
یکذیهم و وعدهع فلم بُخْلِنْهُم هو یئن کملك مرو و طهرث داه و وجبث عون و عقت یئ و وی نهوه (۵۳ 


ند مكبر عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام. 
و رو فی المَجَالِس (۴) 


نیہ عَنْ |تراهيم بن زيا عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام قَالَ: تن ضلی تحمس صَلَوَاتِ فی اليم و الله فی جماع فا به يرا و 


جیژوا شَهَادَنَهُ. 


e یآ‎ 


و فيه أنْضاً(ه) 

ع ارون تن العق غم الصادق علیه السلام قال ادا جاه القابی بفشقه كلا شدعة له و اي 
عن هارون بن عن الصادق عليه السلام قال: ادا جاهر الفاسق بفشقه فلا حَرْمّه له و لا ع 
و رَوَى الحفیری (۶) 


فی قوب الْإِسْنَادٍ عن الصَادق عَنْ أبيه علیهما السلام قال: تلان يس لَهُمْ حرم و عَدَّ منم الْقَاسِقَ الْمَغِْنَ الفشق. 


ص: ۳۵ 


۱-1 راجع ج ۷۰ ص ۲- ۴. 
۲- ۲. الخصال ج ۱ ص ۹۷ء عيون الأخبار ج ۲ ص ۳۰ و تراه فى صحيفه الرضا عليه الصلاه و السلام: ۷ 
٣-٣‏ الخصال ج ١‏ ص ۹۸. 

ع- ع. آمالی الصدوق ص ۲۰۴. 

۵- ۵. آمالی الصدوق: ص ۲۴. 


۶- ۶. قرب الاستاد: ۲ ط حجر ص ۷ ط نجف. 


و فی کتاب الْإختصضاص (۱) عن الرّضًا عليه السلام قال: مَنْ أَلقَى جلباب الْحَاءِ فا غيبة له 


و رَوّی لیخ (1) 


ا 


فى لسن ن ابر عن آبی الْحَسَن عليه السلام أنه فا 00 لت فداکک کیت طلاق ان ال طلقا ذا طْهرث ین حیضها 


ل أن ایا بشاھدین ذُلَين کما قَالَ الله تعَالَى فى ابه 0 آخر وھ من وت على الفطره آجیرّث دع 


0ھ 4 


الطلاق بعد أن تغرف مله خد 
وَرَوَى الصَّدُوق فى الصجيح (۳) 


2 ید الله ن الُغیرَہ و عَنْ آبی لسن الرّضًا عليه السلام قَالَ: مَنْ و علی الفطره و مرف بالصّلَاح فی تسه جازث شَهَادَُة. 


له أ 


و رو (۶) عَن الب صلی الله عليه و آله أنه قَالَ: مَنْ صَلَّى الصَّلَوَاتِ الْحَمْس جَمَاعة فَظُنُوا به کل یر 


و وی الکلینن (۵) 


٥ 


2 
دنت دنا فعلم 


شاوه عَنْ بوس بن يَعْقُوب عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال سَمِغْته يَقُولُ: مَنْ أ الل مطل علیه إِنْ شَاءَ عَذَبَهُ 


مه 
کو ا ا تا 


ےت تس 

ون بان بن کب (۶) قَالَ سَمِعْتٌ سَمِعْتٌ آبا عَبدِ الله عليه السلام يَقُولُ: ما من عبد دنب دنب دم عليِ 
وَعَنْ آپی عبد الله عليه السلام ٩‏ قَالَ: نله بحب الْمَفَتَنَ الَوَابَ. 

ص 


۱- ۱. الاختصاص: ۰۲۴۲ فى ط الکمبانی الخصال و هو سهو. 

۲- ۲. التهذیب ج ٢‏ ص ۲۶۳ ط حجر. 

۳- ۳. فقیه من لا- بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۸ و مره اخری ص ۲۹ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۶ ص ۳۸۳ بسند و ص ۳۸۴ 
بسند آخر ط نجف. 

۴ ۴. الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۶. 

۵- ۵. الکافی ج ۲ ص ۴۲۷. 

۶ ۶. الکافی ج ۲ ص ۴۲۷. 

۷ ۷ الکافی ج ۲ ص ۴۳۲. 


ما مر ام 2 


و عن ڪرو بن مع (1) كال َال أبُو ود الله عليه السلام: ET‏ و ا و کیره فلاخو و من انا می 
عو مد مرها الله تعالی ا ا ی اقم جلت ڌاک و الله ای لیخ على دلب ب فل شر ار 
یره فما افدر عَليه فقال له إن کلت صَادقاً َإِنَّ الله يبك و ما یت م أن لک نه لی عبر یکی تا ف 


أ 


عن ابقر عليهم السلام قَالَ: ال مير نی عليه السلام مَنْ شیع الم ین غير علو لا صلا ا 4 فا ا 


لله عليه و آله َا حَاة لِمَنْ لَم بل فى المد جد مع المترلمی الا من عله و ‏ ی لقن صلی فی بی و رغب عن جَمَاعَیتا و 
مَنْ رَعْبَ عَنْ جماعه الْمدلمین سرقطث عرداله وَوَجَب مجرانه و ان رقع إلى ام اتل انار و ره و من رم جماعه 


2 
مرو 


المفشلميق حرمت غيبئة و فقث عدالند. 


و رَوّی السْهخْ بسَنَدِ مَعتبر(۳) 


عَنْ ود الله : بن أبى عمو قال: ْب لی ود الله عليه السلام با م بفرف عَدَالَهُ الؤجُل ۽ ین امین ی بقل شاه لهم و 
له ال قال آن ُو پالکٹر و الاب و الک عن ابلن و ازج و اد وان و یرف باتَاب الكبائر الى رد كَ الله 
علیها الار من شوب الم و الا و الا و عُقُوقِ تین و رار یناخ و یر دک و الال عَلَى دک کل (4۴ و الشاتز 


لجمیع عُبُويه ی خم عَلّى الْمُشلمِينَ تفتیش ما وَرَا ذلك ین عترانه و يته و بَجبُ علیهم وله و إِظْهَارُ لته فى النّاس 
ص: ۳۷ 


.۴۴۲ الکافی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. راجع الروضه البهیه کتاب الصلاه الفصل الحادی عشر. 

۳- ۳. التهذیب ج ۶ ص ۲۴۱ ط نجف باب البینات. 

۴- ۴. رواه الصدوق فی الفقیه ج ٣ص‏ ۲۴ و فیه: و الدلاله على ذلك كله أن یکون ساترا لجمیع عيوبه الخ. 


التَعَامُدٌ(1) 


ِلصّلَوَاتِ الْحَمْس ذا وَاظْبَ علیِهنْ و حا فظ مین پاخضار ماعو الین و آن لا تخلف عَنْ جماعیهم فى مُصَلاهُمْ إلا عَنْ 


0 


۵ء9 و وب وتو نک رن نو ینوی و سر 
صلاخ له ین الْمُسْلِمِينَ لِأَنّ کم ججڑی فيه من له و من رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله بِالَْرقِ فى جوف بتتہ۔ 


2 


َال شرل الا صلی اه عله و آله: ا صَلَاة لِمَنْ لَا یی فى الْمَسْجِدٍ عم امتلمین ِا من عِله. 


2 


ول وقول الله سيل الله عله و آل ا غ یمن صلی فى بت و رغب عَنْ جماعینا و تن زغب عَنْ جماعه امین وجب 
علی المشلمین یه و مرقطث بيهم دال وَوَجَبَ جرا و إِذا ع إلى 2 المترلمین أَنْذَرَهُ و ده فان عضو جتراعَة 
امین و إل أرق علیہ بت و من ارم جماعتهُم رمث علیهم یه و تبث عَداه هم 
و من تأمل فى هذه الأخبار حق التأمل اتضح له ما ذكرناه غایه الاتضاح لا سيما الخبر الأخير و هو مروی فی الفقیه بسند صحیح 
بأدنی تفاوت (۲) فانه 


ص: ۳/۸ 


۱- ۱. التعاهد خبر قوله:« الدال على ذلك» و ما بين العلامتین جمله معترضه. و لکن فی لفظ الفقیه هکذاء« و یکون منه التعاهد 
للصلوات» الخ. 

۲- ۲. لفظ الفقیه هکذا:« و یکون منه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب علیهن و حفظ مواقیتهن بحضور جماعه من المسلمین 
و أن لا يتخلف عن جماعتهم فی مصلاهم الا من عله فاذا کان کذلک لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمس» فإذا سثل 
عنه فی قبیلته و محلته قالوا: ما رأينا منه إلا خيرا مواظبا على الصلوات متعاهدا لاوقاتها فى مصلاه» فان ذلک يجيز شهادته و 
عدالته د ہین المسلمین. و ذلك أن الصلاه ستر و کفاره للذنوب» و لیس یمکن الشهاده على الرجل بأله یصلی اذا كان لا بحضر 
مصلاه» و یتعاهد جماعه المسلمین و انما جعل الجماعه و الاجتماع الى الصلاه لکی یعرف من یصلی ممن لا يصلىء و من 
یحفظ مواقیت الصلاه ممن یضیع. و لو لا ذلک لم یمکن أحد أن يشهد على آخر بصلاح لان من لا يصلى لا صلاح له بين 
المسلمین. فان رسول الله صلى الله عليه و آله هم بأن يحرق قوما فی منازلهم لت ركهم الحضور لجماعه المسلمین و قد كان 
منهم من یصلی فی بیته فلم يقبل منه ذلک» و كيف تقبل شهاده أو عداله بین المسلمین ممن جری الحکم من الله عر و جل و 
من رمو سای ال عله ن آل فة الدرق فى جرف بت الان و قد کان قل وسول اللهضلی اللاعل و 47 لا اه لبن لا 
یصلی فی المسجد مع المسلمین الا من عله 


یستفاد منها أن الذی یقدح فی العداله فعل الکبیره التی آوعد الله عليها النار و أنه یکفی فی الحکم بها أن بظهر من حال 
المکلف کونه ساترا لعیوبه ملازما لجماعه المسلمین بل الظاهر من آخر الخبر الا کتفاء بلزوم جماعتهم. 


و سیأتی تمام القول فيه فى آبواب الشهادات (۱) 
إن شاء الله تعالی و قد مضی تحقیق الکباثر و العداله و غير ذلكك فی آبواب المناهی (۲) 
و آبواب الایمان و الکفر(۳). 


ثم اعلم أن أكثر الأخبار الوارده فی اشتراط العداله إنما هی فی الشهاده و لم یرد هذا اللفظ فی باب الجماعه و الأخبار الوارده 
فيها منها هذا الخبر(۴) و هو مع ضعفه إنما يدل على عدم التجاهر بالفسق. 
و مِنْهَااه) 


۳1 
2 


ا کس ہس 


ا رَوَاُ اسمخ عَنْ أبى عَلِی بن زاشد قال: فلت لأبى جغفر عليه السلام ان موالیک قَدٍ اختلفوا فاص لی خَلَقَهُمْ ججمیعا فا 


إلا خلف مَنْ تیّق بدِينه و ماه 


6١ 
CR 


و هو مع عدم صحته إنما يدل على المنع من الصلاه خلف من يكون فاسد 


۱-۱. راجع ج ۱۰۴ ص 915 ۳۲۰ 
٣-۴‏ راجع ج ۷۰ ص ۴-۱ و لکن هذه الأبواب الثلاثه غير مبيضه بيد المؤلّف العلامه» و لا يوجد فيها بحث كامل. 
۴- ۴. بعنی خبر الخصال الذی تقدم ص ۲۳. 


۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۹ ط حجر. 


العقیده أو يكون خائنا فى آموال المسلمین أو آعراضهم. 


و مها ما روا تضاد) 


عَنْ هید بن |شماعیل عَنْ آپیه قال: سه عن الو جل يُقَارِفُ الذْنُوبَ يُصَلَى حَلْقَهُ آغ لا قال لا. 

و هو أيضا مع عدم الصحه يدل على المنع من الصلاه خلف من یکون مصرا على اقتراف جمیع الذنوب مکثرا منها فان المضارع 
يدل على الاستمرار التجددی و الذنوب جمع معرف باللام یفید العموم و لو قيل بأن اقتراف جمیع الذنوب بعید فلا آقل من 
الدلاله على ارتکاب کثیر من الذنوب مع العلم بها لا مع الاحتمال و التوهم. 


1 


قَالَ: یت نا عود الله عليه السلام عَنْ |تام باس په فى جميع مور عار یرآ مغ أَبَوَيْه الکلام الط الى بَغِيظَهُمَا 
فو له قال له ترا عَلفُ ما ل یکن عاف فا اطعا 


و هذا يدل على جواز الصلاه خلف المصر على الصغیره و عدمه خلف العاق قال فى الذ کری و يحمل ذلك على أنه غير مصر 
إذ الاصرار على الصغائر یلحقها بالکباثر إن جعلنا هذا صغیره و تحریم أن یقول لهما أف یژذن بعظم حقهما و بن المتخطی نهی 
الله فيهما على خطر عظیم انتهی. 


و بالجمله هذا الخبر و إن كان صحیحا فهو مشتمل على ما لم یقولوا به و الحمل على عدم الاصرار فی غایه البعد. 
و مها ما ژوی (۳) من الْمَنْع من الصّلَاءِ خلف شارب الخفر و الیل 
ها 6 ِنَ المع مى السَلاه خلت ااجر(۶) و الظاهر منها خلفاء 


ص: ۴۳۰ 


.۲۴۹ ص‎ ١ ص ۲۵۴ و ۳۳۲ ط حجرء الفقيه ج‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۲۴۸ ص‎ ١ ص ۲۵۴ و الفقيه ج‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 
.۴۸۴ راجع السرائر:‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱ فى خبر الأعمش و قد مر. 


الجور و آتباعهم و کذا آخبار أبى ذر الظاهر(۱) من بعضها الامامه الکبری و من بعضها الصلاه خلت المنافقین و المخالفین كما 
كان دأبه من التعریض بعثمان و آتباعه و لذا آخرجه و طرده رضی الله عنه. 


فمع قطع النظر عن الاجماع المنقول یشکل إثبات اشتراط العداله بمحض هذه الأخبار لا سیما على طریقه القوم حيث لا یعملون 
الأخبار الضعیفه و يمكن حملها على الکراهه و استحباب رعایه هذا القدر الذی یستفاد من الأخبار إذ لم يثبت کون النهی 
حقيقه فی التحریم لا سيما فى الأخبار و مع تسلیم جمیع ذلك فلا یتخطی مدلولها كما عرفت. 


و آما الاجماع فمع ثبوته فانما هو حجه فیما ثبت فيه فلا یمکن التمسكك به فیما اختلف فيه من عدد الکباثر و اعتبار الملکه و 
المروه و آمثالها كما عرفت (۲). 


و إنما آطنبنا الکلام فی هذا المقام لثلا يصغى المؤمن المتدین إلى شبهات شیاطین الجن و الانس و وساوسهم فيتركك فضیله 
الجماعه و فریضه الجمعه الشابتتین بالاأخبار المتواتره بمحض الاحتیاط فى العداله التی سبیلها ما عرفت و مع ذلك ینبغی أن لا 
یت رک الناقد الخبير المتدین البصیر الاحتیاط فى آمر دینه و صلاته و يطلب من يثق بدینه و قراءته و زهده و عبادته فان لم يجد 


فلیحتط اما بتقدیم الصلاه قبلها أو الاعاده بعدها و ذلك بعد أن یفرغ نفسه و یخلی قلبه عن دواعی الحقد و الحسد و ساثر 
الأعراضن انانم ر اا قرافي الناسده ف فل دل سيركده الله إلى ما وب و برضي تا قال عالی وَالَن ای درا قينا 
هنهم ل۹ 


**[ترجمه ]ظاهراً منظور از فرد ناشناس کسی است که دینش شناخته نيستء زیرا در غير این صورت نيازى به ذكر مجاهر به 
فسق و فرد غلو كننده که قائل به ربوبيت و امثال آن در حق نبى اكرم و ائمه صلوات الله عليهم است. نبود. «و هر چند که قائل 
به نظر تو باشد» يعنى به امامت ائمه» خلافت و فضل آنان معتقد باشدء «و هر جند که میانه‌رو باشد» یعنی در عقايد میانه‌رو 
باشد» طوری که نه افراط کند و نه تفر بط. 


سيس بدان كه درباره شرط بودن ایمان و عدالت امام میان اصحاب اختلافی وجود ندارد» و ایمان در اینجاء اقرار به اصول 
پنجگانه است به وجهی که امامی شمرده شود. و اما در خصوص عدالت. کلام اصحاب در باب امامت و شهادت» دجار 
اختلاف بسیاری است. و ظاهر امر این است که در نظر آنان» معنای عدالت در دو موضع تفاوتی ندارد» هر چند که از اخبار 


اینگونه برمی آید كه عدالت در خصوص نماز ساده‌تر از شهادت است. 


و شاید سر آن اين باشد که فروج - ناموس ے خون, اموال» حدود و میراث بر شهادت مبتنی است. يس اهتمام ورزیدن به آن 
لازم است» بر خلالف نماز که غرض فقط اجتماع مومنان اثتلاف آنان و استجابت دعاهای آنان است» و نقص امام و فسق» 
کفر» حدث و جنابت او - چنان که ذکر خواهد شد - ضرری برای نماز مأموم ندارد» و بدین جهت درباره آن به حسن ظاهر 
امام وعدم آگاهی از فسق او اکتفا شده است. بنابراین نظر مشهورتر درباره معنای عدالت اين است که وی مرتکب گناهان 
کبیره نباشد و بر گناهان صغیره مصر نباشد» و علماء در خصوص تفسیر گناہ کبیره دچار اختلاف هستند. پس گروهی گویند: 


کبیره هر گناهی است که خداوند در قرآن کریم به عقوبت به خاطر آن تهدید نموده باشد. و برخى از آنان گویند: هر گناهی 


است که شارع حدی را بر آن تعيين کرده باشد» يا درباره آن به وعید تصریح نموده باشد. و جمعی گویند: هر معصیتی است 
که از کم توجهی فاعل آن به دين خبر دهد. و جماعتی گویند: کبیره هر گناهی است که با دلیلی قاطعء حرام بودن آن فهمیده 
شده است. و گفته شده: هر چیزی که در کتاب و سنت. انجام دهنده آن» مورد تهدید شدید قرار گرفته است. و گفته شده: هر 
آنچه که خداوند در ابتدای سوره نساء تا این سخن خداوند زاكر از گناهان بزرگی که از آن[ها] نهی شده اید دوری گزینید] 


إن توا كا زر ما تنهؤن غنه - و ادامه آیه از آن تھی نموده است. 


و جماعتی گویند: گناهان کبیره ۷ قسم است: شرك به خداء قتل نفسی که خداوند حرام کرده است» تهمت زدن به زن 
شوهردار» خوردن مال یتیم؛ زناء فرار از میدان جنگ نافرمانی از والدین. و گفته شده است: نه قسم است. با زیادت سحر و 
الحاد در بيت الله» یعنی ظلم در آن» و در برخی از روایات عامه» رباخواری بر آن افزوده شده است. و از على عليه السلام 
روایت است که شراب خواری و دزدی نیز بر آن اضافه می گردد. و برخى دیگر بر هفت كبيره سابق» سیزده گناہ کبیره دیگر 
را نيز افزوده‌اند: لواط» سحر رباء غیبت» سو گند دروغ شهادت دروغ؛ شراب خواری» زیر پا گذاشتن حرمت کعبه دزدی؛ 


نقض قرارداد» حمیت جاهلی يس از هجرت. ناامیدی از رحمت خداء مصونیت از مکر خدا. 


و گاه چهارده کبیره دیگر به آن افزوده می‌شود: خوردن ميته و گوشت خوكك و خوردن گوشت حیوانی که برای غير خدا 
قربانی شود(مثل بت و غیره) مگر از روی ناچاری و خوردن مال حرام» قمار» کم كردن پیمانه و وزن يا کم‌فروشی» يارى به 


ظالمان عدم ادای حقوق دیگران بدون تنگدستی؛ اسراف. تبذیر» خیانت. اشتغال به عشرتکده‌ها و پافشاری بر گناه. 


و امور دیگری نیز از جمله گناهمان کبیره به حساب می‌آید: مانند جاکشی؛ دیوثی» غصب. سخن چینی؛ قطع روابط با 
خویشاوندان به تأخير انداختن نماز از وقت آن» دروغ خصوصاً بر رسول الله صلی الله عليه و آله» زدن مسلمانان به ناحق» 
کتمان شهادت. سعایت برای ظالمان» ممانعت از ز کات واجب به تأخير انداختن حج از سال وجوب آنء ظهار» محاربه؛ 
راهزنی. و قول معروف ميان اصحاب. رأى نخست از اقوال مذ کور است و آن صحیح است و اخبار بسیاری بر آن دلالت دارد. 
و اما اخبار ما: يس يونس از امام صادق عليه السلام روایت کرد -. کافی ۲ : ۲۷۷ - 


: شنیدم که می‌فرمود: کبیره بر هفت است: قتل عمد مؤمن» بدنام كردن زن شوهردار» گریختن از ميدان جنگ حمیّت جاهلی 
بعد از هجرت. خوردن مال یتیم از روی ستم» و رباخواری بعد از داشتن بینه» و هر آنچه که خداوند عزوجل آتش را بر آن 


واجب کرده است و فرمود: بز رگ ترین کبیره شركك به خداست. و در روایتی حسن از -. کافی ۲: ۲۷۸ - 


عبید بن زراره آمده است: کفر به خداوند عزوجل. قتل نفس. عصیان» رباخواری بعد از آشکار شدن حرمتش» خوردن مال 


يتيم از روی ستم» گریختن از لشکر» حمیّت جاهلی يس از هجرت» و فرمود: ترک نماز جزء کفر به حساب می آید . 
و در روایت مسعدۂ بن صدقه -. کافی ۲: ۲۸۰ - 


از امام صادق عليه السلام آمده است: ناامیدی از رحمت خداء مأيوس كردن از رحمت خداء مصونیت از مکر خداء قتل نفسی 


که خداوند حرام کرده است» عصیان فرزند. خوردن مال یتیم» رباء حمیّت جاهلی يس از هجرت» بدنام كردن زن همسردار؛ 


گریختن از میدان جنگ. و در خبری حسن و بلکه صحیح - . کافی ۲ : ۲۸۵ العیون ۱ : ۲۸۵ علل الشرائع ۲ : ۰۷۸ فقیه ۳: 
۳۶۸ - 


از عبدالعظیم حسنی آمده است که امام صادق عليه السلام به عمرو بن عبيد فرمود: بزرگ‌ترین کبیره‌ها ش رک ورزیدن به 
خداست» سپس يأس از روح خداء سپس امان از مکر خداء خوردن مال یتیم؛ گریختن از میدان جنگ رباخواری؛ سحر و 
افسون» زناء ملو گنل دروع» خيانت» ممانعت از زكات واجب» شهادت دروغ» کتمان شهادت. ترک عمدی نماز يا هر چیزی که 


خداوند فرض كرده است» عهدشکنی» قطع روابط با خويشاوندان. 


صدوق با سند معتبر از فضل بن شاذان روايت كرد: در آنجه كه امام رضا عليه السلام برای مأمون نوشت» كبيرهها عبارت است 
از: قتل نفسی که خداوند حرام کرده است. زناء دزدی» شراب خواری» نافرمانی از والدين» فرار از جنگ خوردن مال يتيم از 
روی ظلم» خوردن گوشت مردار خون» گوشت خوك و حیوانی که برای غير خدا ذبح شده باشد» مگر از روی ناچاری؛ 
رباخواری بعد از آشکار شدن حرمتش» مال حرام» میسر كه قمار است. کم كردن در پیمانه و وزن» بدنام كردن زن شوهردار» 
لواط شهادت دروغ يأس از رحمت خدا؛ احساس مصونیت از مکر خداء ناامیدی از رحمت خداء یاری رساندن به ظالمان و 
اعتماد کردن به آنان» سو گند دروخ عدم ادای حقوق دیگران بدون تنگدستی» درو تکبر و نخوت اسرافه ہنی خیانت» 


ناچیزشمردن حجء محاربه با اولیای خداء اشتغال به عشر تکده‌ها» پافشاری بر گناه. - . عیون الاخبار ۲: ۱۲۷ - 


و نظیر این روایت را با اسنادش از اعمش از امام صادق عليه السلام نیز روایت کرده و در اول آن افزوده است: ش رک به خداء 


است مانند آواز و نواختن آلات موسیقی. -. خصال ۲ : ۱۵۵ - 
سپس صدوق گوید: کبیره بر هفت قسم است و يس از آن» هر گناهی نسبت به آنچه از آن کوچک‌تر استء کبیره است و 
نسبت به آنچه که از آن بزرگ‌تر است» صغیره است و اين معنا همان چیزی است که امام صادق عليه السلام در این حدیث؛ 


بیش از هفت کبیره بیان کرده است. و هیچ نیرویی نیست مگر به وسیله خدا. پایان سخن 
و این سخن بر این دلالت دارد که صدوق فقط به هفت گناہ کبیره قائل است. 
و همچنین در روایتی صحیح از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: در کتاب على عليه السلام يافتيم که کبیره بر ينج 


قسم است» شرك به خداء نافرمانی از والدین رباخواری بعد از آشکار شدن حرمتش» گریختن از جنگ با زگشت به عقاید 
جاهلی بعد از اسلام آوردن. - . خصال ۱: ۱۳۱ - 


و در روایت معتبری از امام صادق عليه السلام به روایت زراره آمده است که کبیره: خوردن مال يتيم» فرار از جنگ 


رباخواری بدنام كردن زن شوهردار» و قتل عمد مؤمن است. - . ثواب الأعمال : ۲۰۹ علل الشرائع ۲: ۱۶۱ خصال ۱: ۱۳۱ - 


و عبدالرحمن بن كثير از امام عليه السلام روایت کرد که کبیره هفت قسم است: شرك قتل نفسء خوردن مال یتیمء نافرمانی 
از والدين» بدنام كردن زن شوهردان فرار از جنگ انکار حق اهل بيت. - . علل الشرائع ۲ : ۷۹ - 


و عیاشی با ذکر سند از ميسرء از امام باقر عليه السلام روایت کرد که من به همراه علقمه حضرمی. ابوحسان عجلی و عبدالله بن 
دوست دارم درحالی که شما بر دين خدا هستید علقمه گفت: يس شهادت می‌دهی کسی که بر دين خداست. از اهل بهشت 
است؟ میسر گوید: امام لحظه‌ای درنگ کرد سپس فرمود: خودتان را بررسی كنيد که اگر مرتکب گناهان کبیره نشده باشید 


من شهادت می‌دهم. 


سؤال کردیم: گناهان کبیره کدام است؟ فرمود: کبیره در کتاب خدا بر هفت قسم است. عرض کردیم: فدایت گردیم آن را 
از میدان جنگ قتل مؤمن» بدنام كردن زن شوهردار. عرض کردیم: هیچ یک از ما چیزی از این کبیره‌ها را مرتکب نشدیم. 


فوفوادة ات ای شما ار اف ھت هی ی فش عاش ۰۱ 2۲۳۷ 


و شيخ جعفر بن احمد قمی در کتاب غایات با سندی از امام صادق عليه السلام روایت کرد: عرض کردم: فدایت گردم! چرا بر 
کسانی که با ما مخالف هستند. بر کفر و آتش شهادت می‌دهيم. اما بر خودمان و بر اصحابمان شهادت نمی‌دهیم که آنها در 
نيشت هستند؟ بسن فرمود: این از ضعف شماست» اگر چیزی از کبیره‌ها در شما وجود ندارد» پس شهادت دهید که در بهشت 
هستید. سوال کردم: کبیره‌ها چیستند؟ فرمود: بز رگ‌ترین کبیره‌ها شرك نافرمانی از والدین» حمیت جاهلی بعد از اسلام 
آوردن بدنام كردن زن شوهردان فرار از ميدان جنگ خوردن مال يتيم از روی ظلم» ربا بعد از آشکار شدن حرمتش, و قتل 


ممن است. يس سؤال کردم زنا و دزدی چطور؟ فرمود: از کبیره نیست. -. خصال ۲: ۳۱ - 


اخبار در خصوص برخی از آنها وارد شده است که امشال آواز» بی‌عدالتی در وصيت» دروغ بر خداء رسول و ائمه و باری 


رساندن به ظالمان و غير آن نيز كبيره است. 


اصحاب در مورد اصرار بر گناهان صغیرہ نيز دچار اختلاف هستند» يس گفته شده است: منظور انجام زياد آن است» جه از 
یک نوع باشد يا از انواع مختلف. و گفته شده است: مداومت داشتن بر يكك نوع از آن است. و برخی نظری را نقل کرده‌اند. 


مبنی بر اينكه منظور از آن» عدم توبه است که این رأى ضعیف است. 


و برخی از علمای ماء اصرار بر صغائر را به دو نوع فعلی و حکمی تقسیم نموده‌اند: فعلی» مداومت داشتن بر یک نوع گناہ 
صغیره بدون توبه» و یا ارتکاب زياد گناهی از جنس آن بدون توبه است» و حکمی؛ تصمیم داشتن بر انجام آن صغيره پس از 
فراغت از آن سک و انن نظری است که جمعی از متأحرین با آن موافقت کرده‌اند» و نص از بیان آن تال است اما نظر 
مناسب‌تر با معنای لغوی آنء مداومت داشتن بر یک نوع گناه صغیره و تصمیم بر با زگشت به آن است. جوهری گوید: 
«أصررت على الشیء» یعنی اصرار ورزیدم و تداوم بخشیدم. و علامه در نهایه گوید: «أصّر على الشیء و يضر إصراراً» يعنى آن 
را با مداومت انجام داد و بر آن پافشاری کرد و اصرار ورزید. و در قاموس آمده است «أصَر على الأمرا یعنی آن را با مداومت 
انجام داد. اما ارتکاب زياد گناهان هر چند که از یک نوع نباشد» طوری که ارتکاب گناہ توسط او وقتی زمینه گناہ برایش 
پیش بيايد» بیشتر از اجتناب او باشدء و توبه نکند. ظاهر اين است که اين مطلب بدون هیچ اختلافی در ميان آنان» نقص در 
عدالت است. و اينكه تصمیم بر ارتکاب یک گناہ بعد از فراغت از آن» نقص در عدالت باشد. دارای اشکال است. اما کلینی 


-. کافی ۲ : ۲۸۸ - از جابر روایت کرده كه امام باقر عليه السلام درباره این سخن خداوند و بر آنچه مرتکب شده اند با 


آنکه می دانند [ که گناہ است] پافشاری نمی کنند.) -. آل عمران / ۱۳۵: «وَلَم بَصوُوا علی ما فَعلوا وَهُمْ يَعْلّمُونَ - فرمود: 
اصرار یعنی اينكه گناہ را مرتکب شود و استغفار نکند» و تصمیم بر توبه نداشته باشد» يس این عمل» اصرار است. 


و حدیث مشهور «هیچ صغیره‌ای به همراه اصرار و هیچ کبیره‌ای همراه استغفار وجود ندارد» به این مطلب اشاره دارد که با 
است که بر بازكشت به آن مصمم باشد يس گفتن اين مطلب که عزم و تصمیم داخل در اصرار باشد» خالی از قوت نیست. 


و نظر مشهور خصوصاً در ميان متأخرین» لحاظ كردن مروت در امامت و شهادت است. و از جهت نصوص» هیچ شاهدی بر 
این نظر وجود ندارد» و در تعيين معنای آن اقوالی دارند که از لحاظ مفهوم به یکدیگر نزدیک هستند و نتيجه آن دوری 
گریدن از هر چیزی است که که بیانگر فرومایگی نفس و اهمیت ندادن به امور مباح و مکروه و محرمات کوچکی است که به 
حد اصرار نمی‌رسد. از قبیل: خوردن در بازار و محل‌های اجتماع در اغلب شهرهاء بول در خیابان‌های قابل عبور» برهنه كردن 
سر در محل‌های اجتماع» بوسیدن كنيز و همسر در حضور دیگران» ملبس شدن به لباس سرباز توسط فقیه انجام دادن زياد 
او علد | ووه چکگ ري قو فرق سای کرس الا نتاس ارد که اس اس اف هیر ان وهای اذلف 


و حقیقت این است که آنچه که مخالف شرع نیست و نهی از آن وارد نشده است. نقص در عدالت نیست» و دلیلی بر آن 
وجود ندارد و در اخبار چیزی درباره آن وارد نشده است. بلکه اخبار بسیاری برخلاف آن وارد شده است. جه کسی از رسول 
الله شریف‌تر بود كه چنان که روایت است بر الا.غ برهنه سوار می‌شد و دیگری را يشت سر خود سوار می کرد و درحال 
حرکت به سوی نماز» چیزی می‌خورد؛ و گویی جماعت فوق در این مورد از عامه دنبال‌روی کرده‌اند که اين مطالب در کتب 
آنان ذکر شده است. و به اين دلیل» محقق در معنای آن این مطلب را ذکر نکرده است و بسیاری از قدما و متأخرین از آن 


و انجام مستحبات در عدالت معتبر نیست» مگر اينكه ترک آن به حدی برسد که بیانگر كم توجهى به دين باشدء مانند ت رک 
همه مستحبات. شهید انی گوید: و اگر بر ترک گروهی از مستحبات از قبیل جماعت و نوافل و امثال آن عادت کند. به منزله 


ندارد . 


فان که فلت ها رتكا انعد گلا ادر ال ات از من مرن گر یل ماد ا از هی کردا اهر ا ادف در ان 
نیست. و همچنین کسی که در معصیت افراط کند سپس توبه کند. عدالتش باز می گردد و شهادتش پذیرفته می شود و برخی 
از اصحاب. اجماع فرقه اين نظر را نقل کرده‌اند و شاید نظر اشهر اين باشد که در این مورد» صرف اظهار توبه کافی نیست؛ 
بلکه بايد مدتی او را آزمود تا این گمان غالب شود که او در توبه‌اش صادق است. 


و برخی از اصحاب. اصلاح عمل را لحاظ کرده‌اند» و اينكه درباره آن عملی صالح کافی است هر چند که تسبیح يا ذکر باشد 


و برخی از آنان به تکرار اظهار توبه و ندامت» در آن اکتفا کرده‌اند. 


و شيخ در جایی از مسبوط در قبول شهادت به اکتفا نمودن به اظهار توبه» يس از اينكه حاکم به او كفت توبه کن تا شهادتت 
را بيذيريم» به دلیل مصداق یافتن توبه مقتضی باز گشت عدالت. رأى داده است. و اين نظر به دلیل آنچه که شيخ در صحیح - 
. تهذیب ۶: ۰۲۴۵ کافی ۷: ۳۹۷ - 


از عبدالله بن سنان روایت کرد خالی از قوت نیست. عبدالله بن سنان گوید: از امام صادق عليه السلام درباره کسی که حد بر 
او جاری شده است سوال کردم که اگر توبه کند آیا شهادتش پذیرفته می‌شود؟ فرمود: زمانی که توبه کند و توبەاش این باشد 
که از آنچه که گفته با ز گردد و خود را نزد امام و مسلمانان تکذیب نماید يس اگر چنین کندہ بر امام لازم است که يس از 


آن شهادت او را یبد برد. 


با سند معتبر از ابوصباح کنانی گوید: از امام صادق عليه السلام درباره شخص افترا زن سؤال کردم که بعد از آنکه حد بر او 
جاری می‌شود؛ توبه‌اش چگونه است؟ فرمود: خودش را تکذیب کند. عرض كردم: آيا نظرت این است که اگر خودش را 
تكذيب كند و توبه نماید شهادتش پذیرفته می‌شود؟ فرمود: بلى. -. تهذیب ۶: ۰۲۴۵ کافی ۷: ۳۹۷ - 


و نظیر این روایت را برخی از اصحاب ما به نقل از يونسء از یکی از دو امام بزرگوار علیهما السلام نقل کرده‌اند . 
و با ذکر از سند» سکونی -. تهذیب ۶: ۰۲۴۵ کافی ۷: ۳۹۷ - 


از امام صادق عليه السلام روایت کرد که مردی در حضور امیرمومنان عليه السلام شهادت داد» درحالی که در همان روز 
دست و پایش قطع شده بود» يس درحالی که توبه کرده و توبه‌اش معلوم شود. شهادتش را مجاز دانست. 

قاسم -. تهذیب ۶: ۲۴۶ - 

بن سلمان گوید: از امام صادق عليه السلام درباره کسی سؤال کردم که به مردی افترا می زند يس به عنوان حدء تازیانه زده 
می‌شود سپس توبه می کند» و از او جز خير دیده نمی‌شود. آيا شهادت او جایز است؟ فرمود: بلی» نزد شما چطور است؟ عرض 


کردم: می گویند توبه او بين او و خداست» و شهادتش هرگز پذیرفته نمی‌شود. فرمود: جه بد است آنچه که می گویند پدرم 


می‌فرمود: زمانی که وی توبه کند و جز خیر از او دریافت نشود» شهادت او جایز است. 
در خبری موثق -. تهذيب ۷۳۷۳ء کافی ۷: ل-_- 


سماعۂ بن مهران گوید: شاهدان دروغی» به عنوان حد تازیانه می‌خورند و این امر زمانی ندارد و به امام بستگی دارد؛ و 
گردانده می‌شوند تا مردم آنان را بشناسند. و اما درباره اين سخن خداوند عزوجل بو لا بوا لهم ها بدا ... الا الذین قاروا 


جار جات 


و هیچگاه شهادتی از آنها نپذیربد...مگر آنکه توبه کنند) سؤال کردم: توبه‌اش چگونه فهمیده می‌شود؟ فرمود: زمانی که 
تازيانه می خورد» خودش را تکذیب کند و از پرورد گارش استغفار کند. يس چون چنین کند توبه‌اش آشکار می‌شود. و امثال 


تقوا و مروت می شود و من اين مطلب را نه در نصوص مشاهده كردم و نه در کلام علماى پیش از علامه» و لحاظ كردن آن 


در عدالت وجھی ندارد : 


مورد کافی است. 


نظر مشهور ميان متأخرين» رأى نخست است. و برخى اصحاب تکیه كردن به حسن ظاهر را درباره آن جایز دانستهاند. ابن 
جنید گوید: همه مسلمانان عدالت دارند مگر اينكه خلاف آن ظاهر شود. و شيخ در خلاف و ابن جنید و مفید در کتاب 
الأشراف بر این رأى هستند که در قبول شهادت. ظاهر اسلام به همراه عدم ظهور آنچه که نقص در عدالت است» کفایت می.. 
کند» و شيخ در مبسوط به اين سمت رفته است و ظاهر کلام الاستبصار نیز اين است و حتی شيخ در خلاف. اجماع و اخبار بر 


آن را مدعی شده است. 


و گوید: تحقیق دربارہ عدالت شاهدان در رو زگار پیامبر» صحابه و تابعين وجود نداشت» بلکه مسألەای است که شريكك بن 
عبدالله قاضى آن را بنا نهاد» و اگر عدالت شرط بود؛ اهالی شهرها بر ترک آن اجماع نمی کردند. و ظاهر امر» عدم وجود فرد 
قائل به فصل و جدایی در باب امامت و شهادت است. يس آنچه که در یکی از این دو بر حالتی دلالت دارد» در دیگری نيز بر 


همان حالت دلالت دارد» و قول آخر به دلیل دلالت اخبار بسیاری بر آن» قوی‌تر است. 


با سندی صحیح از امام رضا عليه السلام روایت شده است: - . فقیه ۳: ۲۸ء تهذیب ۶: ۲۸۲ - هر کسی که بر فطرت زاده شد و 


مرو 


درستی را در وجود خودش پذبرد» شهادتش جایز است. 


و شيخ با سندی معتبر از امام صادق عليه السلام روایت کرد که وی فرمود: ينج مورد است که بر مردم واجب است به ظاهر 
حکم تمسک بجویند: ولایت» نکاح» میراث ذبح» شهادت. پس اگر ظاهر او ظاهری مورد اعتماد بود شهادتتش جایز است و 


از باطن او سڑال نمی‌شود. -. فقیه ۲۸:۳ تهذیب ۶: ۲۸۳ - 
صدوق در حصال این روایت را با سند دیگری ذکر کرده است. -. خحصال ۱: ۱۵۰ - 


شيخ و صدوق روایت کردند که از امام صادق عليه السلام درباره جمعی سؤال شد که از خراسان يا یکی از کوه‌ها خارج 
شدند و مردی امام آنان می‌شد» يس زمانی که به کوفه رسیدند دریافتند که او بهودی است. فرمود: اعاده نکنند (نماز را). -. 


تهذیب ۱: ۰۲۵۷ فقيه ١‏ : ۰۲۶۳ کافی ۳: ۳۷۸ - 


شيخ از عبدالرحیم قصير روایت کرد که گوید: از امام باقر عليه السلام شنيدم که فرمود: زمانی که مردی که نمی‌شناسی امام 
مردم شد و قرآن قرائت کرد يس يشت سر او قرائت نکن و به نمازش اعتماد کن. - . تهذیب ۳: ۳۳۱ - 


و در اخبار بسیاری وارد شده است كه زمانی که پیشامدی برای امام رخ بدهد» دست مردی از قوم را می كيرد و او را مقدم 
می‌سازد. و برای کسی که در عادات زمان‌های گذشته درباره مراقبت آنان بر جماعت و ترغیب شارع به آن» شاهد گرفتن 
آنان بر فروش اجاره و ساير معاملالت: و سنت‌های قضات در قبول شهادت. و امرایی که نبی اکرم صلی الله عليه و آله و 
اميرالمؤمنين عليه السلام و حسن عليه السلام برای این امر و امری بزرگ‌تر از این تعيين نموده‌انده تأمل می کند» شایسته نیست 
که در باز بودن مجال درباره عدالت در دو جایگاه مذ کور (امامت و شهادت) تردید نماید. 


و اگر سخت گیری و محدودیتی که امر را در اين زمان‌ها بر آن بنا نهادند وجود داشت که عدالت را دنباله عصمت قرار داده... 
اند حقيقتاً در بلاد وسيع» شاید دو فرد متصف به آن صف یافت نمی شد و به فرض اگر یافت می‌شد نیز چگونه می‌توانستند 
همه قراردادهای مسلمانان» طلاق» نکاح و امامت آنان را عهده‌دار شوند. كه اين امر» تعطیل شدن سنن و احکام را لازم می.. 
سازد» و این عمل دلیلی می شود که شیطان اکثر مردم را در این زمانه دچار تردید نماید و بدین ترتیب آنان را از فضائل جمعه 
و جماعت محروم سازد. خداوند ما را و سایر مؤمنان را به آنچه كه دوست دارد و به آن راضی می گردد توفیق دهد. و ما راو 


سایر مؤمنان را از پیروی اهل هوی و هوس محفوظ بدارد. 


شهید ثانى - ره - گوید: و این سخن هر چند که دارای روشن‌ترین دلیل است. و بیشترین روایت‌ها مبنی بر آن است و 
وضعیت گذشتگان بر آن گواهی می‌دهد و بدون آن تقریباً احکام برای حکام» خصوصا در شهرهای بز رگ نظم نمی یابدہ و 


قضات پیشین به آن استناد می کردند. اما امروزه نظر مشهور بلکه مذهب. برخلاف آن است. 


و نوه او سید در مدا رک گوید: جمعی از اصحاب وجود اجماع بر اينكه عدالت برای امام شرط است را نقل كردهاند» هر 
چند که برخی از آنها محقق شدن آن را با حسن ظاهر يا عدم معلوم بودن فسق اکتفا کرده‌اند» سپس سید برخی از روایاتی را 
که اين جماعت به آن استدلال کرده‌اند ذ کر نموده و گفته است: و این اخبار از ضعف در سند يا قصور در دلالت خالی 
نیست؛ و از اطلاق بسیاری روایات و به ويه برخی از آنان اکتفا كردن به حسن ظاهر و آ گاهی از فقه نماز استفاده می گردد؛ 
و حتی آنچه که از فعل گذشتگان نقل شده است» اکتفا كردن به کمتر از این است. جز اينكه روی كردن به آنچه که اصحاب 
ذكر کرده‌اند احوط است. پایان سخن 

و آنچه که از اخبار بر من روشن می‌شود اين است که امر مورد اعتبار در شهادت. آشکار نبودن فسق و حسن ظاھر و در 
نماز» علاوه بر آن» مراقبت بر جمعه و جماعت و عدم تخطی از آن بدون عذر و دلیل است. و اگر به ندرت فسقی ظاهر شود و 


از ظواهر حال معلوم شود که تأثر» تألم و ندامت بيدا کرده است» برای عدم حکم بر فسق او کفایت می کند؛ و اگر بی‌توجهی؛ 
آشکار كردن گناہ يا تظاهر از او مشاهده شود این عمل نقض کننده عدالت اوست. 


علاوه بر آنچه كه گذشت. بايد برخی از مواردی که بر آن دلالت دارد را ذکر کنیم: 


اللہ مرا از کسے که شهادتش پذیرفته می‌شود و کسی که شهادتش پذیرفته نمی شود آ گاه کن. فرمود: ای علقمه» هر کسی که 


علقمه ادامه داد: به او عرض کردم: شهادت کسی که مرتکب گناہ است پذیرفته می‌شود؟ پس پاسخ داد: ای علقمه اگر 
شهادت افراد مرتکب گناہ پذیرفته نمی‌شد. فقط شهادت انبیاء و اوصیاء پذیرفته می‌شد. زیرا فقط آنان معصوم هستند نه ساير 
مردم. پس هر کسی را که با چشم خود ندیدی که گناہ می کند و با دو شاهد بر ارتکاب گناہ او شهادت ندهند. از اهل 
عدالت و ستر است و شهادتش مقبول است» هر چند که در درون خود گناهکار باشد؛ و هر که به خاطر آنچه که در درون 


اوست» از او بد گویی کند؛ از ولايت خداوند عزوجل خارج و در ولايت شيطان داخل است. - . امالی صدوق : ۶۳ - 


رسول الله فرمود: هر که از مومنی در مورد چیزی که در او هست غیبت کند. خداوند بين آن دو را در بهشت جمع نمی کند و 
اگر از مؤمنى به آنچه که در او نیست بد گویی کند» عصمت ميان آن دو منقطع می گردد» و فرد بد گو در آتش است و در آن 


و در خصال و عیون روایت است: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: هر که با مردم معامله کند» پس بر آنان ظلم نکند و با 
آنان صحبت کند يس به آنان دروغ نگوید» و به آنان وعده دهد يس خلف وعده نکند» او کسی است که مروتش کامل شده 


و عدالتش ظاهر شده و برادری‌اش واجب و غیبتش حرام شده است. - . خصال ۱ء عيون الاخبار ۲ : کت 
و نظیر روایت فوق با سندی معتبر از امام صادق عليه السلام روایت شده است. - . خصال ۱ : ۹۸ - 


جماعت بخواند» پس به او گمان خیر ببريد و شهادتش را جایز بدانید. -. امالی صدوق : ۲۰۴ - 


نیزدر مجالس آمده است: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که فاسق فسقش را علنی سازد. نه حرمتی برای او وجود دارد و 
نه غیبتی. - . امالی صدوق : ۲۴ - 


حمیری در قرب الاسناد از امام صادق عليه السلام روایت کرد که يدر بزرگوارش فرمود: سه تن هستند که حرمتی برای آنان 


وجود ندارد ... و فاسقی که فسق خود را علنی می‌سازد را از جمله آنان برشمرد. -. قرب الاسناد: ۱۰۷ - 


و در کتاب اختصاص از امام رضا عليه السلام روایت است: هر كه جامه حيا از تن به در کند. غیبتی برايش وجود ندارد. -. 
اختصاص :۲۴۲ - 


شيخ به نقل از بزنطی از ابوالحسن عليه السلام روایت کرد که وی به امام گوید: فدایت گردم! طلاق سنت چگونه است؟ 
فرمود: زمانی که از حبض پاک شد و قبل از اينكه با او همبستر شود با حضور دو شاهد عادل او را طلاق دهد چنانکه 


خداوند متعال در کتابش فرمود... سپس در آخر روایت فرمود: هر کسی که بر فطرت زاده شد. يس از آن که به خير شناخته 


شد» شهادتش بر طلاق جایز است. -. تهذیب ۲: ۲۶۳ - 


و صدوق در صحیح از ابوالحسن رضا عليه السلام روایت کرد: هر که بر فطرت زاده شد و صلاح و درستی را در خود 


مقر لگ ها ن کا این جح فق 2۸۷۳۷ 


و از نبی اكرم صلی الله عليه و آله روايت کرد: هر که نمازهای ينج كانه را به جماعت اقامه کند» به او گمان خیر ببرید. - . فقیه 
۱ - 


كلينى با ذكر سند از يونس بن يعقوب از امام صادق عليه السلام روايت كرد: از او شنیدم که می فرمود: هر که گناهی مرتكب 
شود و بداند که خداوند بر او آگاہ است و اگر بخواهد او را عذاب می کند و اگر بخواهد او را می‌بخشد. خداوند او را هر 


چند که استغفار نکند می بخشد. -. کافی ۲ : ۴۲۷ - 


ابان بن تغلب گوید: شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: هیچ بنده‌ای نیست که گناهی مرتکب شود يس بر آن پشیمان 
شود مگر اينكه خداوند او را قبل از اينكه استغفار کند» می‌بخشد. -. کافی ۲ : ۴۲۷ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: براستی خداوند فتنه گر بسیار توبه کنندہ را دوست دارد. -. کافی ۲ : ۴۳۲ - 


عمرو بن جمیع گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی که در پی فقه» قر آن و تفسیر آن نزد ما آمد» يس او را بگذارید 
باشد؛ و کسی که نزد ما آمد درحالی که عیبی که خداوند آن را مستور ساخته بودء آشکار کرده است» پس او را دور سازید. 
يس مردی از جمع گفت: فدایت گردم! به خدا سو گند زمانی است که بر گناهی اقدام می كنم ولی می‌خواهم آن را ترک 
کنم» اما قادر نیستم. يس فرمود: اگر صادق باشی» يس خداوند تو را دوست دارد و مانعی برای او نيست که تو را از آن حال 
به حالی دیگر منتقل سازد» مگر به اين علت که از او بترسی. -. کافی ۲ : ۴۴۲ - 


شهید ثانی از امام باقر عليه السلام روایت کرد: امير المومنین عليه السلام فرمود: هر كه صدای اذان بشنود و بدون دلیل آن را 
اجابت نکند نمازی برای او نيست. و رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که بدون هیچ دلیلی در مسجد همراه 
مسلمانان نماز نخواند» نمازی برایش نیست. و برای کسی که در منزلش نماز بخواند و از جماعت ما روی گردان باشد» غیبتی 
وجود ندارد» و هر که از جماعت مسلمانان روی گرداند عدالتش ساقط می‌شود و دوری از او واجب می گردد و اگر این امر به 
امام مسلمانان رسید او را هشدار داده و بر حذر بدارد؛ و هر که با جماعت مسلمانان همراه شود» غیبت كردن از او حرام و 
عدالتش ثابت می‌شود. - . الروضه البهیه» کتاب نماز» فصل ۱۱ - 


و شيخ با سندی معتبر از عبداللہ بن ابویعفور روایت کرد که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: عدالت مرد در ميان 
مسلمانان با جه چیزی شناخته می‌شود تا شهادتش در حق آنان و عليه آنان پذیرفته شود؟ ابویعفور ادامه داد: امام فرمود: اينكه 
او را به ستر و عفاف» بازداشتن شکم شرمگاه» دست و زبان بشناسند» و به اجتناب از گناهان کبیره‌ای که خداوند آتش را بر 


آنها وعده کردہ است از قبیل شراب خوارى» زناء رباء نافرمانی از والدين» فرار از جنگ و امثال آن شناخته شود. 


و آنچه که بر همه آن امور دلاللت دارد و همه عيوب او را می‌پوشاند تا تحقیق درباره لغزش‌های نهانی او و غیبت از او بر 
مسلمانان حرام شود و دوستی او و اظهار عدالتش در ميان مردم» بر آنان واجب باشد» يايبندى به نمازهاى ينج كانه است» 
زمانی که بر آن‌ها مراقبت نموده و اوقات آن را با حاضر شدن در جماعت مسلمانان رعایت کند و بدون علت از جماعت آنان 


در مصلای آنان بازنماند. 


و آن به اين دلیل است که نماز» ستر و کفاره گناهان است و اگر چنین نبود برای کسی ممکن نبود که به صلاح و درستی 
كس دیگری شهادت دهد زیرا کسی كه نماز نخواند. ميان مسلمانان از صلاح و درستی برخوردار نیست. زيرا از جانب خدا 
و رسول الله صلى الله عليه و آله حکم به آتش زدن منزل او جاری شده است. 

وی له صلی ال ماه و مو کس که ون عل دو ت هم اه ها نا ن فار تک انه زی نذا 

و نیز فرمود: کسی که در منزلش نماز بخواند و از جماعت ما روی گردان باشد» غیبتی ندارد. 


و هر که از جماعت مسمانان روی بگرداند» غیت کردن از او بر مسلمانان واجب است و عدالت او در ميان آنان ساقط. و 
دوری كردن از او واجب می گردد» و زمانی که اين امر به امام مسلمانان رسید» او را هشدار داده و برحذر بدارد؛ که اگر در 
جماعت مسلمانان حاضر نشود خانه‌اش بر او سوزانده می‌شود. و کسی که با جماعت آنان همراهی نماید» غیبت كردن از او بر 


آنان حرام» و عدالتش در ميان آنان اثبات می گردد. -. تهذیب ۶: ۲۴۱ - 


کسی كه به یکی در این اخبار تأمل نماید» آنچه که ذکر کردیم به خوبی برای او روشن می‌شود به ویژه خبر آخرء و این خبر 
در فقیه با سندی صحیح با اند کی تفاوت روایت شده است. و اين نکته از آن برداشت می‌شود که آنچه که نقض کننده عدالت 
است» ارتکاب گناہ کبیره‌ای است که خداوند آتش را بر آن وعده کرده است» و در حکم كردن به آن» همین کفایت می کند 
كه از احوال مكلف اين امر روشن باشد که او پوشاننده عيوب خویش و ملزم به جماعت مسلمانان است. و حتی از آخر خبر» 
اکتفا كردن به همراهی با جماعت مسلمانان ظاهر است. 


تکمیل کننده سخن در این موود در ابواب شهادات - . بحار الأنوار ۱۰۴: ۳۱۴ - ۳۲۰ - 


ذکر خواهد شد ان شاءالّه تعالی» و تحقیق درباره گناهان کبیره» عدالت و غير آن» در انواب مناهی.-. بحار ا واو 2۷۹ ۷ 
و 


و ایمان و كفر -. بحار الأنوار ۱:۷۰ ۴ - 
ذکر شد. 


سپس بدان که اغلب اخبار وارده درباره شرط بودن عدالت. فقط در مورد شهادت است. و این عبارت در باب جماعت وارد 


نشده است. و اخبار وارده درباره آن از جمله خبر فوق -. یعنی خبر خصال که در ص ۲۳ کتاب گذشت. -» 


با وجود ضعف آن, فقط بر آشکار گناہ نکردن دلالت دارند. 


مختلف شده‌انده يس يشت سر همه آنان نماز بخوانم؟ فرمود: نماز نخوان مگر يشت سر کسی که به دين و امانت او اطمینان 


داری. -. تهذيب ۱ : ۳۲۹ - 


و این خبر با وجود عدم صحتش» فقط بر منع از نماز يشت سر فردی که عقیده‌اش فاسد است يا به اموال و نوامیس مسلمانان 
خبانتکار است» دلالت دارد. 


و از جمله آن» روایتی است که از سعید بن اسماعیل به نقل از پدرش نقل می کند که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که 


مرتکب گناہ می شود آيا يشت سر او نماز خوانده شود يا خیر؟ فرمود: خير. - . تهذیب ۱: ۰۲۵۴ ۰۳۳۲ فقیه ۱: ۲۴۹ - 


و این خبر نیز با وجود عدم صحتش» بر منع از نماز يشت سر کسی که بر ارتکاب همه گناهان مصر باشد و آن را زياد انجام 
دهد دلالت دارد. پس فعل مضارع بر استمرار نو به نو دلالت می کند و «ذنوب» جمع معرفه به لام است و بر عمومیت دلالت 
دارد و اگر گفته شود که ارتکاب همه گناهان بعید است» يس حداقل دلالت می کند که بسیاری از گناهان را مرتکب شود و 


به آن علم داشته باشیم و نه اينكه احتمال بدهیم يا توهم آن را داشته باشیم. 


و از جمله آن» صحیحه عمر بن يزيد است که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره امامی سؤال کردم که در همه امورش 
ایرادی بر او وارد نیست. آ گاه [به امر تشیع] است. جز اينكه او سخنی تند که يدر و مادرش را به خشم می آورد به آن دو مى.. 
گوید» آیا يشت سر او نماز بخوانم؟ فرمود: يشت سر او نماز نخوان» تا زمانی که دیگر نافرمان و قاطع رحم نباشد. -. تهذیب 
 " ۱‏ وفقيه ۱: ۲۴۸ - 


و این خبر بر جايز بودن نماز يشت سر فرد مصر بر گناه صغیره» و عدم جايز بودن آن يشت سر فرد نافرمان از يدر و مادر 
دلالت دارد. شهید در ذکری گوید: اين بر آن دلالت دارد که او غیرمصر است زیرا اصرار بر گناهان صغیره» این گناهان را به 
گناهان کبیره ملحق می سازدہ اگر این را صغیره در نظر بگیریم» حرام دانستن اينكه به آن‌ها اف گفته شودہ بیانگر بزرگی حق 
آن دو و اينکه تخطی کننده از تھی خداوند در مورد آنان» در خطری بز رگ است. می‌باشد. پایان سخن 


و در مجموع. این خبر هر چند كه صحیح باشد شامل چیزی است که بدان نظر نداده‌اند. و حمل كردن بر عدم اصرار» بی.. 


نهایت بعید است . 


و از جمله آن اخبار چیزی است که درباره منع از نماز گزاردن يشت سر شارب خمر و نبیذ روایت شده است. - . سراثر : ۴۸۴ 


و از جمله آن» چیزی است که درباره منع از نماز يشت سر شخص فاجر وارد شده است - . خصال ۲ : ۱-. 


الشرائع ۲: ۱۵ء تهذیب ۱: ۲۵۴ - 


اعتراض به عثمان و پیروان او بود لذا وی را اخراج و تبعید کرد. 


پس با قطع نظر از اجماع منقول اثبات شرط بودن عدالت به صرف اين اخبار مشکل است. به خصوص به شیوه این قوم که به 
اخبار ضعیف عمل نمی کنند» و حمل اين اخبار بر مکروه بودن و مستحب بودن: برای رعایت این حدی که از اخبار استفاده 
می شود ممکن است زیرا حقیقی بودن نهی در تحریم به ویژه در اخبار اثبات نشده است» و با پذیرفتن همه آن‌هاء از مدلول آن 


اخبار تخطی نمی شودہ چنان که دانستی. 


اما اجماع» پس در صورت اثبات آن» فقط درباره آنچه که در آن اثبات شده. حجت است. يس درباره آنچه که بر سر آن 
اختلهف وجود دارد - در خصوص تعداد گناهان كبيره» لحاظ كردن ملکه مروت و امثال آن - نمی توان به آن تمسكك 


جست. چنان که دانستی. 


سخن در این زمینه را طولانی ساختیم تا مؤمن متدین به شبهات شیاطین جن و انس و وسوسه‌های آنان كوش نسپارد و 
فضیلت جماعت و فریضه جمعه را که با اخبار متواتر اثبات شده است. به صرف احتیاط در عدالتی که راه آن» همان است که 
دریافتی» رها نکند. و با این حال» شایسته است که فرد ناقد داناه متدین و آگاه» احتیاط در امر دين و نماز را رها نسازد» و 
کسی که به دين» قرائت» زهد و عبادت او اطمینان دارد را طلب نماید. يس اگر چنین شخصی را نيافت» بايد يا با تقدیم نماز 
قبل از آن يا اعاده آن يس از آن» احتیاط کند و اين بعد از آن است که نفس و قلبش را از اسباب كينه و حسد و سایر امراض 
نفسانی و اغراض فاسد خالی کرده باشد. يس زمانی که چنین کند. خداوند او را به آنچه که دوست دارد و به آن راضی مى.. 
گردد هدایت خواهد نمودہ چنان که خداوند فرمود: « و لین جاعَدُوا فينا هدیم یناه -. عنکبوت / ۶۹ - إو کسانی که 


در راه ما کوشیده اند» به يقين راہ های خود را بر آنان می نماییم.] 


٭| تر جمه | 
»¥« 
العللء عَنْ أبيه عَنْ علی بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عند الله بن مَيمُونِ 


ص: ۴۱ 


.۲۵۴ ص‎ ١ ص ۲۴۷ علل الشرائع ج ۲ ص ۱۵ التهذيب ج‎ ١ الفقيه ج‎ .١ -١ 

؟- ۲. و ذلكك لما مر أن الإجماع دليل لبى لا اطلاق له و لا عموم ولا يثبت به الا القدر المتيقن من مفهوم العداله» و هو اجتناب 
الكبائر التى اوعد الله عليها النار. 

۶٩ العنكبوت:‎ .۳ -۳ 


داح عن عفر بن محمد عن أبيه عليهم السلامقال: کی برد لته فی رن زشول الله صلی الله عليه و آله أن لا یفن 
رءْوسَهن إل بغ ارجا لقضر أَررِِنَ (۵ قال و كانَ سول الله صلی الله عليه و آله پد مځ وت البق یکی و هو فی انا 


از ال 


یخفث الصَلَاهَ فَصیر الیه امه (5). 


می‌شدند به دلیل کوتاهی لباس‌هاء سر خود را بلند نکنند مگر بعد از مردان. 


وقد رت و شرل الله صلی لد علدو آله عرتحالى که کر از وی وق دای كود کی راس قد كه کی کن تماز 
را کوتاه می کرد تا مادر به سوی کود کش برود. -. علل الشرائع ۲ ا 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


ال عل عليه الا 0 ا ل ا Sn‏ 


5 


6:۱ 


7۲ 
*[ترجمے ]قرب الاسناد: على عليه السلام فرمود: زنان به همراه نبی اكرم صلی الله عليه و آله نماز می خواندندء و به دليل 
کوتاهی دامن لباس‌هاء امر شدند که سر خویش را قبل از مردان بلند نکنند. -. قرب الإسناد : ۱۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


رواه الصدوق فی الفقیه مررسلا(۴) 


مغل الأخیر فقيل المراد آزر الرجال فانها لما كانت مضیقه كان یقع نظرهن أحيانا إلى فروج الرجال إذا رفعن رء‌وسهن قبلهم و 
يرد عليه أنه على هذا كان ینبغی نهی الرجال عن لبس مثل تلك الأزر لبطلان صلاتهم بکشف العوره و لو فی بعض آحوال 
الصلاه إلا أن يقال إنهم کانوا مضطرین و لم یکن لهم غیرها أو كان یری حجم عورتهم بناء على أنه لا يجب ستره كما هو 
المشهور و قيل المراد أزر النساء فان الرجال كانوا ينظرون من بين الرجلين أو بطرف العينين إلى النساء فى وقت رفع الرأس عن 
السجود و كان لضيق أزرهن 


ص: ۴۲ 


۱-۱. فی هامش المصدر المطبوع:« لقصر آزرهم» نقلا عن بعض النسخ و هو الظاهر عندى» و ذلك لان الازار انما یکون فی 
حال الر کوع ساترا للفخذین |ذا كان طوبلا۔ بحيث يستر الساقین الى نصفهما كما كان يلبسه رسول الله صلی الله عليه و آله 


کذلک و آمّا ساثر الناس فیظهر من هذا الخبر أن آزرهم كانت قصيره لا تستر الفخذین الا حال القيام» و اما حال ال رکوع فترتفع 
و یظهر آسافل الفخذین( و هو مکروه عند بعض و غير مجوز عند آخرین) و لذلك آمر النساء أن لا يرفعن رء‌وسهن قبلهم. 

.۳۳ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -١ 

۳- ۳. قرب الاسناد: ۱۴ ط نجف. 


۴- ۴. الفقیه ج ۱ ص ۲۵۹. 


يرون بعض محاسنهن أو زینتهن كما قيل فی نزول قوله سبحانه و لد عَلِمنَا المشرتفدمین منکم و لَقَّدُ عَلِمْنَا الْمشتاخرین و قد 
رفظ 


وقد يصحفه و يقرأ الأزز بالزادین المعجمتین قال فی النهایه فى حدیث سمره کسفت الشمس على عهد رسول الله صلی الله 

پ پوت ۰ ت0 2 ۷۹۷۷ھ ۳ 
و الناس آزز إذا انضم بعد بعضهم إلى بعض انتهى و هذا مع أنه مخالف للنسخ لا۔ يستقيم قیم التعليل الا بتکلف و الخبر الأول يؤيد 
الثانی و ما سیأتی من المکارم يؤيد الأول. 


** | ترجمه |شيخ صدوق این خبر را در فقیه» نظیر خبر اخیر به صورت مرسل روایت كرده است. -. فقیه ۱ - 


پس گفته شده: منظوو «آزره لاس مردان است» زیا زمانی که نک باشد نگاه زنان اکر قبل از آنان سر بلند کننده ااا به 
عورت مردان می‌افتاده و چنین پاسخ داده می شود که بر این اساس لازم است که مردان از پوشیدن امثال آن آزر نهی شوند. به 
دلیل باطل شدن نماز آنان با کشف عورت. هر چند که در برخی از احوال نماز باشد. مگر اينكه گفته شود: آنها مجبور بودند 
و غير از آن» لباس دیگری نداشتند. يا اينكه حجم عورت آنان دیده می‌شد. بنابراینکه پوشاندن آن واجب نیست» چنان که 
مشهور است. و گفته شده: منظور لباس زنان است» زیرا مردان به هنكام بلند كردن سر از سجده از ميان دو ياء یا با گوشه 
چشم به زنان نگاه می کردند و به دلیل کوتاهی دامن لباس 7 سے از زیبایی‌ها با زیت آنان را می‌دیدند. چنان که درباره 
تال امن سم غخداوتد سا رو کید خلها لش ده زا و لد علقا الدعتآخرین: - مرو /۲۴ - و به ند پیشینیان 
مي eS‏ 


گاهی كلمه عوض شده و «آزز» خوانده می‌شود. در نهايه گوید: در حديث سمرۂ آمدہ است: در دوره رسول الله صلى الله عليه 
و آله خورشید گرفت» يس به سوی مسجد رفتم» پس آن آزز بود: یعنی آکندہ از مردم بود. گفته می‌شود: نزد والی رفتم و 
مجلس ازز بود؛ یعنی ازدحام و در آن مکانی فراخ نیست. «الناس آزز» زمانی است که برخی از آنها به برخی دیگر چسبیده 
باشند. پایان سخن. و این سخن با وجودی که مخالف نسخه‌ها است. با تعلیل مناسب نمی گردد مگر به دشواری, و - خبر اول 


مؤید خبر دوم است. و آنچه که از کتاب مكارم ذكر خواهد شد خبر اول را تأييد می کند. 


* | تر جمه | 

«f» 

یت الإ تاد عن اه ن بن طَرِيضٍ عَن این بن علوان عَنْ جغفر بن مُحمّدِ عَنْ أبيه عليهم السلام أَنَّ عَِباً عليه السلام کات 
:اه لت الؤججل صف و ایکون الیل علت الزمجلِ صَفَا نیون نجل إلى جنب الوجل عَنْ ينه ١‏ 


ہریت ود کہ جس وت رَجُلانِ صف فاذا کانُوا 


کا 


و بهذا الْإِسَِادٍ عَنْ عَلِىّ عليه السلام قال: الب عَنْ يمين لجل فى الصّلَءِ إِذَا بط السف جَمَاعَة و الْمَرِيض الْمَاعِدُ عَنْ یمین 
المصلی هما جمَاعة و ا باس بان يوم الْمملوک إِذَا کان قارئا و كرة أن یرم الْأَعرَابِيٌ لجفائه عن الْوضُوءِ و الصَلَاء(۴). 


یک صف است و یک مرد پشت سر مره صف نیست. بلکه مرد در کار عرد در سمت راست او قرار فى گیرد. - . قرب 
الاسناد : ۷۲ - 


و با همین سند از على عليه السلام روایت است: کود ک در سمت راست مرد در نماز» زمانی كه صف را حفظ نماید. جماعت 
است. و فرد بیماری که در سمت راست نماز گزار نشسته است» هر دو جماعت هستند و ایرادی ندارد که برده» اگر که قاری 


باشدء امام شود. و مکروه است که اعرابی [بادیه نشین] به دلیل عدم رعایت شرایط وضو و نمازء امام شود. - . قرب الاسناد : 
۵ - 


بستفاد من هذه الأخبار آحکام. 

الأول تحقق الجماعه بمأموم واحد و لا خلاف فيه بين الأصحاب. 
الثانی تحققه بالمریض و هو آیضا كذلك. 

الثالث تحققه بالمر آه و هو أيضا كذلك. 


ص: ۴۳۳ 


.۴ الحجر:‎ .١ -١ 
قرب الإسناد ص "لاط نجف.‎ .۲ -۲ 
قرب الاسناد ص ۲ ط نجف.‎ ۲ -۳ 


۴- ۴. قرب الاسناد ص ۹۵ ط نجف. 


الرابع تحققه بالصبی |ذا كان ممیزا فإنه الظاهر من ضبط الصف أى یستقر مکانه و لا يلعب و يأتى بالصلاه و ما يجب فى 
الاقتداء و مثل هذا لا یکون الا ممیزا و ظاهر الأكثر أنه كذلكك و ذکره فى المنتهی بغیر تعرض لخلاف الا لبعض العامه و قال 
فی الذ کری تنعقد الجماعه بالصبی الممیز لأسن ابن عباس ائتم بالنبى صلی الله عليه و آله و كان إذ ذاک غير بالغ و آما إمامته 
فسیأتی القول فيه. 


الخامس أن المأموم إذا کان رجلا۔واحدا يقف عن يمين الامام و المشهور أنه على الاستحباب حتی قال فى المنتهى هذا 
الموقف سنه فلو خالف بأن وقف الواحد على يسار الإمام أو خلفه لم تبطل صلاته عند علمائنا أجمع و حكى فى المختلف عن 
ابن الجنيد القول بالبطلان مع المخالفه(۱) 


و الأحوط عدم المخالفه. 


السادس لو كان المأموم امرأه وجب التأخير إن قلنا بتحريم المحاذاه و إلا استحب و كذا تأخرها عن الرجال المأمومين و الصبيان 
كما ذكره الأصحاب و الاحتياط فى التأخر فى هذا المقام ألزم من غيره لورود الروايات الكثيره مع عدم المعارض و يستحب 
للمرأه الواحده مع التأخر أن تقف عن يمين الامام لصحيحه هشام بن سالم و إن كان مع الرجل الواحد امرأه أو أكثر وقف 
الرجل عن يمين الإمام (۲) و النساء خلفه لروايه القاسم بن الولید(۳) و الحكمان مذ كوران فى المنتهى و غيره. 


السابع أن المأموم إذا كان رجلين أو أكثر يقفون خلفه و الكلام فى الاستحباب و الوجوب كما مر. 


الشامن ظاهر الأخبار أن من يقف عن يمين الإمام يقف محاذيا له من غير تأخر كما هو ظاهر الأكثر و أوجب ابن إدريس فى 
ظاهر كلامه التقدم بقليل و تدفعه 


ص: ۴۴ 


.١ -١‏ يريد إذا كان المأموم عالما بالسنه النبويّه صلی الله عليه و آله و أمكنه القيام عن يمين الامام و مع ذلك خالفها رغبه عنها. 
۳- ۳. التهذيب ج ١‏ ص 274 ط حجر. 


ظواهر الأخبار و لو وجب التأخر لذ کر و الا لزم تأخير البیان عن وقت الحاجه و لأنه لو كان شرطا لما آمکن اختلاف اثنين فى 
الامامه إلا بأن یتوهم کل منها التقدم و هو بعيد و قد ورد به الخبر. 


ثم إن التقدم و التساوی بأى شی ء یعتبران فمنهم من أحالوهما على العرف و ذ کر جماعه من الاصحاب أن المعتبر التساوی 
بالأعقاب فلو تساوی العقبان لم يضر تقدم أصابع رجل المأموم أو رأسه و صدره و لو تقدم عقبه على عقب الامام لم ینفعه تأخر 


أصابعه و وت 


واستقرب العلامه فى النهايه اعتبار التقدم بالأصابع و العقب معا و صرح بأنه لا يقدح فى التساوى تقدم رأس المأموم فى حالتى 
الركوع و السجود و مقاديم الركبتين و الأعجاز فى حال التشهد و ليست هذه التفاصيل فى شی ء من النصوص و العرف 
مضطرب و الأحوط رعايه الجميع كما اختاره الشهيد الثانى ره. 


ثم الظاهر على القول بالمحاذاه الحقيقيه تحقق كونه خلفه بقليل من التأخر و الأسحوط التأخر بعرض بدنه أو بما يقال عرفا أنه 


التاسع جواز إمامه المملوك إذا صحت قراءته كما هو المشهور و منع منه بعضهم قال فى الذكرى اختلف فى إمامه العبد فقال 
فى المبسوط و النهايه لا يجوز أن یؤم الأحرار و يجوز أن يوم مواليه إذا كان أقرأهم و قال ابن بابويه فى المقنع و لا يؤم العبد الا 
أهله لروايه السكونى (۱) 


و أطلق ابن حمزه أن العبد لا یم الحر و جوز إمامته مطلقا ابن الجنيد و ابن إدريس و أطلق الشيخ فى الخلاف جواز إمامته. 
قال و فى بعض روایاتنا(۲) 
أن العبد لا یؤم إلا مولاه و قال أبو الصلاح یکره و البحث عن الجواز و إن كان الحر مقدما عليه عند التعارض انتهى و الجواز 


ص: ۴۵ 


.۲۵۴ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۲۵۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 


أقوى. 


العاشر تدل على كراهه إمامه الأعرابى لجفائه أى بعده عن معرفه أحكام الوضوء و الصلاہ و التعليل یقتضی أن كل من كان 
کذلک تكره إمامته و الأ-عرابى نسبه إلى الأعراب و هم سكان الباديه سواء كانوا من العرب أو العجم و المهاجر من هجر إلى 
النبى صلی الله عليه و آله و الامام عليه السلام و قيل المهاجر فى زماننا سكان الأمصار المتمكنين من تحصيل معرفه الأحكام. 


ثم ظاهر الروايه كراهه إمامه الأعرابى مطلقا و قيد أكثر الأصحاب الحكم بإمامته بالمهاجرين لحسنه إبراهيم بن هاشم .)١(‏ 


ثم اختلفوا فيه فذهب الشيخ و جماعه من الأصحاب إلى التحريم و ذهب آخرون إلى الكراهه و فصل المحقق فى المعتبر فقال و 
الذى نختاره أنه إن كان ممن لا يعرف محاسن الاسلام و لا وصفها فالأمر كما ذكروه و إن كان وصل إليه ما يكفيه اعتماده و 


یدین به و لم يكن ممن يلزمه المهاجره وجوبا جاز أن یوم إلى آخر ما قال قدس سره. 


و ما اختاره لا یخلو من قوه و إن كان الأحوط عدم الاقتداء به مطلقا لورود الأخبار الصحيحه بالمنع مطلقا لکن تحقق الهجره فى 
زماننا غير معلوم إذ لا خلاف فى وجوب الهجره قبل الفتح و أما بعده فقيل نسخت لِقَوْلِهِ صلی الله عليه و آله: لا هجره بَعْدَ الْمَنْح. 


و قيل كانت باقيه بعده و فى أعصار الأئمه عليهم السلام و أما فى زمن الغيبه فيشكل الحكم بوجوبها و تحقق مفهومها و دخولها 
تحت الألفاظ الوارده فى الأخبار. 


نعم تعلم الأحكام الضروريه واجب بحسب الإمكان على أهل البوادى و الأمصار فلو أخلوا بذلک کانوا فساقا من هذه الجهه بل 
كانت صلاتهم باطله مع جهلهم بأحكامها فمن تلكك الجهه لا يجوز الاقتداء بهم و فى الخبر إيماء إليه. 


الحادى عشر يدل على جواز اقتداء القاعد بالقائم ولا خلاف فيه. 
ص: ۴۶ 


.۲۵۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١-١ 


ثم اعلم أن فى التهذیب (۱) هکذا و المریض القاعد عن يمين الصبی فیحتمل وجهین أحدهما أن یکون المراد قعوده خلف 
الامام البالغ عن يمين الصبی فالغرض بيان جواز ایتمام القاعد بالقائم و انیهما أن یکون المراد کون الصبی إماما و المریض 
مؤتما فیکون الغرض بیان آدون آفراد الجماعه و أخفاها من جهه الامام و المأموم معا فیدل على جواز إمامه الصبی كما قیل. 


|[ ترجمه ]از اين اخبار چند حکم استفاده می گردد: 

اول: محقق شدن جماعت با یک مأمومء و ميان اصحاب درباره این حکم اختلافی وجود ندارد. 

دوم: محقق شدن جماعت با مریض» و این حکم نيز چنین است. 

سوم: محقق شدن آن با زن» و این حکم نيز جنين است. 

چهارم: محقق شدن آن با کودک. زمانی که ممیز باشد» که اين مطلب از حفظ كردن صف روشن است. و حفظ صف یعنی 


اينكه در مکان خويش ثابت بماند و بازی نکند و نماز و آنچه که در اقتدا واجب است را انجام دهد و چنین نیست مگر فرد 


ممیز (کسی كه خوب و بد را تشخیص می‌دهد). 


کرده است. و شهید در ذكرى گوید: جماعت با کودک بالغ منعقد می گردد» زيرا ابن عباس به نبی اکرم صلی الله عليه و آله 


اقتدا کرد در زمانی که وی بالغ نبود. اما سخن درباره امامت كودكك ذکر خواهد شد. 


پنجم: مأموم زمانی که یک مرد باشد» در جانب راست امام می‌ایستد. و مشهور این است که اين امر به جهت مستحب بودن 
است» بطوری که علامه در منتهی گوید: این جایگاه» سنت است» يس اگر با اين نظر مخالفت کرد و طرف چپ يا يشت سر 
امام ایستاد به نظر همه علمای ما نمازش باطل نمی‌شود. و شيخ در مختلف از ابن جنید. نظری مبتنی بر باطل شدن نماز در 
صورت مخالفت با این امر را نقل کرده است -. مقصود وی زمانی است که مأموم به سنت نبوی عالم باشد و قیام در جانب 
راست امام برای او امکان‌پذیر باشد و با وجود آن» به جهت روی گردانی از آنء با ان مخالفت کند. -» 


ششم: اگر مأموم زن باشد» چنان که به حرام بودن موازات قائل باشیم» موخر شدن او واجب است. در غير اين صورت مستحب 
است» و موخر شدن او از مردان مأموم و كود كان نيز چنین است» چنانکه اصحاب ذکر کرده‌اند. و احتباط در تأخر در این 
جایگاه از ساير جایگاه‌ها ضروری‌تر است. به دلیل آمدن روایات بسیار و عدم وجود مخالف. و برای یک زن مستحب است 
که با تأخیره در جانب راست امام بایستد (به دلیل صحيحه هشام بن سالم» و اگر به همراه مرد یک زن يا بیشتر باشد» مرد در 
جانب راست امام بایستد) - . بلکه روایت فضیل بن يسار در تهذیب ۱ -و زنان يشت سر او بایستند» به دلیل روایت 
قاسم بن ولید. -. تهذیب ۱ این دو حکم در المنتهی و سایر کتب ذکر شده است. 


هفتم: مأموم زمانی که دو مرد یا بیش از آن باشند» يشت سر امام می ایستندہ و سخن درباره مستحب بودن و وجوب آن» چنان 


است که ذ کر شد. 


ظاهر اغلب اخبار نیز چنین است و ابن ادریس در ظاهر سخنش. اند کی تقدم را واجب کرده است و ظاهر اخبار این را رد می.. 
کند. و اگر تأخر واجب بود آن را ذکر می کرد؛ و گرنه تأخير بیان از زمان نیاز لازم مىآيدء و نیز به اين دلیل که اگر شرط 
بود اختلاف دو تن درباره امامت ممکن نبود مگر اينكه هر یک از آنها تقدم را گمان کند كه اين امر بعيد است و خبر در 


این مورد وارد شده است. 


پس در تقدم و تساوی» جه چیزی معتبر است؟ برخی از آنان این دو را بر عرف احاله کرده‌اند» و جمعی از اصحاب ذ کر 
کرده‌اند که امر معتبر» تساوی پاشنه‌ها است. پس اگر دو پاشنه مساوی بود تقدم انگشتان پای مأموم يا سر و سینه او ضرری 


ندارد» و اگر پاشنه او بر پاشنه امام مقدم شلد تخر انگشتان یھر او فانده‌ای ندارق: 


و علامه در نهایه» اعتبار انگشتان و پاشنه را نزدیک به حقيقت دانسته است» و به اين تصریح کرده است که تقدم سر مأموم در 
دو حالت رکوع و سجود. و تقدم سر زانوها و يشت در حال تشھد مخل تساوی نیست. اين تفاصیل در هیچ یک از نصوص 


موجود نیست. و عرف نظر مشخصی ندارد و احوط» رعایت همه موارد است چنانکه شهید انی آنرا بر گزیده است. 


يس بنا بر قول به موازات حقیقیء ظاهر امر محقق شدن يشت سر امام بودن با اند کی تأخر است. و احوط. تأخر با پهنای بدن 
يا بطوری كه در عرف گفته شود که او يشت سر وی است. می‌باشد. اما تأخر با همه بدن در حالت رکوع؛ سجود و تشھد 


نهم: جایز بودن امامت برده اگر قرائتش صحیح باشدء چنان که مشهور است. و برخی از آنان از آن منع کرده‌اند. شهید در 
ذکری گوید: درباره امامت برده دچار اختلاف هستنده شيخ در مسبوط و نهایه گوید: جايز نیست که بر آزاد امامت کند. و 
جایز است که بر برد گان» اگر كه قاری‌ترین آنان باشد» امامت کند. و ابن بابویه در المقنع گوید: بر اساس روایت سکونی» -. 


تهذیب ۱: ۲۵۴ - برده 


امامت نمی کند مگر بر خانواده خویش. و ابن حمزه اطلانق کرده است که برده بر فرد آزاد امام نمی‌شود. و ابن جنید و ابن 


ادريس امامت او را مطلقاً جايز دانسته‌اند» و شيخ در خللاف» امامت او را مطلقا جایز دانسته اشت: 
گوید: در برخى روايات ما -. تهذيب ۱: ۲۵۴ - 


آمده است که برده امام نمی شود مگر بر مولای خویش. و ابوالصلاح گوید: مکروه است و بحث در باره جواز آن است» هر 


دهم: بر مکروه بودن امامت اعرابی به دلیل دوری اوہ یعنی دوری او از شناخت احکام وضو و نماز دلالت دارد. و این تعلیل 


اقتضا می کند که هر کسی که این چنین باشد امامخش مکروه است. و اعرابی منسوب به آعراب نع سا كنات بیابان است» چه 


عرب باشد يا عجم. و مهاجر کسی است که به سوی نبی اکرم صلی الله عليه و آله و امام عليه السلام هجرت کرده است و گفته 
شده: مهاجر در دوره ما شهرنشینان هستند که قادر به كسب شناخت احکام هستند . 


بنابراین ظاهر اين روايت» مکروه بودن مطلق امامت اعرابی است. و اغلب اصحاب اين حکم را به دلیل روایت حسنه ابراهيم بن 
هاشم - . تهذیب ۱: ۲۵۴ - 


به امامت مهاجرین مقيد کرده‌اند» سپس در این مورد دچار اختلاف شده‌اند. يس شيخ و جمعی از اصحاب به حرام بودن و 
سایرین به مکروه بودن رأى داده‌اند. محقق در معتبر به تفصیل توضیح داده است و گوید: و آنچه ما بر گزیده‌ايم این است که 
اگر او از کسانی باشد که محاسن و اوصاف اسلام را نشناسد» پس مسأله چنان است که ذکر کرده‌اند. و اگر به او چیزی 
رسیده باشد که برای تكيه كردن به آن و دینداری به آن کافی باشد» هر چند که از کسانی نباشد که مهاجرت وجوباً بر او 


لازم باشد جایز است که امام گردد... تا پایان آنچه که وی قدس سره گفته است. 


و آنچه که محقق بر گزیده است خالی از قوت نیست. هر چند که به دلیل ورود اخبار صحيحى درباره منع مطلق» احوط مطلقاً 
عدم اقتدا كردن به او می‌باشد. اما محقق شدن هجرت در دوره ما نامعلوم است زیرا درباره وجوب هجرت در دوره قبل از 
فتح» اختلافی وجود ندارد. اما درباره يس از فتح» گفته شده که به دلیل اين سخن پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله كه «بعد از 
فتح هیچ هجرتی نیست» منسوخ شد. و گفته شده: يس از آن و در عصر ائمه عليه السلام نيز باقی بوده است. اما در زمان 


غیبت» حکم بر وجوب آن و تحقق مفهوم آن» و دخول آن تحت الفاظ وارده در اخبار مشکل است. 


بله» فرا گیری احکام ضروری به حسب امکان» بر صحرا نشینان و شهرنشینان واجب است. يس اگر از آن تخطی کنند» از این 
جهت فاسق هستند. حتی در صورت جهل آنان نسبت به احکام آن» نمازشان باطل است. يس از این جهت. اقتدا كردن به 


آنان جايز نیست و این خبر اشاره‌ای به آن است. 


یازدهم: بر جایز بودن اقتدای فرد نشسته به فرد ایستاده دلاللت دارد و اختلافی در این مورد نیست. يس آگاه باش که در 
تهذیب - . تهذیب ۱ : ۲۶۲ - چنین است: «و فرد بیمار نشسته در جانب راست كودكك است» يس دو وجه محتمل است: یکی 
اينكه منظور نشستن او يشت سرامام بالغ از جانب راست كودكك است. يس مقصود بیان جایز بودن اقتدای فرد نشسته به فرد 
ایستاده می‌باشد. و دوم اینکه» منظور امام بودن كودكك و مأموم بودن مريض است. يس مقصود بیان پایین ترین افراد جماعت 
و کم‌ترین آن از نظر امام و مأموم با هم است. پس بر جایز بودن امامت كودك دلالت دارد» چنان که گفته شد. 
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قوب ال شاد رن الکتن بن طریف عن لحت ين بن عُلْوَانَ عَنْ جغفر بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عليهم السلاما شال: كان الْحَسَنٌ و 
لْحْسَيِنٌ علیهما السلام يَقْرَءَانِ لت الْإمَام (۲). 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: جعفر بن محمد به نقل يدر بزرگوارش فرمود: حسن و حسین علیهما السلام يشت سر امام قرائت می ... 
کردند. -. قرب الاسناد : ۷۳- 


۷| تر جمه | 


خلف الامام أى أئمه الجور الذين کانوا فى زمانهما علیهما السلام کانا يصليان خلفهم تقیه و لا ينويان الاقتداء بهم و کانا یقرءان 
و تلان لا مهما 


و يستحب حضور جماعتهم استحبابا مؤكدا كما ذکرہ الأكثر و دلت عليه الأخبار و يجب عند التقيه لکن یستحب أن یصلی فى 
بيته ثم يأتى و يصلى معهم إن أمكن (۳) و إلا فيجب أن يقرأ لنفسه و لا تسقط القراءه عنه بالايتمام بهم على المشهور بل قال 
فى المنتهی لا نعرف فيه خلافا و لا يجب الجهر بالقراءه فى الجهريه و تجزيه الفاتحه وحدها مع تعذر قراءه السوره و إن قلنا 
بوجوبها و لا خلاف فيها ظاهرا. 


و لو ركع الامام قبل | کمال الفاتحه فقيل إنه يقرأ فى ر کوعه و قیل تسقط القراءه للضروره كما قطع به فى التهذیب حتی قال إن 
الانسان إذا لم یلحق القراءه معهم جاز له ترك القراءه و الاعتداد بتللک الصلاه بعد أن یکون قد أدركك ال رکوع و الأسحوط 
الاعاده حینثذ و کذا لو قرأ فى النفس تقیه 


| ترجمه |ايشت سر امام» یعنی امامان ستمگری که در زمان آن دو بزرگوار وجود داشتند. به جهت تقیه يشت سر آنان نماز 
می‌خواندند و اقتدا كردن به آنان را نیت نمی کردند. و خودشان قرائت می کردند و نماز می‌خواندند. و حضور در جماعت 
الات ات که.اغلب:د کر تمودهاند ستعس مو كد :اسن و غار بر آن دلالت ارد و در الت اید راچب است. اما تحب 
اب که | کر مگ اق رعا خر ی تيان بخرائد» سی مایت و شرآ آنان تماق بظرانت ‏ يجان او ان ۳۳۸۰۸۲ 
۳۹- 


و در غیر این صورت. واجب است که برای خودش قرائت نمايدء و بنابر مشھور با اقتدا كردن به آنان» قرائت از او ساقط 
نمی گردد» بلکه شيخ در المنتهی گوید: در این مورد اختلافی سراغ نداريم و بلند خواندن در جهریه‌ها (نمازهایی که بايد بلند 
خوانده شود) واجب نیست. و در صورت عذر در قرائت سوره فقط فاتحه برای او کفایت می کند هر چند كه به وجوب آن 


رأى بدهیم و ظاهراً در اين مورد اختلافی وجود ندارد. 


واكر امام قبل از كامل كردن فاتحه» ركوع نماید گفته شده كه او در رکوعش قرائت نماید» و گفته شده قرائت به دليل 
نرسید در صورتی که به ركوع رسيده باشد» ترك قرائت و اعتماد به آن نماز برای او جايز است» و در اين هنگام» احوط» 


اعاده است» و چنین است اگر از روی تقبس در ول خویش قرائت نماید. 
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نَوَابٌ الْأعْمَالِء عَنْ مُحمّد بن الْحَمَن بن الْوَلِيدِ عن مُحمّد بن الْحسن الصفار عَنْ یغقوب بن يزيد عَنْ تاد بن عیتی عَنْ ریز 


عَنْ زاره و مُحَمّد بن 
ص: ۴۷ 


۱- ۱. التهذیب ج ١‏ ص ۲. 
۲- ۲. قرب الإسناد ص ۳ ط نجف. 


۳ . راجع فی ذلك ج ۲ ص ۳۳۸- ۳۳۹. 


مثلم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال كان آمیژ المُوْمِنِينَ عليه السلام یقول: مَنْ قرأ خلف إمرام یام به فمات بَعَثْهُ الله على عير 
الْفِطرَوِ(1). 


المحاسن» عن أبى محمد عن حماد: مثله (۲) السرائر» نقلا من كتاب حریز عنهما: مثله (۳) 


محاسن: از ابومحمد» از حماد نظير اين روايت نقل شده است. -. محاسن : ۷۹ - 
سرائر: نظیر روایت فوق به نقل از کتاب حريز» از آن دو روایت شده است. -. سرائر : ۴۷۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


على غير الفطره أى فطره الإسلام مبالغه و لعله محمول على الجهريه إذا سمع القراءه و يحتمل شموله للإخفاتيه. 


و اختلف الأصحاب فى هذه المسأله اختلافا شديدا قال الشهيد الثانى روح الله روحه تحرير محل الخلاف فى القراءه خلف 
الإمام و عدمها أن الصلاه إما جهريه أو سريه و على الأول إما أن يسمع سماعا أو لا و على التقديرات فإما أن يكون فى الأولتين 
أو الأخیرتین فالأقسام سته فابن إدريس و سلار أسقطا القراءه فى الجميع لکن ابن إدريس جعلها محرمه و سلار جعل تركها 
مستحبا و باقى الأصحاب على إباحه القراءه فى الجمله لكن يتوقف تحقيق الكلام على تفصيل فنقول إن كانت الصلاه جهريه 
فإن سمع فى أولييهما و لو همهمه سقطت القراءه فيها إجماعا لكنه هل السقوط على وجه الوجوب بحيث تحرم القراءه فيه قولان 
أحدهما التحريم ذهب إليه جماعه منهم العلامه فى المختلف و الشيخان (۴) 


و الثانی الكراهه 
ص: ۴۸ 


۱-۱. ثواب الأعمال: ۲۰۷. 

۲- ۲. المحاسن: ۷۹. 

۴۳ ۳ السرائر: ۴۷۲ 

۴- ۴. قد عرفت ذیل قوله تعالی الأعراف: ۲۰۴" و إذا قریَ من فَاسْتَمعُوا لَه و أَنْصيُوا کم تُوحمود؛ آن الانصات و الاستماع 
فى هذه الآيه مؤوله الى الصلوات الجهریه بالجماعه بتأویل النبى صلی الله عليه و آله فصار الانصات لقراءه الامام سنه فى فریضه 
الاخذ بها هدی و ترکها ضلاله و کل ضلاله فی النار. لکنه على حدٌ سائر السنن انما یکون ترك الانصات محرماء اذا كان ذلكك 
رغبه عن. السنه و أما إذا کان ساهیا أو جاهلا أو ناسیا أو لا يدرى فلا شى ء علیه. هذا إذا سمع القراءه أو همهمه الامام بالقراءه» 


و أمًا ذا لم یستمع حتّی همهمه الامام بعد كمال الانصات. فهو خارج عن مورد هذه السنه موضوعا كما فى الصلوات الاخفاتیه 
حیث لا جهر بالقراء» حتّی يجب الانصات و الاستماع و الاحسن الاشبه حینثذ أن یذ کر الله ع و جل كما یذ کره فی الاخريين 
من الصلوات الرباعیه حيث لا قراءه رأساء فیقول:ه سبحان الله و بحمده استغفر الله ربی و آتوب الیه» ثلائا ثم شفعا شفعا حتی 
یفرغ الامام عن قراءته و يركع. و ما قراءه المأموم لنفسه» فهی مرجوحه فان الامام يتحمل عن المأمومين قراء‌تهم مطلقا فانه 
الوافد بجماعه من خلفه إلى الله تعالى و الشفیع لهم عنده عر و جل بارزا عن صفوفهم يقرأ من قبلهم و يتكلم فیما يهمهم 
بأجمعهم» سواء جهر بقراءته علنا أو أخفت فيها مناجاه» فلو قرء المأموم أيضا لنفسه» كان كأنّه لا يعبأ بالامام و شفاعته منفردا فى 
صلاته و هذا خلف. و لو سكت تعويلا على قراءه الامام و شفاعته» و كان له لكنه أيضا مكروه فان الساكت عن ذكر الله انما 
يسكت لسانه و ما جنانه فلا يسكت أبداء بل يشتغل بالاحاديث النفسانيه يذهب هاهنا و هاهنا كالساهى عن الصلاه و الغافل 
عن الحضور عند الله عر و جل و هذا مرجوح و سيمر عليكك من أحاديث أهل البیت عليهم صلوات الله الرحمن ما ينص على 
ذلك من دون اختلاف فيها. 


و هو قول المحقق و الشهید. 


و إن لم یسمع فیهما أصلا جازت القراءہ بالمعنی الأعم لکن ظاهر آبی الصلاح الوجوب و ربما آشعر به کلام المرتضی أيضا و 
المشهور الاستحجاب و على القولین فهل القراءه للحمد و السوره أو للحمد وحدها قولان و صرح الشیخ بالثانی. 


و آما آخیرتا الجهریه ففیهما آقوال آحدها وجوب القراءه مخيرا بینها و بين التسبیح و هو قول أبى الصلاح و ابن زهره و الثانی 
استحباب قراءه الحمد وحدها 


ص: |۴ 


و هو قول الشیخ و الثالث التخییر بين قراءہ الحمد و التسبیح استحبابا و هو ظاهر جماعه منهم العلامه فى المختلف. 


و إن كانت إخفاتيه ففیهما آقوال آحدها استحباب القراءه فیها مطلقا و هو ظاهر کلام العلامه فى الإرشاد و ثانيها استحباب قراءه 
الحمد وحدها و هو اختیاره فی القواعد و الشیخ رحمه الله الٹھا سقوط القراءه فى الأولتين و وجوبها فی الأخيرتين مخیرا بين 
الحمد و التسبیح و هو قول آبی الصلاح و ابن زهره و رابعها استحباب التسبیح فى نفسه و حمد الله أو قراءه الحمد مطلقا و هو 
قول نجیب الدین یحبی بن سعيد و لم أقف فی الفقه على خلاف فی مسأله يبلغ هذا القدر من الأقوال انتهی کلامه رحمه الله. 


و الأخبار فيها مختلفه جدا و لعل الأوجه فی الجمع بینها حرمه القراءه فیما يجهر فيه الامام مع سماعه و لو همهمه و مرجوحیتها 
فیما یخفت فيه مطلقا سواء كانت الأوليان أو الأخريان و لا-یبعد القول بالتحریم فيها و استحباب القراءه فیما يجهر فيه إذا لم 
یسمع الهمهمه و الأحوط عدم الترك و الظاهر جواز الاکتفاء بالحمد فقط. 


| ترجمه |«بر غير فطرت» یعنی فطرت اسلام به جهت مبالغه و شاید بر جهريهها حمل می‌شود» زمانی که قرائت امام را شنود. 
و شامل شدن آن بر اخفاتی‌ها (نمازهایی که بايد آهسته بخواند) نیز محتمل است. 


و اصحاب در این مسأله دچار اختلاف بسیار هستند. شهید ثانى روح الله روحه گوید: توضیح نقطه اختلاف در قرائت در يشت 
سر امام و عدم آن اين است که نماز یا جهریه است يا سربّہ و بنابر اول اینکه» يا صدای امام را می‌شنود يا نه» و بر اساس 
فرضیات يا در دو ركعت اول است یا در دو ركعت آخرء پس شش قسم است: ابن ادریس و سار قرائت را در جمیع آنها 
ساقط کرده‌اند اما ابن ادریس آن‌را حرام دانسته و سلار ترک آن را مستحب دانسته است» و ساير اصحاب به مباح بودن قرائت 


در مجموع معتقد هستند اما تحقیق کلام منوط به تفصیل است؛ پس می گوییم: 


اگر نماز جهریه باشد» يس اگر در دو ركعت اول صدای امام شنيده شود هر چند که به صورت همهمه باشده به اجماع 
قرائت در آن ساقط می گردد» اما ساقط شدنء آیا به صورت وجوب است طوری که قرائت حرام باشد؟ در این مورد دو نظر 
وجود دارد: یکی اينكه جمعی از جمله علامه در مختلف و شیخین» به حرام بودن آن رأى داده‌اند؛ و دوم مکروه بودن است و 
اين نظر شيخ و شهید است . 


و اگر اصلا شنیده نشودہ قرائت به معنای اعم جایز است. اما ظاهر کلام ابوصلاح» وجوب است و جه بسا کلام مرتضی نیز 
نبانگر آن اس وقول مشتهون تعب بودن انیٹ ؤ ير اسان ان دو فول آنا فرائت رای خمد و سوره ات وبا فقطا یرای 


حمد است؟ هر دو قول وجود دارد و شيخ به قول دوم تصریح کرده است. 


اما در خصوص دو ركعت آخر نماز جهریه» چند قول وجود دارد: یکی اينكه وجوب قرائت» بین قرائت حمد و بين تسبیح 
مخير است و این نظر ابوصلاح و ابن زهره است. دوم مستحب بودن قرائت خود حمد است و این قول شيخ است. و سوم 


مخیر بودن ميان قرائت حمد و تسبیح به عنوان مستحب است و این ظاهر کلام جمعی از جمله علامه در مختلف می‌باشد. 


و اگر اخفاتیه باشد» در مورد آن دو چند قول وجود دارد: یکی مستحب بودن مطلق قرائت در آن است و این ظاهر کلام 


علامه در الارشاد است. و دوم مستحب بودن قرائت حمد تنها است» و اين انتخاب وی در القواعد و انتخاب شيخ - ره - است. 


سوم» ساقط شدن قرائت در دو ركعت اول و وجوب آن در دو ركعت آخرء در حال مخیر بودن ميان حمد و تسبیح است و این 
نظر ابوصلاح و ابن زهره است. و چهارم» مستحب بودن تسبیح در دل» و الحمد الله يا قرائت حمد به صورت مطلق می‌باشد و 
اين قول نجیب الدین يحيى بن سعید است. و در فقه بر اختلالفی که درباره مسأله به این حد از اقوال و نظرات برسد برخورد 
نکرده‌ام. پایان کلام وی. 


و اخبار درباره آن بسیار مختلف استء و جه بسا گزینه موجه‌تر در تلفیق ميان آنھاء حرام بودن قرائت درصورتی که امام در آن 
بد ادا ی کت هی یتنآ ھر سکاو شم اتل سرت يردن آ ن درضوری كسا ]مس ادا 
می‌نماید جه در دو ركعت اول باشد یا در دو ركعت آخر. و نظر به حرام بودن آن و مستحب بودن قرائت درحالی که بلند ادا 


می کند. زمانی که همهمه شنیده نشود بعید نیست. و احوط عدم ت رک است و ظاهراً اکتفا كردن به حمد تنها جایز است . 
۷| تر جمه | 
فائده 


الظاهر استحباب دعاء التوجه للمأموم إذا لم يسمع قراءه الإمام فإذا شرع الإمام فى القراءه و هو يسمع فالظاهر وجوب التركك و 
إذا سمع الهمهمه ففيه إشكال و لعل الأحوط الترك قال فى الذكرى هل يستحب للمأموم دعاء التوجه الوجه ذلك للعموم نعم 
لو كان يشغله الاستفتاح عن السماع أمكن استحباب تركه و قطع الفاضل بأنه لا يستفتح إذا اشتغل به. 


**[ترجمه آظاهر ام مستحب بودن دعاى توجه برای مأموم است. زمانى که قرائت امام را نشنود» يس زمانى كه امام شروع به 
قرائت نمود درحالی که او می‌شنود» يس ظاهر» وجوب ترک است. و زمانى که همهمه بشنود» داراى اشكال است و شايد 
احوط ت رک باشد. شهيد در ذكرى گوید: آيا دعاى توجه برای مأموم مستحب است؟ به دليل عمومیت. وجه آن است. بله اگر 
استفتاح او را از شنيدن غافل سازد استحباب ترک آن» ممكن است. و فاضل نظر قطعى داده است كه زمانى كه استفتاح او را 
(از شنیدن) مشغول سازد. استفتاح نکند. 


تر جمه ] 
»¥« 

الْمَْتبر رَوَى عَبْذُ الله ِن بستان عَنْ آپی قد الله عليه السلام: إِذَا كان اموا لی الْراعه ا ترا له فی رین ژ8 
و عَنْ آبی تحدیجه عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قَالَ: إذَا کت فى ال خرن لین 


ص: ۵۰ 


-١‏ ۱ رواه الشيخ فى التهذیب ج ١ص‏ ۵.۔ 


لک بَقْرَدُونَ فاته اكاب (1). 


**| ترجمه |معتبر: عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام روايت كرد: زمانى كه وى در قرائت مورد اطمينان است» يشت سر 
او در دو ركعت آخر قرائت نکن. - . تهذيب ١‏ : ۲۵۵ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که در دو ركعت آخر بودی به کسانی بشت سرت هستند بگو که فاتحة الکتاب را 
قرائت کنند. -. تهذيب ۱: ۳۳۱ - 


هآ 


114 لقاع علی الوم فی جمیع ال کعات و الصَلََاتِ وا کانث جرب و إِخْفَاعِهُ و هی أَظْهَرُ الِوَاباتِ (۲) 


و رُوی: نه يْصِتٌ فیما جر امام فيه بالقراءه و لیر 


و 
7 مک وه 


و فعا و تمه القدادة فیما خافت 2 


وَروی: 1 بالخار فيما خافت فيه مام (۴). 
و رُوىَ: آنه لا قراءء علی المَأمُوم فى الأخبرَتین و لا تشبیخ (۵). 


و ژوق: أنه ب ا بخ (۶) 


##[ تر جمه |سرائر: روایت است که در تمامی رکعات و نمازها جه جهريه باشد يا اخفاتيه» هیچ قرائتی بر مأموم نیست و این 


بھترین روایات است. - . سرائر : ۶۱ - 


و روایت است که درصورتی که امام در آن بلند می‌خواند به قرائت كوش فرا دهد و او چیزی را قرائت نکند» و درصورتى 


كه او آهسته می‌خواند. قرائت بر او لازم است. - . سرائر : ۶۱ - 

و روایت است که او در آنچه که امام آهسته می‌خواند دارای اختیار است. - . سرائر : ۶۱ - 
و روایت است که در دو ركعت آخر بر مأموم نه قرائتی است و نه تسبیحی. -. سرائر : ۶۱ - 
و روایت است که در آن دو قرائت كند يا تسبيح بگوید. -. سرائر : ۶۱ - 

**| تر جمه | 


۰ 


هُمْ لَهُ كارِهُونَ (۷). 


جمعى امام می شود درحالى كه آنها از او اكراه دارند. -. امالی طوسى ۱۹۶:۱ - 


* | ترجمه | 


بيان 


قطع أكثر الأصحاب بكراهه من يكرهه المأمومون و الأخبار فى ذلكك کیره و قال العلامه فى التذكره یکره أن یم قوما و هم له 
كارهون 


قال عل عليه السلام: لر جل آم قَْماً و ُم له كارِهُونَ انکک لحروط. 
و الأقرب أنه إن كان ذا دين يكرهه القوم لذلک لم یکره انتهی. 


و العجب أنه رحمه الله عليه قال فى المنتهی لا يكره إمامه من يكرهه المأمومون أو أكثرهم إذا كان بشرائطهم خلافا لبعض 
الجمهور 


نا قَوْلَهُ صلی الله عليه و آله: نکم رو کم. 


و ذلك عام و لا-اعتبار بكراهه المأمومين له إذ الإثم إنما يتعلق بمن كرهه لا به انتهى و الخروط هو الذى يتهور فى الأمور و 
يركب رأسه فى كل ما يريد بالجهل و قله المعرفه بالأمور. 


۵١ ص:‎ 


.۳۲۱ ص‎ ١ راجع التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۶۱ السرائر:‎ .۲ -۲ 
.۶۱ : السراثر‎ .۳ -۳ 
.۶١ ع. السرائر:‎ -۴ 
.۶۱ السرائر:‎ .۵ -۵ 
۶۱ ئل السرا‎ ۶ 
۱۹۶ ص‎ ١ أمالى الطوسی ج‎ ۷-۷ 


##[ تر جمه ]اغلب اصحاب قاطعانه به مکروه بودن کسی که مأمومین از او اکراه دارند رأى داده‌اند و اخبار درباره آن بسیار 
است» و علامه در تذ کرۂ گوید: مکروه است که فرد بر جمعی امام شود درحالی که آنها از او اکراه دارند. على عليه السلام به 
مردی که بر جمعی امام شد درحالی که آنان از او اکراه داشتند فرمود: تو براستی جسور و فضول هستی. به حقيقت نزدیک تر 


این است كه او اگر دارای دینی است که مردم به خاطر آن از او اکراه دارنده مکروه نیست. پایان سخن. 


و عجیب اینکه او - رحمة الله عليه - در المنتهی گوید: امامت کسی که مأمومين يا اغلب آنان از او اکراه دارند» اگر در شرايط 
آنان باشد» مکروه نیست. بر خلاف برخی از جمهور. اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله را داریم که: قاری‌ترین شما بر شما 
امامت کند و این عام است و کراهت مأمومين از او دارای اعتبار نیست» زيرا گناه فقط به کسی که از او اکراه دارد مربوط 
است نه به او» پایان سخن. و «خروط» کسی است که در امور جسور است و در هر آنچه که می‌خواهد. با جهل و شناخت کم 


از امور به ميل خويش دخالت می کند. 
* | تر جمه | 
۱> 


کناب الْمَسائل» لعلی بن جغفر عَنْ آخبه مُوتبی عليه السلام قال: مَأَلهُ عن الو جل هَل یحل له آن یُصَلیَ لت اإمام فوق دُکانِ 
قال ذا كانَ مَمَ الم فى الصف فلا بَأْسَ (۱). 


٭ | ترجمه | كتاب مسائل: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره کسی سؤال کردم که 
آيا مجاز است يشت سر امام» بر روى سکوی دكان نماز بخواند؟ فرمود: زمانى كه به همراه جمعى در صف باشد ايرادى 


ندارد. - . مسائل علی بن جعفر: 339ب 


# تر جمه | 
بیان 


فى الصف أى محاذیا لصفوفهم أو قریبا منها و يدل على جواز علو المأموم على الامام و به قطع الأصحاب (۲) 


و يظهر من المنتهى أنه إجماعى و أما ارتفاع موقف الإمام عن المأمومين فالمشهور عدم الجواز فى غير الأرض المنحدره و ربما 
ينقل فيه الإجماع و ذهب الشيخ فى الخلاف إلى الكراهه و رجحه بعض المتأخرين و تردد فيه المحقق فى المعتبر و هو فى محله 
لأن مستند الحكم خبر عمار الساباطى (۳) و هو مع عدم صحته فى غايه التشويش و الاضطراب. 


و اختلفوا فى مقدار العلو المانع فقيل إنه القدر المعتد به و قیل قدر شبر و قيل ما لا یتخطی (۴) 


و قربه فى التذكره و قال لو كان العلو يسيرا جاز إجماعا. 


ثم إن قلنا بالمنع فهل یختص البطلان بصلاه المأمومين أم يعم صلاه الامام 


ص: ۵۲ 


۱- ۱. راجع المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۳. 

٢‏ ۲. و يدل عليه قوله تعالی لمریم و هی فی غرفه العباده لا يجوز لها أن تخرج منها الا لضروره« يا مریم قنتی لِرَبَكِ و اشجدی 
و ازکعی مَم ال کمی» فکان يركع من فوق غرفته مع من يركع مجتمعا فی صحن معبدهم اقتداء بز کریا عليه الہ لام أو غیرہ من 
الأنبياء و العباد الصالحین. 

۳-۳ تراه فى الکافی ج ۳ ص ۲۸۶ فقیه من لا بحضره الفقیه ج ١‏ ص ۲۵۳- ۲۵۴ التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۱ و ۳۳۳ ط حجر ج ۳ 
ص ۵۳ ط نجف. 

۴-۴. ما ورد من روایه زراره( ج ۱ ص ۲۵۳ من الفقیه» ج ۳ ص ۳۸۵ من الکافی ج ۳ ص ۵۲ من التهذیب ط نجف) و أى 
صف كان آهله بصلون بصلاه امام و بینهم و بين الصف الذی يتقدمهم ما لا يتخطى فليس تلك لهم بصلاه ... و أيما امرأه 
صلت خلف امام بینها و بينه ما لا یتخطی فليس لها تلك بصلاه؛ الحدیث. فليس فى مورد علو الامام عن مقام المأمومين أو 
بالعکس» بل الحدیث فی باب الحائل: إذا کان بين المأموم و الامام أو الصف المتقدم و المتأخر مانع کالجدار أو الصندوق أو 
غير ذلكك بحيث یکون ارتفاعه أكثر من أن یتخطی عاده کان ذلك حائلا بينهم حاله السجود و لا فرق فى المانع عن صدق 
الاجتماع أن یکون مانعا فی حاله السجود فقط أو حائلا فى حاله ال رکوع و القيام و السجود معا. و هذا هو السر فی جواز کون 
المأموم على مرتفع بحيث یری و يشاهد الامام أو الصف المقدم عليه فى جمیع حالا-ته» و عدم جواز کون الامام على سطح 
مرتفع فانه لا يراه الصف المقدم حين السجود. الا إذا كان الارتفاع بالانحدار و الانخفاض الذی يجوز معه الصلاه منفرداء صدقا 
لعنوان السجده على الأرض» كما مر فى باب السجود. 


آیضا الذی ذ کره الأصحاب الأول و ذهب بعض العامه إلى الثانی و هو ضعیف. 


٭[ترجمہ]ادر صف» یعنی موازی صفوف آنان يا نزديكك به آن. و خبر بر جایز بودن بلندی مأموم بر امام دلاللت دارد و 
اصحاب به آن نظر قطعی داده‌انده و از المنتهی پیداست که اين حکم اجماعی است. اما درباره ارتفاع جایگاه امام از مأمومین» 
قول مشهور عدم جايز بودن در غير زمین شیب‌دار است» و جه بسا در این مورد» اجماع نقل می‌شود. و شيخ در خلاف به 
مکروه بودن رأى داده است و برخی از متأخرین آن را ترجیح داده‌اند. و محقق در معتبر درباره آن تردید کرده است که اين 


امر به جاست» زیرا استناد این حکم به خبر عمار ساباطی است که علاوه بر عدم صحتش در نهایت تشویش و ضعیف است. 


و درباره اندازه بلندی مانع از جماعت. دچار اختلاف هستند. يس گفته شده به اندازه‌ای است که به حساب آید. و گفته شده 
ہے - ےم سے ۱ 
به اندازه یک وجب. و گفته شده. آنجه که بر آن خرده گرفته نشود. -. کافی ۳: ۲۸۶ فقیه ١‏ ۲۵۳ - ۲۵۴ تهذیب ۱ ۲۶۱ 


ور٣٣۳٣ AF:‏ 
و علامه در تذكره آن را نزدیک به حقيقت دانسته و گفته است: اگر بلندی اند ک باشدء به اجماع جایز است. 


پس از آن» اگر به منع نظر بدھیم؛ آيا بطلان به نماز مأمومين اختصاص دارد یا نماز امام را نیز شامل می‌شود؟ آنچه که 


اصحاب ذکر کرده‌اند» نظر نخست است و برخی از عامه به نظر دوم رأى داده‌اند که آن ضعیف است. 
** | تر جمه | 


«1» 


قُوَابُ الْأَعْمَالِء بالاسا اد ام فی یاب الشاب عن أبى هویره و اي عاس عم الب صلی الله عليه و آله: ا 
و4 “وو 3 و 


قتع ذ بهم فی خضوره و تاه و ژکوجه و شجووه و وده و تاه رکٹ ليه َال و لا تَجاوژ ره و كات له عد الله 
رو جل مزل أمير جاثر مت لع بُضلخ لرعنته و لم یم فيهم بر له (1). 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: ابوهریره و ابن عباس از نبی اکرم صلی الله عليه و آله روایت کردند: هر که بر جمعی امام شود و در 
حضورش قرائتش؛ ر کوع» سجود؛ قعود و قیامش میانه‌روی نکند» نمازش به سوی او باز گشت داده می‌شود و از ترقوه‌اش فراتر 
نمی رود و جایگاه او نزد خداوند عزوجل بسان جایگاه امیر ستمکار تجاوز گری است که مصلحت رعیتش را مراعات نکرده و 


ابر كنا زا در میان آنان مسفی ساد است. سم راب لاعمال :۲۵۵ - 


[ ترجمه ] 

۳ 
قوب الا ده عَنْ ید الله : بن الْحَسَنِ عَنْ ده علی بن جَغقر عَنْ أخيه وت >> یہ عن رَجُل أذ ذرَكك نع لاتم 
ركع نم قام ‏ 2 كي ٤‏ فى قلات كل آؤٹی وک أذ فى 2 کین قال را فی بت ثنتین و إن جو وہ 


## ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر به نقل از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که 
رکعتی را به همراه امام انجام می‌دهد سپس برمی‌خیزد و نماز می خواند چگونه انجام دهد؟ آيا در هر سه ركعت قرائت کند يا 
در یك و یا در دو رکعت؟ فرمود: در دو ركعت قرائت کند و اگر در یک ركعت نیز قرائت کند برایش کفایت می کند. -. 
قرب الاسناد : ۹۰ء ۱۱۷ - 


* | تر جمه | 


توضیح 

الثنتان إما مع التى آدر کها مع الامام أو مع قطع النظر عنها كما هو الظاهر فیحمل على ما إذا لم يقرأ فى تلك الر کعه. 
و اعلم أن آکثر الأصحاب لم یتعرضوا لقراءه المأموم إذا آدرک الامام فی الأخيرتين و قد ورد فی صحیحتی زراره(۳) 
و عبد الرحمن بن الحجاج (۴) الأمر بالقراءه 

ص: ۵۳ 


۱-۱. ثواب الأعمال: ۲۵۵. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ٩۰‏ ط حجر: ۱۱۷ ط نجف. 
۳-۳ التهذیب ج ۱ ص ۲۵۸ الفقیه ج ۱ ص ۲۵۶ و ۲۵۷. 


۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۵۹. 


وقالذ فى المنتهی الأقرب عندى أن القراءہ مستحبه و نقل عن بعض فقهائنا القول بالوجوب لثلا تخلو الصلاه ه عن قراءه اذ هو 
مخير فى التسبيح فى الأخيرتين و ليس بشىء فان احتج بحديث زراره و عبد الرحمن حملنا الأمر فيها على الندب لما ثبت من 
عدم وجوب القراءه على المأموم انتهى. 


و المسأله لا تخلو من إشكال و الأحوط قراءه الحمد و السوره إن آمکنت و الا فالحمد فقط كما فى صحیحه زراره(۱) 


لا سیما إذا سبح الامام بل الظاهر أن القراءه إنما هی فی هذه الصوره و هذا وجه جمع , بين الأخبار و قى آخبار القراءه ما پرشد 
البه. 


ثم إن المشهور بین الأصحاب أن التخیر بین قراءه الحمد و بين التسبیح ثابت للمسبوق فی الأخيرتين و إن اختار الامام التسبیح و 
لم يقرأ هو و بظهر من الأصحاب کون ذلك اتفاقیا بين الأصحاب انتهی و نقل عن بعضهم القول بوجوب القراءه فی ر کعه لثلا 
تخلو الصلاه من القراءه و أطلق بعض المتأخرين القراءه فى الركعتين لکن مقتضی دلیلهم جواز الاكتفاء بالقراء» فى ركعه و 
الأظهر عدم التعيين و يمكن حمل أخبار القراءه على التقیه و لا یبعد کون القراءہ أولى كما اختاره الشهید فى النفلیه و غیره. 


و يُوَيْدَهُ مَا رو الخ بسا مُرْسَلٍ عَنْ أبى جعْفَرٍ عليه السلام ال کال لی آی شی ء قول مَوْلاءِ فى الوَجلٍ إذا فاته مع الْإمَام 
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ال ر فى الو کین بالْحددٍ و شور فَقَالَ هدا بلب صا اال [۳ آخِرَها لت کیت بط تم ال بر 
باه الْکتاب فی کل کو 


و یمکن حمل آخبار القراءه على ما إذا لم يقرأ خلف الامام و آخبار التسبیح على ما إذا قرأ فيكون مخيرا بینهما. 
ص: ۵۴ 


.١ -١‏ التهذيب ج ۱ ص ۲۵۹ و فيه« فان لم يدرك السوره تامّه أجزأته أم الكتاب». 
۲- ۲. المصدر نفسه و رواه الصدوق فى الفقیه ج ۱ ص ۲۶۳. 


و قال السید فى المدارک لا خلاف فى التخیر بين القراءه و التسبیح فی الأخيرتين فیما إذا آدرک الر کعه الأخيره مع الامام و 
إنما الخلاف فیما إذا أدرك معه رکعتین و سبح الامام فیهما فقيل یبقی التخیر بحاله للعموم و قیل تتعين القراءه لثلا تخلو 
الصلاه من فاتحه الکتاب و هو ضعیف 


*#[ ترجمه ]دو ركعت يا شامل رکعتی است كه با امام ادا کرد یا بدون درنظر گرفتن آنء چنان که ضاهراً همین طور است. 
يس بر زمانی كه در آن ركعت قرائت نکرده باشد حمل می گردد. 


و بدان که اغلب اصحاب به قرائت مأموم زمانی که در دو ركعت اخير به امام رسیده باشد متعرضص نشده‌اند» و در صححه.. 


زراره -. تهذيب ۱: ۵۸ء فقيه ۱: ۲۵۶ و ۲۵۷- 


امر به قرائت آمده است. و علامه در المنتهی گوید: محتمل‌تر نزد من اين است كه قرائت مستحب است» و از برخى فقهای ماء 
قول به وجوب نیز نقل شده است تا نماز خالی از قرائت نباشد» زیرا او در تسبیح در دو ركعت آخر مخیر است» و این دلیل 
باطلی است. يس اگر حدیث زراره و عبدالرحمان حجت آورده شود امر موجود در آن را به دلیل آنچه که درباره عدم 


وجوب قرائت بر مأموم اثبات شده است» به مستحب تفسیر کردیم؛ پایان سخن. 


و مسأله خالی از اشکال نیست. و احوط. قرائت حمد و سوره در صورت امکان و در غير این صورت. فقط قرائت حمد است 
چنانکه در صحیحه زراره -. تهذیب ۱ : 9 و در آن آمده است : يس اگر سوره را به طور کامل درک نکرد ام الکتاب 


برای او گفایت می کند. - 


آمده است. به‌ویژه زمانی كه امام تسبيح می گوید بلکه ظاهر این است که قرائت فقط در این صورت است. و اين وجه جمع 


بین اخبار است» و در اخبار مربوط به قرائت» چیزی است که ما را به آن رهنمون می گردد. 


بنابراین: نظر مشهور ميان اصحاب اين است که مخبر بودن ميان قرائت حمد و تسبیح. در دو ركعت آخره به دلالئلی که 
گذشت. ابت است هر چند که امام تسبیح را ی رگزیند و حمد را قرائت نکند» از کلام اصحاب» مورد توافق بودن اين مطلب 
ميان اصحاب روشن می گردد. پایان سخ. و از برخی از آنان» رأى به وجوب قرائت در یک ركعت نقل شده است تا نماز 
خالی از قرائت نباشد. و برخی از متأخرین» قرائت در دو ركعت را ذکر کرده‌اند. اما اقتضای دلیل آنان» جایز بودن اکتفا به 
قرائت در یک ركعت است و ظاهر» عدم تعیین است. و حمل اخبار مربوط به قرائت بر تقیه» ممکن است و اولی بودن قرائت 
بعيد نیست چنان که شهید در نفلیه و غير آنء آن را برگزیده است. 


و آنچه که شيخ با سند مرسل روایت می کند مؤيد آن است. راوی گوید: امام باقر عليه السلام از من پرسید: اينان درباره مردی 
كه دو ركعت به همراه امام را از دست داده است جه می گویند؟ گفتم می گویند: حمد و سوره را قرائت کند. فرمود: اين 
نمازش را د گر گون می‌سازد و اول آن را آخر نماز قرار می دھدء پس عرض کردم: چگونه عمل کند؟ فرمود: فاتحه الکتاب را 


وان هر ركعت قرات لماك قيلي 85:21 ف ۱۲۶۳+ 


و می‌توان اخبار مربوط به قرائت را به زمانی که پشت سر امام قرائت نکرده باشد حمل نمود و اخبار مربوط به تسبیح را به 


زمانی که قرائت کرده باشد حمل کرد يس او ميان اين دو مخیر است. 


سيد در مدا رک گوید: در تخییر ميان قرائت و تسبيح» در دو ركعت اخیر درصورتی که ركعت آخر را همراه امام انجام داده 
باشد» اختلافی وجود ندارد و اختلاف فقط در صورتی است که دو ركعت را به همراه امام ادا نموده باشد و امام در آن دو 
تسبیح گفته باشد. يس گفته شده: به دليل عمومیت تخییر به حال خود باقی می‌ماند. و گفته شده: قرائت معين شده تا نماز از 


فاتحة الکتاب خالی نباشد و این ضعیف است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


قوب اشنا و کناب الْمَسَائلِء عَنْ علی بن جغفرعن أخيه موتری عليه السلام قَالَ: سا عن الَمُلِ يَكونٌ حَلْفَ الام یطوّل 
فى الَشهّد فتَأخذةٌ البؤل أو يَتَحوّف علی شی ء أو يَعْرض له وج كيف يَضَْعٌ قال یلم هو و يَنْصَرف و يَدَعٌ الْإِمَامَ (۱). 


**| ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب مسائل: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی 
دچار دردی می شود چگونه عمل کند؟ فرمود: سلام دهد و بركردد و امام را رها نماید. -. قرب الاسناد : ۰۱۲۴ ۰۹۵ مسائل 


على بن جعفر: ۱۷۸ - 


| تر جمه | 


بيان 


لقد قطع الأصحاب بجواز تسلیم المأموم قبل الامام سواء كان لعذر أم لا و يدل عليه أخبار لکن بعضها كهذا الخبر مقيد بالعذر و 
الأحوط عدم الانفراد بدونه و إن كان الظاهر جوازه مطلقا و أما الانفراد قبل التشهد فمع عدم نيه الانفراد لغير عذر الظاهر أنه لا 
خلاف فى عدم جوازه و لا ريب فى جواز مفارقته للعذر و أما بدون العذر مع نيه الانفراد فالمشهور جوازه أيضا. 


و نقل العلامه فى النهايه الإجماع عليه و هو ظاهر المنتهى و قال الشيخ فى المبسوط من فارق الإمام بغير عذر بطلت صلاته و إن 
فارقه بعذر و تمم صحت صلاته و المسأله محل تردد و احتياط و القول بجواز الانفراد مختص بالجماعه المستحبه أما الواجبه فلا 
يجوز قطعا و هل يجوز عدول المنفرد فى أثناء الصلاه إلى الايتمام فيه قولان أقربهما العدم و جوزه الشيخ فى الخلاف مدعيا 
عليه الإجماع و نفى العلامه عنه البأس فى التذكره. 


| ترجمه |اصحاب قاطعانه به جايز بودن سلام مأموم قبل از امام نظر دادهاند» جه دليلى داشته باشد يا خیر» و اخبارى بر آن 


دلالت دارد. اما برخی از آن‌ها مانند این خبر» مقيد به عذر و دليل است و احوط قصد فرادا نکردن بدون عذر است. هر جند 


که ظاهر روايات» جایز بودن مطلق آن است. اما در مورد انفراد قبل از تشھد اگر به همراه عدم نیت فرادا بدون عذر باشد» 
ظاهر این است که در عدم جواز آن اختلافی و جود ندارد» و در جواز جدایی او از روی عذر» شکی نیست. اما در خصوص 


عدم وجود عذر به همراه نیت فرادا نیز مشهور» جايز بودن آن می‌باشد. 


و علامه در نهايه» اجماع بر آن را نقل کرده است و ظاهر کلام المنتهی نيز همین است. و شيخ در مسبوط گوید: هر که بدون 
عذر از امام جدا شود نمازش باطل می گردد و اگر با عذر از او جدا شود و نمازش را کامل سازد؛ نمازش صحیح است» و این 
مسأله محل تردید و ا اط است. و راض به جواز انفراد؛ مختضی جماعت مستحب اث اما در جماعت واجب قطعاً جار 
نیست» و آیا با زگشت منفرد در اثنای نماز به اقتدا جايز است؟ در اين مورد دو قول وجود دارد: محتمل‌ترین آن دوء عدم جواز 
است و شيخ در خلاف با ادعای اجماع بر آن» آن را جایز دانسته است. و علامه در تذ کره ايراد داشتن آن را منتفی دانسته 


است. 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 


قوت سای و کاب الالء بسنَدَيْهِمَا عن علی بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: له عَنْ إِمَام مُقِيم أمَّ قوْماً مُسَافِرِينَ 
کی بُصلَى المافزوة 


قَالَ رکعتین ثم 


ص: ۵۵ 


.۲۸۲ -۲۸۱ قرب الاسناد ص ۱۲۴ ط نجف ص ۹۵ ط حجرء کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 


يُسَلمُونَ و يَفْعُدُونَ فَيِقُومُ الْإمَامُ ِمغ صَلَاَهُ فاذا ملع و انْصَرَفَ الْصَرَقُوا(١).‏ 
| ترجمه ]قرب الإسناد وكتاب مسائل: با سندی از علی بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام گوید: از او درباره.. 
امام مقيمى كه بر قومى مسافر امام مىشود سؤال كردم كه مسافران چگونه نماز بخوانند؟ فرمود: دو ركعت بخوانند سپس 


شوند. -. قرب الإسناد : ۹۹ء ۰۱۲۹ مسائل على بن جعفر: ۲۵۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على جواز ايتمام المسافر بالمقيم و المشهور بين الأصحاب كراهه ايتمام المقيم بالمسافر و ذكر بعضهم العكس أيضا و نقل 
عن على بن بابويه أنه قال لا يجوز إمامه المتم للمقصر و لا العكس و ظاهر المحقق و العلامه الاتفاق على عدم التحريم و هو 
القوى. 


و يدل على أن المسافر يسلم عند تمام صلاته و لا خلاف فيه و على أنه يستحب أن لا ينصرف حتى يسلم الإمام بل حتى 
ينصرف و إنما حملنا على الاستحباب للاتفاق على عدم الوجوب و للأخبار الصحيحه الداله على جواز الانصراف قبله و لو 
انعكس الفرض تخیر الحاضر عند انتهاء الفعل المشتركك بين المفارقه فى الحال و الصبر حتى يسلم الامام فيقوم إلى الاتمام و 
المشهور عدم وجوب بقاء الإمام المسافر فى مجلسه إلى أن يتم المأموم المقيم خلافا للمرتضى و ظاهر ابن الجنيد فإنهما أوجبا 
ذلک و الظاهر الاستحباب لورود الخبر بالجواز و المشهور أن الكراهه مخصوصه بالصلاه المقصوره و قيل مطلقا. 


**[ ترجمه ]این خبر بر جواز اقتدای مسافر بر مقیم دلالت دارد و قول مشهور ميان اصحاب. مكروه بودن اقتداى مقيم بر مسافر 
است و برخی از آنان» عکس این نظر را نیز ذکر کرده‌اند. و از على بن بابويه تقل است که گفته است: امامت کسی که 
نمازش تمام است بر کسی که نمازش شکسته است. جایز نیست و نه عکس آن. و ظاهر کلام محقق و علامه» توافق بر عدم 
حرام بودن است» و این قوی است و بر این دلالت دارد که مسافر به هنگام تمام كردن نماز سلام می‌دهد و اختلافی در آن 
نیست. و نیز بر این دلالت دارد که مستحب است که او نماز را ترک نکند تا اينكه امام سلام دهد و حتی تا زمانی که امام 
نماز را ترک كندء و ما خبر را به دلیل توافق بر عدم وجوب و نیز به دلیل وجود اخبار صحیح دال بر جواز انصراف قبل از امام» 
بر مستحب بودن حمل نمودیم. و اگر فرض معکوس گردد. فرد حاضر در زمان پایان یافتن فعل مشت رک» ميان جدایی در 
همان حال و صبر تا زمان سلام امام و پرداختن به اتمام نماز مخیر است. و قول مشهور» عدم وجوب باقی ماندن امام مسافر در 
محل خويش تا زمانی است که مأموم مقیم نمازش را تمام سازد» بر خلاف مرتضی و ظاهر کلام ابن جنید. که اين دو آن‌را 
واجب دانسته‌اند. و ظاهر به خاطر ورود خبر درباره جواز مستحب بودن است. و قول مشهور این است که مکروه بودنء مختص 
نماز شكسته است و كفته شده» مطلق است. 


| ترجمه | 


١۱۰ 
المُْتَهَىء ذکر این بَابَوَيْهِ فى كتابه: أنه يُسْتَحَبٌ للْمَأْمُومِينَ إذا فرغ الإمَامُ مِنْ قراءه الححمدِ أنْ يَقولوا الم لله رَبٌ الْعَالْمِينَ وَ روا‎ 


* | ترجمه |المنتهی: این بابويه در کتابش ذكر كرده است كه براى مأمومين مستحب است» زمانی که امام از قرائت حمد فارغ 


شد بگویند: «الحمد لله رب العالمین» و حسین بن سعيذ تيز این را در کتاب خویش روایت کرده است. 


بد > | ترجمه ] 
م۲ 


مجالس ابن الشُوخ عَنْ مُحمّد بن مُحَمّدِ ٿن محل عَنْ عُثْمَانَ ٿن خم اللّقاق عَنْ بي بن عبد الْوَاحِدٍ عن ابن أبى مریم عَنْ 
نافع بن يزيد عن یخی بن آبی شلیمان العدنی عن یزید بن أبى الققاتِ و ابن المقبری عن أبى هَرَیْرَہَ قال قال رَسُول الله صلی الله 
عليه و آله: إِذَا جنم إلى الصَّلَاءِ وَ خن سو ادوا و لا توما شتا و مَنْ آذرک الو کعه فََدْ أذ رک الصّلاه(۲). 


ص: ۵۶ 


۲۸۵ قرب الاسناد ص ۹۹ ط حجر ص ۱۲۹ ط نجف. کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۴ ص ۱۵۷ ط كك ج ۰ ص‎ .١ -١ 
الطبعه الحديثه هذه.‎ 


۲- ۲. أمالى الطوسی ج ١‏ ص ۳۹۸- ۳۹۹. 


* | ترجمه |مجالس ابن الشیخ: رسول الله فرمود: زمانی که به نماز آمدید» درحالی که ما در سجده بودیم سحد ه نمابيد و آن را 
چیزی نينداريد» و هر كه یك ركعت را دريابد» نماز را دريافته است. - . امالى طوسى ۱: ۳۹۸ - 


* | ترجمه | 


تفصيل و تبیین 


اعلم أن للمأموم بالنظر إلى إدراك الامام أحوالا الأولى أن يد ركه قبل الركوع و حکمه أن يدخل معه و بحتسب بتلک الر کعه 
كما عرفت و الظاهر أنه اتفاقی. 


الشانیه أن ید رکه فی حال رکوعه و ستعرف أن فى !دراک ال رکعه به خلافا و حینشذ یکبر المأموم تکبیره للافتتاح و تکبیره 
للر کوع مستحبا و لو خاف الفوات أجزائه تکبیره الافتتاح و فى المنتهی نقل الاتفاق علیه. 


ثم قال لو نوی التکبیر للافتتاح صحت صلاته قطعا و لو نواه للر کوع لم تصح صلاته لاخلاله بال ركن و الامام لا يتحمله و لو أطلق 
ففيه تردد آقربه البطلان و لو نواهما بالتکبیره الواحده ففیه إشكال انتهی و الصحه فى الأخير لا يخلو من قوه لما سيأتى من روایه 
عمار و غیره (۱). 


الشالثه أن يد ركه بعد رفع رأسه من ال رکوع و لا خلاف بین الأصحاب فى فوات ال ركعه حينئذ و استحب أكثر علمائنا التکبیر 
للمأموم و المتابعه فى السجدتین و إن لم یعتد بهما تحصیلا لادراک الفضیله و بظهر من العلامه فی المختلف التوقف فى هذا 
الحکم للنهی عن الدخول فی ال ركعه عند فوات تكبيرها 


عن اباقر عليه السلام قال: قال لی إذَا لم تُذْرك الْقَومَ بل أَنْ كبر الما ال کته فلا سل مََهُم. 
0ی لاف 9ئ 0۰ 

و وى الخ عن معََى بیس عن أبى عبد لل عليه السلام َالَ: ذا سک الما 

ص: ۵۷ 


31 المخاسن ص ۴۲۷۶ 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۸ و لکن ايراد هذا الخبر أليق بالحاله الثانيه» و هى ادراک الامام فى ال ركوع» و مثله صحیحته 
الأخری عن أبى جعفر عليه الت لام قال: لا تعتد بال ركعه التى لم تشهد تکبیرها مع الامامء و مثله ما رواه محمد بن مسلم عن أبى 
عبد الله عليه الشلام قال: اذا لم تد رك تکبیرہ الركوع فلا تدخل معهم فى تلك الركعه؛ و سيأتى الكلام فيه. 


رك أذ ر کت و قَدْ رقم رَأْسَهُ فاشجذ مَعَهُ و لا ند بهاد. 
لکن لیس فى الروایه سوی المتابعه فی السجود من النيه و التکبیر و الدخول معه فی الصلاه. 


ثم إن قلنا بالاستحباب المذ کور فهل يجب استثناف النیه و تکبیره الاحرام بعد ذلك اختلفوا فيه فذهب الأكثر إلى الوجوب و 
قال الشیخ لا تجب فان قلنا بالاستتناف كان التکبیر المأتى به أولا مستحبا. 


م 
رت 


لكنَّ قَوْلَ الصَّادِقٍ عليه السلام فی صحیحه(۲) 


رکرو اض لہ یں س ےت 0 00 0 
فى الشجده ء اجره من صلانه فهو قذ رک لِقَضْلٍ الصّلَا مع الإمام ّا صرَاحة لَه ى الا د 


َعَم رَوَى الصَّدُوق (۴) 


بده الجیح عَنْ مُتراويّة بن شرَبْح و فيه جهالة لکن اء ید الصَدُوقٌ عليه عن أبى عَود الله عليه السلام قَالَ: إا عاء الرمجل 
مَرَادرا و لام راک رأث تَكبيرة واه وله فى الصَلَاِ و لكوع و 2 مَنْ ادرک اما وَهُوَ ماج کر و سد مَعَهُ وَلَمْ 
يد بها و من أَدرَكك عم و ہُو فی ار کعه اجره آڈرک فضل الجماعه و من أذركة وَكَذ رقع رأة ین الخد یه و 
هو فی اسهد فَقَدْ آذرک الْجماعه و لیس عليه أذان و لا اقا َه و من أدرکه و قَدْ سم فعلیه لد 


اقا 


ص: ۵۸ 


۱- ۱. التهذیب ج ۱ ص ۲۵۹. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ص ۳۳۰. 
۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۲. 
۴- ۴. الفقیه ج ١‏ ص ۲۶۵. 


و الْإِقَامَهُ. 
و هو يدل على التکبیر و السجود و قوله عليه السلام و هو ساجد شامل للسجود الأول و الثانی و ظاهره عدم استثناف التکبیر. 


الخامسه أن پدر که بعد رفع رأسه من السجده الأخيره و قد حکم الفاضلان و غیرهما بأنه یکبر و يجلس معه فإذا سلم الامام قام 
و آتم صلاته و لا یحتاج إلى استثناف التکبیر و قد صرح المحقق بأنه مخیر بين الاتیان بالتشهد و عدمه لتعارض موثقتى عمار فى 
ذلك إذ فی إحدی الروایتین یقعد فإذا سلم الامام قام فأتم صلاته (۱) و فى الأخرى يفتتح الصلاه و لا یقعد مع الامام حتی یقوم 
(۲) و ما ذکره حسن لکن مورد الروایتین مختلف إذ الأولى فی التشهد الأخير و الأخيره فى الأول فلا تنافی. 


و قال الشهید فى الذ کری روی ابن بابویه أن منصور بن حازم كان یقول إذا أتيت الامام و هو جالس و قد صلی رکعتین فکبر 
ثم اجلس و إذا قمت فکبر و فى هذا إيماء إلى عدم الاجتزاء بالتکبیر الا أن یجعله تکبیر القيام و هو نادر. 


و الظاهر أنه يدرك فضل الجماعه إذا کان التأخیر لا عمدا لأنه مأمور به مندوب إليه و ليس الا لادراک الفضیله و آما کونها 
کفضیله من أدرك قبله فغير معلوم و قال ابن بابویه فيمن أدركه فی السجده الأخیره أو فى التشهد أنه أد رك فضل الجماعه. 


و قال ابن ادریس يدرك فضیله الجماعه بإدراكك بعض التشهد و ظاهره أنه يدرك ذلک و إن لم يتحرم بالصلاه انتهی و 
العلامه فی التذ کره قال الأقرب عدم !دراک الفضیله فى تلك الصور و یحتمل الادراک. 


٭ | ترجمه |بدان كه برای مأموم با توجه به د رف امام چند حالت است: 


اول: اينكه قبل از ركوع به او برسد و حكمش اين است كه با او وارد نماز شود و آن رکعت: جنانكه دريافتى» محسوب مى.. 


وه ظاهرا ابی انی موود ترا اسك 


دوم: اينكه در حال ركوع به او برسد. و خواهى دانست که در اين حالت» در رسيدن او به رکعت. اختلاف وجود دارد» و در 
این هنكام مأموم یک تكبير برای افتتاح می گوید» و یک تكبير را به صورت مستحب برای ركوع می كويد و اگر خوف 
نرسیدن به ركوع را داشته باشد» تكبير افتتاح برای او كفايت می کند» و علامه در المنتهى اتفاق بر آن را نقل كرده است. 


سپس كويد: اگر تكبير را برای افتتاح نيت کند» نمازش قطعاً صحيح است. و اگر آن را برای ركوع نيت نماید» به دليل نقض 
كردن رکن توسط آنء نمازش صحيح نیست و امام جماعت آن را از طرف او به عهده نمی گیرد. و اگر تكبير را بطور مطلق 
بگوید (نه به نیت تکبیرهالاحرام يا تسبیح)؛ در آن تردید وجود دارد كه محتمل‌ترین آن بطلان است. و اگر آن دو را با یک 
تکبیر قصد نماید. دارای اشکال است. پایان سخن. و صحت در قول اخیر» خالی از قوت نیست بر اساس آنچه كه از روایت 


عمار ودركران ڈ کر هل شد مسان ۳۲۳۵ 


سوم: اينكه بعد از اينكه امام سرش را از رکوع بلند کرد به او برسد» و ميان اصحاب درباره از دست دادن ركعت در این حالت 
هیچ اختلالفی وجود ندارد؛ و اغلب علمای ما تکبیر را برای مأموم و متابعت در دو سجده را برای كسب فضیلت؛ مستحب 


دانسته‌اند هر چند که به آن دو سجده اعتماد نمی‌شود. و از کلام علامه در مختلف» تردید در این حکم روشن است. به دلیل 


نهی از ورود در ركعت به هنگام فوت تکبیر آن در صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام كه گوید. به من فرمود: 
اگر قبل از اينكه امام برای ركعت تكبير بگوید به نما زگزاران نرسیدی, به همراه آنان وارد نشو. -. تهذیب ۱ : ۲۵۸ اما ذکر 
این خبر برای حالت دوم یعنی رسیدن به امام در ركوع مناسب‌تر است» و صحبحه دیگری از امام باقر عليه السلام مانند آن 
است که فرمود: به رکعتی که تکبیر آن را به همراه امام د رک نکردی اعتنا نکن. و مانند ان است روایت محمد بن مسلم از 
امام صادق عليه السلام که فرمود: زمانی که به تكبير افتتاح نرسیدی» همراه آنان در ان ركعت داخل نشوء و کلام در مورد آن 


به زودی خواهد آمد. - 


و این مطلب اینگونه پاسخ داده شده است که به دلیل دلالت اخبار بسیاری بر جواز پیوستن در رکوع؛ بر مکروه بودن حمل 


می گردد. 


او رسیدی درحالی که سرش را (از رکوع) بلند کرده است» با او سجده كنء و به آن سجده اعتماد نکن - . تهذیب ۱: ۲۵۹ - 


اما در این روایت غير از متابعت در سجود از نیت تكبير» و ورود همراه او در نماز» چیزی نیست. 


بنابراین اگر به مستحب مذ کور رأی دھیمء آيا با از سر گرفتن نیت» تکبيرة الاحرام يس از آن واجب است؟ در این مورد دچار 
اختلاف هستند و اغلب به وجوب معتقد هستند. شيخ گوید: واجب نیست. پس اگر به استیناف نظر دهيم» تکبیری که اول بجا 


آورده» حساب می شود. 


چهارم: اينكه درحالی به او برسد که یک سجده را انجام داده است» و حکم او مانند سابق است» يس بر اساس قول مشهور 
تکبیر بگوید و سجده کند و آن را به حساب نیاورد. و در مورد وجوب استیناف. اختلاف سابق وجود دارد و عدم استیناف در 
اینجا اولی است» زیرا افزوده شده» رکن نیست. و ظاهر این است که اصحاب ميان آن و ميان اينكه در سجده به امام برسد 
فرقی قائل نیستند. اما اين سخن امام صادق عليه السلام در صحبحه عبدالرحمان بن ابی عبداللہ که فرمود: زمانی که امام را در 
سجده یافتی يس در مکان خويش ابت بمان تا سرش را بلند کند و اگر نشسته بود بنشین و اگر ایستاده بود بایست - . تهذیب 
۰ 


و آنچه که شيخ در خبر صحیح از محمد بن مسلم روایت کرده است که گوید: به او گفتم: جه زمانی نماز با امام د رک کرده 
می‌شود؟ پاسخ گفت: زمانی که به امام برسد» درحالی که او در سجده آخر از نمازش است. پس او فضیلت نماز به همراه امام 
را درک کردہ است. -. تهذیب ٦١‏ - 


[در این روایت ] هیچ صراحتی در پیوستن و سجده در آن نیست. 


بله صدوق با سند صحیح خود از معاویه بن شریح - که مجهول است اما در اما صدوق بر آن اعتماد کرده - روایت کرده که 
امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که مأموم وارد شد» درحالی که امام در ركوع است. یک تکبیر برای ورود او به نماز و 
رکوع برایش کفایت می کند. و هر که به امام برسد درحالی که او در سجده است» تکبیر بگوید و همراه او سجده کند و آن 
را به حساب نیاورد. و هر که به امام پرسد درحالی که او در ركعت آخر است. به فضیلت جماعت دست يافته است. و هر که 
به او برسد درحالی كه سرش را از سجده آخر بلند کرده و در تشهد است. به جماعت رسیده است و اذان و اقامه بر او نیست. 


و هر که به او برسد درحالی كه امام سلام داده» يس اذان و آقامه بر او لازم است. -. فقیه :١‏ ۲۶۵ - 


و این خبر بر تکبیر و سجده دلالت دارد. و این سخن امام عليه السلام «درحالی که او در سجده است» شامل سجده اول و دوم 
است. و ظاهر آن» عدم استیناف تکبیر است. 


پنجم: اینکه» يس از اينكه امام سرش را از سجده آخر بلند کرد به او برسد. و فاضلان و سایرین به اين حکم داده‌اند که او 
تکبیر بگوید و همراه امام بنشیند» يس زمانی که امام سلام داد قیام کند و نمازش را کامل سازد و نیازی به استیناف تکبیر 
نیست. و محقق به اين تصریح نموده است که بر اساس تعارض دو روایت موثقه عمار در مورد آن» او ميان بجا آوردن تشهد و 
بجا نیاوردن آن مخیر است. زیرا در یکی از دو روایت «بنشیند يس زمانی که امام سلام داد قیام کند و نمازش را کامل سازد؛ 
-. تھذیب ۱ : ۰ - آمده است و در دیگری «نماز را افتتاح نمايد و همراه امام ننشيند تا اينكه قیام کند» -. تهذیب 1:1 


آمده است» و آنچه او ذكر کردہ است نیکو است. اما محل ورود اين دو روايت متفاوت است زیرا روایت نخست در تشهد 


آخر» و دیگری در تشهد اول است» پس منافاتی ندارد. 


شهید در ذکری كويد: ابن بابویه روایت کرد که منصور بن حازم می گفت: زمانی که نزد امام آمدی درحالی که او نشسته 
است و دو ركعت را خوانده است» پس تكبير بگو و سپس بنشین» و زمانی که قیام کردی» پس (دوباره) تکبیر بگو. و در این 


سخن اشاره‌ای است به عدم اکتفا به تكبير» مگر اينكه آن را تکبیر قيام قرار دهد و این نادر است. 


و ظاهر این است که زمانی که تأخير غیرعمدی باشد» وی به فضیلت جماعت دست می‌یابد؛ زیرا او به آن دستور يافته و به آن 
سفارش شده است» و اين نيست مگر برای دستیابی به فضیلت» اما اينكه مانند فضیلت کسی باشد که قبل از او رسیده است» 
معلوم نیست. و ابن بابویه درباره کسی که در سجده آخر یا در تشهد به او رسيده است» كويد كه او به فضيلت جماعت رسیده 


است. 


مىيابد هر چند که برای نماز تکبیره الاحرام نگفته باشد» يايان سخن. 


و علامه در تذكره گوید: محتمل‌تر عدم دست‌یابی به فضيلت در آن حالت‌هاست و دست‌یابی نیز محتمل است. 


| تر جمه | 


۷ 


ال ات 3 سعد عتل لله حمد محما لککا 2ھ ۳ 4 ۳ 74 | 
پو عن ل بن عَبدِ | ا م معر و بیش 
پر 2 1 ۳ 5 
1 س مه عن الى دک 
7۶ س بن 9 عن ا 2 ۹ 
1 حيسي ۵ بی جمی عن 2 1 9 ۰ 
۳9 سل 9 


عق ال هو 2 2 
۱ 0 اه ° أ o‏ 
صغ بن تباته عَنْ أمير المژیین عليه | 
۰ : قال: بت 
م قال: سه ا یی أن يَؤْمُوا لاس ولد الز 
لسلا ولد الا وال 
و المرتد 


ص: ۵۹ 


۱ 7 
پک 2 ١‏ صن رض 
۲- ۲. اله لتهذ س ۱ 
يب ج اص ۳1 


والأغدات ۷ة لہس ز شارت الك و اط رت والاخلت نظ 
السرائر نقلا عن كتاب جعفر بن محمد بن قولویه باسناده إلى الأصبغ: مثله (۲) 


تبیین: الخبر يتضمن أحكاما الأول المنع من إمامه ولد الزنا و المشهور أنه على التحريم و ادعى جماعه أنه لا خلاف فيه و بدل 


زراره عن أبى جعفر عليه السلام حيث ورد بلفظ النهى و لا منع فيما تناله الألسن و لا ولد الشبهه ولا من جهل أبوه لکن قالوا 
يكره لنفره النفس منهم الموجبه لعدم كمال الإقبال على العباده. 


الثانى المرتد و لا ريب فى عدم جواز إمامته لاشتراط الإيمان فيها اتفاقا. 


الثالث الأعرابى بعد الهجره و لا ريب فى عدم جواز إمامته مع وجوب الهجره عليه و إصراره على التركك بغير عذر و قد ورد فى 
أخبار كثيره أن التعرب بعد الهجره من الكبائر لكن تحققه فى هذا الزمان غير معلوم كما علمت. 


الرابع شارب الخمر و لا ريب فى المنع من إمامته. 


الخامس المحدود و هو قبل التوبه فاسق لا تجوز إمامته و أما بعد التوبه فقد حكم الأكثر بكراهه إمامته و علله فى المعتبر بنقص 
مرتبته بذلكك عن منصب الإمامه و إن زال فسقه بالتوبه و نقل عن أبى الصلاح أنه منع من إمامه المحدود بعد التوبه إلا لمثله و 
رده الأكثر بأن المحدود ليس أسوأ حالا من الكافر و بالتوبه و استجماع الشرائط تصح إمامته و هذا الخبر لا يمكن الاستدلال به 
على عدم الجواز لن لا ينبغى لا يعطى أكثر من الكراهه لکن ورد فى حسنه زراره(۴) 


ص: ۶۰ 


.۱۶۰ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 

۲- ۲. السرائر ص ۴۸۴. 

۳- ۳. الکافی ج ۳ ص ۳۷۵ الفقیه ج ١‏ ص ۲۴۷ تحت الرقم ۱۶ و لعله یمنع من امامته ما مر فی باب النجاسات أن ولد الزنا لا 
بطهر. 

۴- ۴. هی التی مر ذ کرها عن الکافی و الفقیه. 


و غیرها المنع من مامه المحدود و هو یتناول التاثب و غیره )١(‏ 
و الأحوط التركك. 


السادس الأغلف و أطلق بعض الأصحاب كراهه إمامته و منع منه جماعه كالشيخ و المرتضى و قال المحقق فى المعتبر مشروط 
بالفسوق و هو التفريط فى الاختتان مع التمکن لا مع العجز و بالجمله ليست الغفله مانعه باعتبارها ما لم ينضم إليها الفسوق 
بالاهمال و نطالب المانعين بالعله ثم نكلم فى الروايه الآتيه بما سيأتى 


ص: ۶۱ 


۱- ۱. و لقوله تعالى عر و جل فى المحدودین: و لا توا هم شهاك بدا و ولیک هم الْفاسِقُونَ * لین تابُوا من بعد ذلک 
و لوا ان اله عَتُورٌ رَحيمٌ) النور: ۴ و ۵ حيث انه عز و جل سماهم بعد اجراء الحدّ فاسقین من دون تقييد. و الاستثناء انما 
ينصرف الى قوله و لا تلو لَهُعْ شَهادءَ ده بقرينه التأبيدء فانه فی معنی أن لا تقبل لهم شهاده فی وقت من الأوقات الا بعد أن 
یتوبوا و یصلحوا- اذا كان هناكك اصلاح كما فى مورد القذف بأن یکذبوا آنفسهم فحینثذ يجوز شهادتهم و أمّا الاستثناء من 
التسمیه فغیر معقول. فعلی هذا کل من حدّ بحد من الحدود الشرعیه» ثبت عليه عنوان الفاسق وضعا و اسما على الاطلاق تاب أو 
لم يتبء فلا يجوز امامته و لا شهادته کساثر من سمی فى القرآن العزیز فاسقا من المنافقین و غیرهم: فردا كما فى ولید بن عقبه 
ابن أبى معيطء أو جمعا کالذین یقضون و یحکمون بغیر ما آنزل الله مثلا. نعم يجوز قبول الشهاده فی رامی المحصنات بعد 
توبتهم و اصلاحهم بتکذیب آنفسهم فقط للآيه الکریمه فتعدیه الحکم الى غیرهم تعدی حدود الله عز و جل؛ كما هو ظاهر 
ان ادف أهل بيت النبی الاطهار» عليهم صلوات الله الرحمن ما دام الليل و النهار. و كأنٌ السر فى ذلكك اا 
الشرعی کسمه ضربت على ناصیه العبد باه فسق و خرج عن الایمان کنا قال فز وج أ فمن کاو زيا کمن كان فاق 
السجده: ۱۸ء فقابل بین الایمان و الفسق» و لا یمحو تلك السمه الا بمحوه فی تراب القبر أو بدلیل شرعی آخر و هو مفقود هنا 
الا فی مورد القذف و اللّه الموفق للصواب. 


و وو جسن 


هجرت. شراب‌خوار» کسی که حد بر او جاری شده و ختنه نکردہ. -. خصال ۱: ۱۶۰ - 

سرائر : نظیر اين روایت به نقل از کتاب جعفر بن محمد بن قولویه با اسناد به اصبغ نیز موجود است. -. سرائر : ۴۸۴ - 

تبیین: این خبر متضمن چند حکم است: 

اول: منع از امامت ولد زناء و مشهور این است كه اين منع» به معنی حرام بودن است» و جمعی ادعا کرده‌اند که اختلافی در 


این امر وجود ندارد. و حسنه زراره - . کافی ۳: ۳۷۵ فقيه ۱: ۲۴۷ . شاید آنچه که در باب نجاسات گذشت که ولد زنا پاک 


نمی گردد او را از امامت منع می‌سازد. - 


از امام باقر عليه السلام كه با لفظ نهی وارد شده است بر آن دلالت دارد» و در باره آنچه سر زبان‌ها افتاده و ولد شبهه» و 
کسی که پدرش مجهول است. منعی وجود ندارد. اما گویند» به دلیل بیزاری نفس از آنان که باعث عدم كمال اقبال به عبادت 


است» مکروه می‌باشد. 
دوم: مرتد» و در عدم جایز بودن امامت او شکی نیست به دلیل اينكه در شرط بودن ایمان در امام» اتفاق نظر وجود دارد. 


سوم: اعرابی بعد از هجرت. با وجود وجوب هجرت بر او و اصرار او بر ترک آن بدون عذر» شکی در عدم جواز امامت او 
وجود ندارد. و در اخبار سیاری آمده است که باز گشت به عقاید جاهلی بعد از اسلام آوردن از گناهان کبیره است. اما 


تحقق آن در این زمان چنانکه دریافتی» نامعلوم است. 
چهارم: شراب خوار و در منع از امامت او شکی نیست. 


پنجم: کسی که حد بر او جاری شده است و او قبل از توبه فاسق است و امامتش جایز نیست. اما بعد از توبه» اغلب به مکروه 
بودن امامت او حکم کرده‌اند و محقق در معتبر» علت آن را نقص مرتبه او به‌وسیله آن از جایگاه امامت دانسته. هر چند که 
فسقش با توبه از ميان می رود و از ابوصلاح نقل است كه از امامت حد خورده يس از توبه منع شده است مگر برای مثل 
خودش. و اغلب اینگونه به او پاسخ داده‌اند که حد خورده بدحال‌تر از کافر نیست: و با توبه و فراهم شدن شرایط امامتش 
صحیح است. و برای عدم جواز نمی توان بر این خبر استدلال نمود» زیرا واه «شایسته نیست» بیانگر چیزی فراتر از مکروه بودن 
نیست. اما در حسنه زراره و غیر آن» منع از امامت حد خورده آمده است. -. این روایت همان است که ذکر آن از کافی و 


و حد خورده شامل تاثب و غير او است و احوط ترک آن است. 


ششم: ختنه نکرده» و برخی از اصحاب امامت او را بطور کلی مکروه دانسته‌اند. و جمعی مانند شيخ و مرتضی از آن منع 


کرده‌اند. محقق در معتبر گوید: مشروط به فسوق است و آن کوتاهی از ختنه كردن با وجود توانایی و تمکن است نه با وجود 
عجز و ناتوانی. و در مجموع» ختنه نکردن به اعتبار خودش» مانع نیست تا زمانی که فسوق با سهل انگاری به آن اضافه نشده 
نباشد. و از منع کنند گان» طلب علت و دلیل می کنیم» سپس در مورد روایت آتی» با آنچه که ذكر خواهد شد صحبت می کنیم 


و این نیکوست. 
* | تر جمه | 
۸ 


الل عَنْ أبيه عَنْ مر قد بن ود الله عن الہ 7 م اهدي ڪن امن بن عخبوب عَنْ علي بن راب عَنْ آبی بو ده الک دا ء قَالَ: 
ما حل با عو الله عله السلام ن القذم توت كنع و الله کولب يغد م إيغض تم ا فان مال قال ره شُول الله 
ود ہر وی وا پیب سواء فا رهم سا فان 
كاثوافى این شوه فلز هم مه باه و هم فى الدَّينِ و لا تشم مهم الوَحَلَ فى مثرله و لا صاحت شرلطان فی 


2 


و رو فى حَدِيثٍ 1- خر: فان نْ کانوا ذ فی الم سواء ضحم 0,0 


**[ترجمه ]العلل: ابوعبيده حذّاء كويد: یکی از ما از امام صادق عليه السلام درباره كروهى سؤال كرد كه كردهم می آیند 
يس وقت نماز فرا می‌رسد و برخى از آنان به برخى ديكر می گوید: فلانى! جلو بايست؟ يس وى پاسخ داد: رسول الله فرمود: 
قارىترين آنان بر قوم مقدم شود» يس اگر در قرائت برابر بودند» جلوترين آنان از جهت هجرت و اگر در هجرت برابر بودند» 
پس مسن‌ترین آنان؛ و اگر در سن برابر بودند» يس عالم‌ترین آنان به سنت و فقیه‌ترین آنان در دين بايد بر آنان امام گردد. و 
هیچ یک از آنان در منزل شخص. بر وی مقدم نمی‌شود. و نه بر صاحب اختیار محلی» در محل خودش. - . علل الشرائع ۲ : 
۵- 


و در حدیثی دیگر روايت است: يس اگر در سن برابر بودند» يس زيباترين آنان از نظر جهره. -. علل الشرائع ۲: ۱۶ - 
** | تر جمہ] 

بیان 

الخبر الأول حسن لا بقصر عن الصحیح (۳) 


و الأخير مرسل و هما یشتملان على أحكام و تفصیل القول فیها أنه لا ريب أن مع حضور الامام الأعظم عليه السلام 


ص: ۶۲ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۱۵ و قوله صلی الله عليه و آله« و لا صاحب ساطان فى ساطانه» هو الذی نقله العامّه فى روايتهم 
عنه ضلی اللّه علیه و آله« و لا سی الرجل الرجل فی سلطانه» علی ما سیأتی فی الذیل؛ و لیس المعنی بالسلطان الاماره و الولابه 
و السلطنه بمعناها العرفی اليوم» بل هو بمعناه اللغوی» فصاحب المنزل سلطان فى منزله» و صاحب الموالی سلطان عليهم» و الامير 
سلطان على جلاوزته و هكذا الوالی. و ما الامام الأعظم عليه الصلاه و السلام فالتقدم عليه کالتقدم على رسول الله صلی الله 
عليه و آله» فانه امام حيا و ميتا وضعا و حکما و من تقدم جثته و هو فى القبر كانت صلاته باطله فکیف و هو حی؛ و أما 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۶. 

۳-٣‏ و لو استشکل أحد بأن کتاب العلل غير ثابت نسبته الى الصدوق رحمه الله أو قال: لا آقل أنه غير مصرح فی الاجازات 
روایه و أن سنده و جاده فالحدیث رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۲۵۴ و الکلینی فی الکافی ج ۳ ص ۳۷۶. 


هو آولی من غیرہ و مع عدم حضوره فالمشهور آن صاحب المنزل و الامام الراتب فی المسجد و صاحب الاماره فی البلد من قبل 
الامام آولی من غیرهم و قال فى المنتهی لا نعرف فيه مخالفا. 


و هذا الخبر يدل على تقدیم صاحب المنزل و الاماره و آما صاحب المسجد فعلل بأن المسجد یجری مجری منزله و بأن تقدیم 
غير صاحب المسجد عليه يوجب وحشه و تنافرا و فیهما ما تری نعم يومئ بعض الأخبار إلى رعایه حقه کتقدیمه على المتطهر 
إذا کان متیمما و نحوه و سیأتی فی فقه الرضا عليه السلام و فى الدعائم ما يدل علیه. 


و المشهور أنه لو أذن المستحق من هؤلاء لغیره فی التقدیم جاز و كان أولى و قال فى المنتهی و لا نعرف فيه خلافا و تعلیلهم لا 


و لو اجتمع صاحب ال جا أو المنزل مع صاحب الاماره فقد قطع الشهید الثانی بکونه أولى منهما و فيه کلام و قالوا لا فرق فى 
صاحب المنزل بين مالک العين و المنفعه و المستعیر و قال الث لشهید الثانی رحمه الله لو اجتمع مالک العین و المنفعه فمالكك 
المنفعه آولی و فى المستعیر مالک العين آولی و فى الفرق تأمل. 


ثم إذا لم يكن بینهم آحد من هولاء و تشاح الا مه فلا بخلو إما أن یتفق المأمومون على إمامه بعض الائمه و إما أن یکرهوا 
جمیعا إمامه بعضهم و اما أن یختلفوا فان اتفقوا على امامه أحد فهو آولی لما فيه من اجتماع القلوب (۱) کذا ذکره الأصحاب و 
فيه تأمل و إن کرهوا جمیعا إمامه واحد لم یم بهم لما مر. 


و إن اختلف المأمومون فقد اعتبر أكثر الأصحاب الترجیح بالقراء» و غیرها و قال فى التذ کره یقدم اختیار الأكثر فان تساووا طلب 
الترجیح و الروایه تميل إلى الأول و ذکر غير واحد من الأصحاب أن لیس للمأمومين أن یقتسموا الأئمه فيصلى کل قوم خلف 
من بختارونه لما فيه من الاختلاف المثیر للاحن. 


ص: ۶۳ 


.١ -۱‏ لعلهم نظروا الى ما مر من عدم قبول صلاه الامام إذا كان القوم له کارهون» حيث يستفاد منه أن كراهه البعض أيضا قادح 
فى الجمله بالنسبه الى من اجتمع عليه القلوب. 


ثم إن أكثر الأصحاب على أن الأقرأ أولى من الافقه و ذهب بعضهم إلى العکس و بعضهم إلى التخبير و يدل هذه الروایه على 
الأول و قد رُوى مِنْ طَرِيقٍ الامو أنْضاً عَن ال صلی الله عليه و آله: e‏ فى القداءه سَوَاء 
مهم بالشته فان کارا فی لش سواء مهم مجرة فان كانُوا ذ فى الَهِجْرہِ E‏ 

و قد يجاب بأن المراد بالأقر! الأفقه لأنه كان المتعارف فی زمانه صلی الله عليه و آله آنهم إذا تعلموا القر آن تعلموا أحكامه قال 
ابن مسعود كنا لا نجاوز عشر آيات حتى نعرف أمرها و نهيها و إطلاق القارى على العالم بأحكام الشريعه غير عزيز فى الصدر 
الأول. 

و اعترض عليه بأن ذكر الأعلم بالسنه بعد ذلك يأبى عنه إلا أن يقال المراد بالأقر! الأعرف بمعانى القرآن و أحكامه 


و یه وله عليه السلام: لا خر فى قَراءو لیس فیها تد 


و الأفقهيه المذ کوره بعدها هو العلم بالسنن و غیرها و ربما يرجح تقدیم الأعلم بالأخبار الداله على فضل العلم و العلماء و ہما 
سيأتى من ذم تقدیم غير الأعلم و بما اشتهر قدیما و حديثا بین الشیعه من قبح تفضیل المفضول و تقدیمه. 


ثم إنه فسر جماعه من الاصحاب الأقراً بالأسجود قراءه و تقانا للحروف و أحسن إخراجا لها من مخارجها و ضم بعضهم إليها 
الأعرف بالأ-صول و القواعد المقرره بین القراء و قيل آکثر قرآنا و نسبه فى البيان إلى الروایه فیحتمل أكثر قراءه و أكثر حفظا 
للقرآن و لا يبعد شموله للجمیع. 

اوا ل نا 
كما فى الروایه و د بعضهم إلى 


ص: ۶۴ 


.١ -١‏ رواه فى مشكاه المصابيح ص ٠٠١‏ عن أبى مسعود» و زاد بعده و لا یمن الرجل الرجل فى سلطانه و لا يقعد فى بيته على 
تكرمته الا باذنه» رواه مسلم و فى روايه له: و لا یمن الرجل الرجل فى أهله. 


تقدیم الأقدم هجره فالأفقه و ذ کر غير واحد أن المراد الأفقه بأحكام الصلاه فان تساویا فيه و زاد آحدهما بفقه غير الصلاه قيل 
بترجیحه و قيل بنفیه و ظاهر الروایه الأول. 

ثم المشهور أن بعد الأفقه الأقدم هجره و إليه ذهب الشیخ فی النهایه و قدم الشیخ فى المبسوط بعد الأفقه الأشرف ثم الأقدم 
هجره ثم الاسن و قدم المرتضی الأسن بعد الأفقه و لم یذ کر الهجره و المراد بالهجره السبق من دار الحرب إلى دار الاسلام و 
قال فى التذكره المراد سبق الاسلام أو من كان آسبق هجره من دار الحرب إلى دار الاسلام أو یکون من آولاد من تقدمت 


هجرته و 


نقل فی الذ کری عن بحبی بن سعید أن المراد التقدم فى العلم قبل الآخر و فى الذ کری ربما جعلت الهجره فى زماننا سکنی 
الأمصار و الظاهر من الروایه المعنی الأول و إن كان فى تحققه فی زماننا إشكال كما عرفت. 


و المراد بالأسن الأكثر بحسب السن و فى الذ کری و غیره أن المراد علو السن فى الاسلام و كذا ذکره الشیخ فى المبسوط و هو 


وأما الأصبح وجها فذ کره ابنا بابویه و الشیخان و جماعه و قال المرتضی و ابن إدريس و قد روی إذا تساووا فأصبحهم وجها و 
قال فى المعتبر لا أرى بهذا أثرا فى الأولوية و لا وجها فى شرف الرجال. 


وعلل فى المختلف بأن فى حسن الوجه دلاله على عنايه الله به و ذكر فى التذكره عن العامه تفسيرين أحدهما أنه الأحسن صوره 


و الٹانی أنه الأحسن ذ كرا ین الناس. 


قال فی الذكرى يُمكنٌ أنْ بحت علی الأخير: قول أمير الْمَؤْمنِينَ عليه السلام فی عَهّد اسر رَصْدَى الله عَنهُ و الما بشید عَلَى 
الصَّالِحِينَ بما يُجرى الله لهم عَلَى أشن عباده. 


ثم اعلم آن المحقق رحمه اللہ فی الشرائع جعل الهاشمی فی مرتبه صاحب المنزل 


ص: ۶۵ 


و قراء‌ته و قال فى الذ کری قال فى المبسوط إذا حضر رجل من بنی هاشم فهو أولى بالتقدم إذا کان ممن یحسن القراءه و الظاهر 
أنه أراد به على غير الأمير و صاحب المنزل و المسجد مع أنه جعل الأشرف بعد الأفقه الذی هو بعد الأقر! و الظاهر أنه الأشرف 
سا 


و تبعه ابن البراج فی تقديم الهاشمی و قال بعدہ و لا يتقدم أحد على أميره و لا على من هو فى مسجده أو منزله و جعل آبو 
الصلاح بعد الأفقه القرشی و ابن زهره جعل الهاشمی بعد الأفقه و ابن حمزه جعل الأشرف بعد الأفقه و فى النهایه لم یذ کر 
الأشرف و کذا المرتضی و ابن الجنيد و على بن بابویه و ابنه و سلار و ابن إدريس و الشیخ نجیب الدين يحيى بن سعید و ابن 
عمه فى المعتبر و ذکر ذلك فی الشرائع و طلق و كذا الفاضل فى المختلف و قال إنه المشهور یعنی تقدیم الهاشمی. 


و نحن لم نرہ مذ کورا فی الاخبار الا 
ما وی مُوْسَا أو مُشندا بطریق غیر معلوم من قول الب صلی الله عليه و آله: قدمُوا قرَئْشا و لا تَقَدُمُومُم 


و هو على تقدير تسلیمه غير صریح فى المدعی نعم هو مشهور فى التقدیم فى الجنازه من غير روایه تدل عليه نعم فيه | کرام 
لرسول اللہ صلی الله عليه و آله إذ تقدیمه لاجله نوع | کرام و !کرام رسول اللہ صلی الله عليه و آله و تبجیله مما لا حفاء بأولويته 
انتهی. 

و قال فى التذ کره فان استووا فى ذلكك كله قدم آشرفهم أى آعلاهم نسبا و آفضلهم فی نفسه و آعلاهم قدرا فان استووا فى هذه 
الخصال قدم أتقاهم و آورعهم لأ-نه آشرف فى الدین و أفضل و أقرب إلى الاجابه ثم قال و الأقوى عندی تقدیم هذا على 
الأشرف لأن شرف الدین خير من شرف الدنیا فان استووا فى ذلك كله فالأقرب القرعه و احتمل الشهید فی الذ کری تقدیم 
الأورع على المراتب التی بعد القراءه و الفقه و هو غير بعید. 

و كذا احتمل تقدیم المطلبی على غيره إن قلنا بترجیح الهاشمی لکن الهاشمی آولی منه و احتمل ترجیح آمجاد بنی هاشم ثم 
بحسب شرف الاباء کالطالبی و العباسی و الحارثی و اللهبی ثم العلوی و الحسنی و الحسینی ثم الصادقی و 


ص: 424 


الموسوی و الرضوی و الهادوی. 


و احتمل أيضا ترجيح العربى على العجمی امت هی با ا وك سض ال شال : فى اربج بسیب الآبء 
أولاد المهاجرين على غيرهم لشرف آبائهم انتهى. 


و اعلم أن الترجيحات المذكوره فی المراتب السابقه كلها تقديم استحباب لا تقديم اشتراط فلو قدم المفضول جاز قال فى 
التذكره لا نعلم فيه خلافا لکن قال فى الذكرى أوجب ابن حمزه أن یکون أقرأ القوم لظاهر الخبر و المشهور أنه على 


**| تر جمه جمه آخبر بر اول حسن است و کمتر از صحيح نيست و خبر آخر مرسل است. واد ین دو شامل جند حكم هستند و تفصيل 
كلام اینکه» شکی نیست که با وجود حضور امام اعظم عليه السلام» او از سایرین اولی است. و در صورت عدم حضور ای نظر 
مشهور اد بن است که صاحب منزل و امام راتب در مسجد امير شهر که از جانب امام منصوب شده. از سایرین اولی است و 
علامه در المنتهی گوید: در اين مورد مخالفی نمی‌شناسیم. 


و این خبر بر تقدیم صاحب منزل و امارت دلالت دارد. اما در مورد صاحب مسجل اینگونه تحلیل شده است که مسجد در 
جایگاه منزل قرار می كيرد و اينكه مقدم داشتن غير صاحب مسجد بر صاحب مسجد. موجب جدایی و نزاع می گردد و در آن 
دوہ چیزی است که می‌بینی. بله! برخی از اخبار به رعایت حق او مانند مقدم داشتن او بر فرد وضو گرفته» زمانی که او تيمم 
کرده باشد و امثال آن اشاره دارد. و در فقه الرضا و دعائم» چیزی كه بر این امر دلالت دارد به زودی ذكر خواهد شد . 


و مشهور ا ين است که اگر فرد سیت ی و سس ات و علامه در 


و اگر صاحب مسجد يا منزل با صاحب امارت جمع گردند شهید ثانى به اولی بودن وی - صاحب امارت - بر آن دوہ نظر 
قطعی داده است و این قابل تأمل است. و گویند در صاحب منزل» تفاوتی ميان مالک عین يا مالک منفعت و مستأجر وجود 
ندارد. و شهید ثانی - ره - گوید: اگر مالک عین و مالک منفعت با هم جمع كرد ند, مالک منفعت اولی است. و در مورد 
مستأجر مالک عین اولی است و در فرق گذاشتن» جای تأمل است. 


يس از آن» اگر زمانی یکی از این اشخاص نباشد و امامان بر امامت رقابت کنند» خارج از این نيست که يا مأمومين بر امامت 
ک0 توافق کنند و يا اينكه همگی از امامت یکی از آنان اکراه داشته باشند و يا اينکه دچار اختلاف شوند. يس اگر بر 
امامت یکی از آنان توافق کردند» پس او به دليل اجتماع قلوب در این موردہ اولى است» اصحاب چنین ذ کر کردہاند و در این 
مورد جای تأمل است. و اگر همگی از امامت یکی از آنان اکراه داشتند» او به دلیل آنچه كه گذشت. بر آنان امام نمی‌شود. 


و اگر مأمومين دچار اختلاف شدند. اغلب اصحاب. ارجحیت بر اساس قرائت و غير آن را لحاظ کرده‌اند. علامه در تذکره 


گوبد: نظر اغلب مقدم است. يس اگر مساوی شدند. هر کس ارجحیت داشت. و روایت به نظر نخست متمایل است. و چند 


و اساد کر اند ما میسن تم بر اند اليه را :جنك کنو و کر کرس اسر اناس کو انتخات .من گند سار 


بخواند» به دلیل اختلاف باعث کینه‌ای که در آن وجود دارد. 


تخيير معتقد هستند. و اين روایت بر نظر نخست دلالت دارد. و از طریق عامه از نبى اکرم صلی الله عليه و آله نيز روایت شده 
است که قاری‌ترین قوم به کتاب خدا بر آنان امام می شود يس اگر در قرائت برابر بودند» يس عالم‌ترین آنان به سنت» و اگر 


و شاید اینگونه پاسخ داده شود که منظور از قاری‌ترین فقیه ترین است. زیرا متعارف در زمان پیامبر صلی الله عليه و آله چنین 
بود که زمانی که قرآن را فرا می گرفتند» احکام آن را نیز می آموختند. ابن مسعود گوید: ما از ده آيه فراتر نمی رفتیم مگر 


اینکه امر و نهی آن‌ها را بدانیم. و اطلاق قاری بر عالم به احکام شریعت» در صدر اسلام تادر تست 


و اینگونه به آن اعتراض شده است که ذکر عالم‌ترین به سنت از آن ممانعت می کند» مگر اينكه گفته شود: منظور از قاری.. 
ترين» آ گاه‌ترین به معانی و احکام قرآن است. و اين قول او عليه السلام مؤيد آن است: «در قرائتى که در آن تدبر نباشد» هیچ 
خیری نیست» و افقهیت مذ کور يس از آن» همان علم به سنن و غير آن است. و جه بسا به دلیل اخباری دال بر فضیلت علم و 
علماء - و به دلیل آنچه که به زودی در نکوهش تقدیم غير اعلم ذكر خواهد شد - و بر اساس آنچه که در قدیم و جدید» 


درباره قبح ترجیح مفضول و تقدیم وی در ميان شيعه مشهور است. تقدیم اعلم ارجح باشد. 


بنابراین جمعی از اصحاب قاری‌ترین را به بهترین از نظر قرائت و اتقان حروف» و نیکوترین از جهت تلفظ حروف از مخارج 
آن تفسیر نموده‌اند. و برخی از آنان آ گاه‌ترین به اصول و قواعد مقرر ميان قاریان را نیز به آن اضافه کرده‌اند. و گفته شده» 
عالم‌ترین به قرآن. و مولف البیان آن را به روایت منسوب ساخته است. پس بهترین از جهت قرائت و حافظ‌ترین به قرآن 


محتمل است. و شمول آن بر همه موارد بعید نیست. 


سپس مشهور این است که بعد از قاری‌ترین» فقیه‌ترین است چنانکه در فقه الرضا ذ کر خواهد شد. و برخی از آنان به تقدیم 
قدیمی ترین از نظر هجرت» سپس مسن ترين» سپس فقیه‌ترین نظر داده‌اند» چنانکه در این روایت آمده است. و برخی از آنان به 
تقدیم قدیمی‌ترین از نظر هجرت. سپس فقیه‌ترین رأى داده‌اند. و چند تن ذکر کرده‌اند که منظو فقیه‌ترین به احکام نماز 
است. يس اگر دو تن در آن برابر شدند و یکی از آنان به فقه غير نماز نیز فزونی داشت. به ترجیح او رأى داده شده است» و 


به نفی آن نیز رأى داده شده است. و ظاهر روایت. قول نخست است. 


بنابراین مشهور این است که بعد از فقیه‌ترین» قدیمی‌ترین از نظر هجرت است. و شيخ در نهایه به آن نظر داده است. و شيخ در 
مسبوط بعد از فقیه ترین» اشرف را و سپس قدیمی‌ترین از نظر همجرت سپس مسن‌ترین را مقدم داشته است. و مرتضی بعد از 
فقیه ترین» مسن ترین را مقدم داشته است و هجرت را ذ کر نکرده است. و منظور از هجرت. سبقت از سرزمین کفار حربی به 
سوی سرزمین اسلام است. و علامه در تذكره گوید: منظور سبقت اسلام است» يا کسی است که در هجرت از سرزمین کفار 


حربی به سوی سرزمین اسلام اسبق باشدء يا اينكه از اولاد کسی باشد که هجرتش مقدم باشد. و شهید در ذکری از يحيى بن 


سعید نقل می کند که منظور» تقدم در علم است. و در ذکری» شاید هجرت در زمان ماه سکونت در شهرها باشد. و آنچه از 


اين روایت روشن است. معنای نخست است هر چند که در تحقق آن در زمان ما مشکلی است. چنان که دریافتی. 


و منظور از «الأسنّ)» بیشترین بر اساس سن است. و در ذ کری و غير آن آمده است كه منظور برتری سن در اسلام است. و شيخ 


در مسبوط آن را چنین ذکر کرده است. و این برداشتی نیکو است اما بر خلاف معنای متبادر از نص است. 


اما در خصوص زیباترین از نظر جهره. دو ابن بابویه و شيخين و جمعی آن را ذکر کرده‌اند. و مرتضی و ابن ادریس گفته‌اند 
که روایت است. زمانی که برابر بودند» يس زیباترین از نظر چهره مقدم است. و محقق در معتبر گوید: در این موردہ نشانه‌ای 


در اولویت و نه وجهی در شرف مردان نمی بینم. 


و علامه در مختلف اینگونه تعلیل کرده است که در نیکویی چهره دلالتی است بر عنایت خداوند به فرد. و در تذ کره از عامه 
دو تفسیر ذکر کرده است: یکی اينكه او نيكوترين از نظر سيماء و دوم اينكه او نيكوترين از نظر ذ کر در ميان مردم است. 


شهید در ذکری گوید: می توان برای مورد اخیر این سخن امير مومنان عليه السلام را در دوره مالک اشتر رضی الله عنه حجت 
آورد: در مورد صالحین» بر اساس آنچه خداوند بر زبان بند گانش جاری می کند» استدلال می‌شود. پس آگاہ باش که محقق 
- رہ - در شرایع هاشمی را در مرتبه صاحب منزل و قرائت قرار داده است. و شهید در ذکری گوید: شيخ در مسبوط گوید: 
زمانى که مردى از بنى هاشم حاضر باشد» يس او اگر از كسانى باشد که قرائتش نيكو است. به تقدم اولى است. و ظاهر این 
است كه او تقدم بر غير امير و صاحب منزل و مسجد را قصد كرده است. با وجود آنكه اشرف را بعد از فقيهترين كه بعد از 
قارىترين است. قرار داده است. و ظاهر اين است كه او از نظر نسب اشرف است. و ابن براج در تقديم هاشمى از او تبعيت 
كرده است و يس از آن گوید: و هیچ کس بر اميرش و بر کسی كه او در مسجد وى يا در منزل وى است مقدم نمی گردد. و 
ابوصلاح بعد از فقيه ترين» قريشى را قرار داده است. و ابن زهره» هاشمى را بعد از فقیه‌ترین قرار داده است. و ابن حمزه» اشرف 
را بعد از قارىترين قرار داده است. و علالمه در نهایه» اشرف را ذكر نكرده است. و مرتضىء ابن جنید» على بن بابويه و 
پسرش» سلار؛ ابن ادریس» شيخ نجيب الدين يحيى ابن سعيد و يسرعمويش در معتبر جنين كفتهاند» و اين مطلب در شرايع به 
طور مطلق ذكر شده است. و جنين است نظر فاضل در مختلف و كويد: نظر تقديم هاشمى مشهور است. 


و من اين مطلب را در اخبار ندیدم» غير از آنجه كه به صورت مرسل يا مسند از طريقى غیرمعلوم از قول نبى اكرم صلی الله 
غلبه و آله روایت شده است که «قریشی را مقدم سازید و بر آنان مقدم نشوید.؛ و این مطلب با فرض بد يرفتن» در ادعا 
غیرصریح است. بله» این مطلب در تقدیم در نماز جنازه بدون وجود روایتی که بر آن دلالت نماید» مشهور است. چراکه در 
آن اکرامی است برای رسول اللہ؛ زیرا تقدیم قریشی به خاطر وی نوعی اكرام است. و اكرام رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و 


بز ر گداشت او از اموری است که در مورد اولویت اوہ امر پوشیده‌ای وجود ندارد» پایان سخن. 


سپس علامه در تذكره گوید: اگر در همه آن برابر بودند يس اشرف آنان را مقدم ساز یعنی بالاترین آنان از نظر نسب - 


بودند» درست‌تر قرعه است. و شهید در ذكرى تقدیم پرهیز کارتر بر مراتبی که بعد از قرائت و فقه است را محتمل دانسته است. 


و این بعید نیست. 


و همچنین تقدیم مطلبی(از نسل مطلب) بر غير او محتمل است. اگر به ارجحیت هاشمی نظر بدھیمء اما هاشمی از او اولی 


علوی» حسنی» حسینی» سپس صادقی و موسوی و رضوی و هادوی. 


همچنین ترجیح عرب بر عجم و قریشی بر سایر عرب محتمل است. گفته شد: همچنین احتمال در ترجیح به سبب پدران برتر از 
نظر علم» تقوی یا صلاح نیز وجود دارد. و هر یک از اصحاب که با واژه اشرف بیان نموده باشد» همه اين امور در كلامش 


پایان سخن. 


و بدان كه همه ترجیحات مذكور در مراتب سابق تقدیم به جهت مستحب بودن است نه تقدیم به جهت شرط بودن» يس اگر 
مفضول مقدم شود جايز است. علامه در التذكره گوید: در این مورد اختلافی نمی دانیم. اما شهيد در ذكرى گوید: ابن حمزه 


#* | تر جمه | 
»4« 


وار الرَاوَنْدِىٌه عَنْ عبد الوَاجدِ بن إِسْمَاعِيلَ الرُويَانِيٌ عَنْ مُحَمّدِ بن الْحَسَن الّمیمی عَنْ سَهْل بن أحمَدَ الدَّيبَاجىٌ عَنْ مُحَمّدِ بن 
مُحمّدِ بن لسع عَنْ مُومری بن |شرماعیل عَنْ أبيه عَنْ ده موی بن جغفرعن آبائه عَنْ عَلِی عليهم السلام قال: مَنْ صلی 
باس و هُوَ جَنْبٌ اد هُوَ و الاس ضَلاتَهُمْ (۱). 


##[ترجمه |نوادر راوندی: على عليه السلام فرمود: هر کس در حال جنابت پیشوای نماز مردم شد او و مردم نمازشان را اعاده 


إعاده الإمام لا ريب فيها و آما إعاده المأموم فالمشهور أنه لا يعيد لو علم فسق الامام أو كفره أو حدثه بعد الصلاه(۲) 


و حكى عن المرتضى و ابن الجنيد آنهما أوجبا الاعاده و حكى الصدوق فى الفقيه عن جماعه من مشايخه أنه سمعهم یقولون 
ليس عليهم إعاده شی ء مما جهر فيه و عليهم إعاده صلاه ما صلی مما لم يجهر فيه و الأول أصح للأخبار الكثيره الداله عليه. 


و بعارضها حبر مجهول آخَرُ رَوَاهُ لیخ (4۳ عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قال: صَلَى عَلِیٌ باس علی عبر طهر و کانت الظهر ثم 
دحل فخرخ مُنَادِیه ان آمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام 


ص: ۶۷ 


-١‏ ۱. لم نجده فى المطبوع من المصدر. 
۲- ۲. و ذلكك لان المأموم انما ت رک من صلاته القراءه فقط و ليس فى ترک القراءه و هى سنه فى فريضه بطلان الصلاه الا إذا 
وكيا سهد و دازا 


۳ ۳. التهذيب ج ١‏ ص ۲۵۷. 


صلی عَلَى عبر طهر فَأَعِيدُوا و یلم الساهد الْعَایِبَ 
و هو مردود عند القوم لاشتماله على سهو الامام و هذا الخبر یمکن حمله على علمهم بکونه جنبا أو على الاستحباب أو على 


التقیه لأنه مذهب الشعبی و ابن سيرين و أصحاب الرأى من العامه و إن كان أكثرهم معنا. 


و قال فى الذ کری و قد روی آنهم إن علموا فى الوقت تلزمهم الاعاده و لو صلی بهم بعض الصلاه ثم علموا حینثذ آتم القوم فی 
روایه جمیل (۱) و فى روایه حماد عن الحلبی (۲) 


| ترجمه ]در اعاده امام شکی نيست اما در خصوص اعاده مأموم» نظر مشهون این است كه ا کر مأموم بعد از نماز از فسق امام 
پا کفر با حدث او آگاہ شود» نمازش را وی اعاده نمی کند. و از مرتضی و ابن جنید نقل است که آن دو اعاده را واجب 
کرده‌اند. و صدوق در فقیه از جماعتی از مشایخش نقل می کند که او از آنان شنیده است که می گویند: اعاده كردن آنچه که 
در آن جهر نموده است بر آنان لازم نیست. و اعاده كردن آن آنچه از نماز که در آن جهر ننموده است بر آنان واجب است. و 


رأى نخست به سبب اخبار بسیاری که بر آن دلالت دارد» صحیح‌تر است. 


و خبر مجهول دیگری که شيخ از امام صادق عليه السلام روایت کرده است با آن تعارض دارد. كه امام صادق عليه السلام 
فرمود: على عليه السلام بدون طهارت پیشوای نماز مردم شد و نماز ظهر بود. سپس داخل [منزل] شد. يس منادی‌اش خارج شد 
و ندا داد که اميرمؤمنان عليه السلام بدون طهارت نماز خواند» يس نمازتان را اعاده كنيد و فرد حاضر به فرد غایب خبر دهد. 


-. کر ۱: ۲۵۷ - 


آنان مثل ما است. 


و شهید در ذکری گوید: و روایت شده است كه آنان اگر در همان وقت آگاہ شدند» اعاده بر آنان لازم است و اگر بخشی از 


نماز را بر آنان خوانده باشد سپس آگاہ شوند» در این حالت» در روایت جميلء -. فقیه ۱: ۲۶۴ تهذیب ۱: ۳۳۰ - 
مردم نماز را کامل سازنده و در روایت حماد از حلبی آمده است. نمازشان را از سر گيرند. 

٭ | تر جمه ]| 

«¥» 


فقه الژضاء قال عليه السلام: إذا کنت ماما فكبّز وَاحدَة تَجْھَرُ فیها و تسو الست (۳) 


و إِنْ کنت فی صلاء افله و آقیعت قبت ال اقطفها و صل ایض مع لام و إِنْ كنت فی فریشتک و آقیمت الضلاه فا َْطَغهَا و 
ا۹9 شم عل 2 را وا و بو 00 
أ مر EEL‏ لال تج قرب وت هل 
مهم فص م عم زکعتین و تلم و اقض بعاجیک إن بات و إن فت على نفيك فصل معهُم ال کعتی الأغربين و الما 
َطوٌّعاً و ان کنت میم صلت خَلْفَ الْمَقَصَّرِ فصل م مه رکعتین فَإذًا لم فَقُم و آئمع صلاتک (۵) 


ص: ۶۸ 


.۳۳۰ ص ۲۶۴ التهذیب ج ۱ ص‎ ١ الفقیه ج‎ .١ -١ 
لم نجد بهذا | لمضمون.‎ .۲ ۲ 

۳-۳ فقه الرضا: ٩‏ س ۱۰. 

۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 

۵- ۵. فقه الرضا ص ۱۶ باب صلاه المسافر و المریض. 


**[ترجمه آفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: زمانی که امام شدی؛ يس یک بار بلند تکبیر بگوی و شش مرتبه دیگر را آهسته 
تکبیر گوی. - . فقه الرضاه : ۱٩۰‏ - 


و اگر در نماز نافله بودی و نماز اقامه شد» يس آن را قطع کن و فریضه را با امام بخوان. و اگر در نماز فریضه‌ات بودی و نماز 
قامه شد» يس آن‌را قطع : نکن و آن‌را نافله قرار بده و در دو ركعت سلام بده» سپس با امام بخوان» مگر اينكه امام از کسانی 
باشد که به او اقتدا نمی شود. در این صورت نمازت را قطع نکن و آن را افله قرار نده. اما به سوی صف گام بردار و همراه او 
نماز بخوان. يس زمانی که چهار ركعت را خواندی و امام به ركعت چهارم ایستاد. با او قیام کن درحالی که در حالت قیام 


تشهد می‌خوانی و در قیام سلام می‌دهی. - . فقه الرضا: ۱۴ باب نماز حماعت - 


و بدان که بر کسی که نمازش شکسته است جایز نیست که يشت سر کسی که نمازش تمام است نماز بخواند و کسی که 
نمازش تمام است يشت سر کسی که نمازش شکسته است. نماز نمی‌خواند. و اگر به قومی گرفتار آمدی که چاره‌ای نداری 
مگر اينكه همراه آنان نماز بخوانی؛ يس دو ركعت به همراه آنان بخوان و سلام بده و در پی حاجتت بری اگر خواستی. و اگر 
بر خودت بيم داشتی» يس به همراه آنان دو ركعت دیگر را بخوان و آن‌را نماز مستحبی قرار بده. و اگر نمازت تمام بود بود و 
يشت سر قصر کننده نماز خواندی» دو ركعت به همراه او بخوان» يس زمانی كه او سلام داد قیام کن و نمازت را کامل کن. - 
. فقه الرضا: ۱۶ باب نماز مسافر و مريض - 

* | تر جمه | 

بيان 


استحباب الإسرار بالست و الإجهار بتكبيره الاحرا م للإمام مما ذكره الشهيد رحمه الله و غيره و ورد فى غير هذه الروايه قال فى 
البيان و يسر المأمو م الجميع و الظاهر أن المنفرد مخير ذ فى الجهر و السر و يحتمل تبعيه الفريضه. 


و أما قطع النافله و الانتقال عن الفريضه إليها لإدراك الجماعه فمقطوع به فى كلام الأصحاب و عباره التذكره مؤذنه بدعوى 
الإجماع عليه و نقل عن ظاهر ابن إدر د يس المنع من النقل لأنه فى قوه الابطال و الأشهر أقوى لصحيحه سليمان بن خالد(۱). 


7 5 ر 
و لمو ثقه سَماعه(۲). 


هن رب كا بص لَى فخرج الإمام و مذ لى ال رک ن ص كاد فریضه ال إن كان امن قيضل آشری و 

1 ضرف و يجعلا طعا و یل مع العام فى صو ات كما مُو و إِن تم یکن إِمام غذل لین علی ضر ات كما هو و بصا ی 

و یس َو ما قول أَشْهَدٌ ان لا له ال وَحْدَهُ لا ریک له و أَشْهَدُ أَنَّ مُحمّداً عَبة و رَسُولَهُ صلی الله عليه و آله 
ثم ليم صلا ََةُ علی ما اشتطاع فان الق وَاسِعَةٌ و لیس شین 2 2 م اه إلا و صَاجبھا مَأَجُور علیها إن شاء له 


و ظاهر الشيخ فى المبسوط أنه جوز قطع الفريضه من غير حاجه إلى النقل إذا خاف الفوات معه و قواه فى الذكرى. 


و قال جماعه من المتأخرین إذا علم بعد العدول فوت الجماعه با تمام ال ركعتين قطعها و قال الشيخ و آکثر المتأخرین لو كان إمام 
الاصل قطع الفریضه و دخل من غير عدول و تردد فيه فى المعتبر و ساوی العلامه فى المنتهی و المختلف بینه و بين غیرہ و لا 
يخلو من قوه و الحکم قلیل الجدوی و آما حکم حضور الامام المخالف فسيأتى القول فيه و مضی الکلام فی ائتمام کل من 
المقیم و المسافر بالاخر و ظاهره موافق لقول على بن بابویه. 


ص: ۶۹ 


.۳۳۱ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١-١ 
.۳۸۰ ص٣١ الكافى ج‎ .۲ ۲ 


**[ترجمه ]استحباب پنهان ساختن شش تکبیر و اجهار در تکبیرۂ الاحرام برای امام از اموری است که شهید - ره - و دیگران 
ذکر کرده‌اند و در غير این روایت نیز وارد شده است. مولف البیان گوید: و امام همه را آهسته می كويد و ظاهر این است که 
کسی که نماز فرادا می‌خواند» در بلند و آهسته گفتن مخیر باشد. و تبعیت فریضه نيز محتمل است. اما قطع كردن نافله و انتقال 
از فریضه به نافله برای رسیدن به جماعت» در کلام اصحاب مقطوع است و عبارت تذ کره بیانگر ادعای اجماع بر آن است. و 
از ظاهر کلام ابن ادريسء منع از انتقال نقل شده است زیرا این امر به منزله ابطال است. و نظر مشهورتر به دلیل صحیحه 

سلعان ين كالب د کولب ۲۳۱۰۱۲ 


و نیز به دليل موثقه سماعه كه كويد: از او درباره مردى سؤال كردم كه نماز می‌خواند» يس امام وارد شد درحالی كه مرد 
یک ركعت از نماز فريضه را به جاى آورده بود. پاسخ داد: اگر او امامى عادل است» يس بايد یک ركعت دیگر بخواند و 
منصرف شود و آن را نماز مستحبى قرار دهد. و به همراه امام» مانند او در نماز وى وارد شود. و اگر او امام عادلى نباشد» يس 
بالك از زا ات دی يكن ركفت دوكر ترا به شر ادا الا مار ويد اداه سے ابد اق للا (ل الا له رحلہ لا شر کف 
لیو عا یا عر :ربراه فا سی اد ا و وچا که رات سس راء ای کم سا ضر ا اه 


وسيع است. و جيزى از تقیه نيست مگر اينكه صاحب تقيه بر آن مأجور است» ان شاءالله. -. کافی ۳: ۸۰- 


و ظاهر شيخ در مسبوط اين است که وی قطع كردن فريضه بدون نياز به انتقال راء زمانى که از فوت همراهی با او بیم داشته 


باشد» جایز دانسته است و شهید در ذكرى آن را قوت بخشیده است. 


و جمعی از متأخرين گفتەاند: زمانی كه پس از عدول به نافله» از دست رفتن جماعت با اتمام دو ركعت را بداند» آن را قطع 
نماید. و شيخ و اغلب متأخرین گویند: اگر اوه امام اصل(معصوم) باشد» فریضه را قطع نماید و بدون عدول وارد شود. و محقق 
در معتبر در اين مورد تردید نموده است. و علامه در المنتهی و مختلف ميان آن و غير آن را مساوی دانسته و خالی از قوت 
نیست و حکمی کم فایده است. اما در خصوص حکم حضور امام مخالف به زودی سخن خواهد آمد. و کلام در خصوص 
اقتدا كردن هر یک از مقیم و مسافر به دیگری گذشت و ظاهر او با قول على بن بابویه موافق است. 


#* | تر جمه | 
»1« 


الائ تملا ب نْ كاب خریز عَنْ زُرَارَه قال قال أبُو جغقر عليه السلام: لا ترا فى الك ككركين از 
الْمَفْروضاتِ مت ماما لت أو رتم فت فما ول یه قال إن كنت ماما َل شب الله وا االو 


مات تم تكد وت كع و إن کنت خلت انم لا رام فی وین و أَنْصِتْ لِقزاءته و ون دب فی الأخيرتين فان الله عر 


و جل يشو ِلْمُؤْمِنِينَ و إذا ذا ری امن نی ذ فى الفریضَه خلت الا رام فاشتمغوا له و توا | لکد حون و الخَریان تب 


ہے خی سی خر کے 


و قال قَالَ أَبُو جغفر عليه السلام إِنْ صلی تم و هم و ین الْإِمام ما ًا يتَحَطى قلیس ذَلِكك الْمَامُ لَهُم اما( 

** |[ ترجمه ]|سرائر: به نقل از کتاب حريز از زراره: امام باقر عليه السلام فرمود: در دو ركعت آخر از چهار ركعت فریضه چیزی 
قرائت نکن امام باشی يا غير امام. عرض کردم: يس در آن دو جه بگویم؟ فرمود: اگر امام بودى» يس سه مرتبه بگو: سبحان 
اه و الحمد لله و لا له الا اه سپس تکبیر بكو و رکوع کن. و اگر يشت سر امام بودی» در دو ركعت اول چیزی قرائت نکن 
و به قرائت او كوش فرا ده. و در دو ركعت آخر چیزی نگو که خداوند عرّوجل به مؤمنان می‌فرماید: و چون قرآن خوانده 
شود) یعنی در فریضه يشت سر امام گوش بدان فرا دارید و خاموش مانید. اميد که بر شما رحمت آيد] و دو ركعت آخر 


تابع دو ركعت اول است. - . سرائر : ۸۱ - 


و در ادامه كويد: امام باقر عليه السلام فرمود: اگر جمعی نماز خواندند و ميان آنان و امام فاصلهاى است كه با یک گام طى 


نمی شود (بيشتر از یک گام است) يس آن امام برای آنان امام نيست. - . سرائر : ۴۷۲ - 
| ترجمه | 


بيان 


تبع للأوليين أى فى ترك القراءه ما لا بتخطی أى من موقف المأموم أو من مسجده و الأول أظهر و يؤيده أن فى التهذيب (۳) 


و اعلم أنه نقل جماعه من الأصحاب الاتفاق على أنه لا يجوز التباعد بين الإمام و المأموم إلا مع اتصال الصفوف و اختلف فی 
تحديده فذهب الأكثر إلى أن المرجع فيه إلى العاده و قال الشيخ فى الخلاف حده ما يمنع عن مشاهدته و الاقتداء بأفعاله و يظهر 
من المبسوط جواز البعد بثلاث مائه ذراع. 


و قال أبو الصلاح و ابن زهره لا يجوز أن يكون بین الصفين ما لا يتخطى كما هو ظاهر الخبر و أجاب عنها فى المعتبر بأن 
اشتراط ذلك مستبعد فيحمل على الأفضل و أجاب العلامه باحتمال أن يكون المراد ما لا يتخطى من الحائل لا المسافه و هو 
بعید(۴) مع أنه لا يوافق قوله بتجويز الصلاه خلف الشبابیک و الحائل 


ص: ۷۰ 


.۴۷۱ السرائر:‎ .۱ -١ 

2۲ رو 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۶۱ ط حجر ج ۳ ص ۵۲ ط نجف. الکافی ج ۳ ص ۳۸۵. 

۴- ۴. بل قد عرفت آنه لا بعد فيه» و یزیدک بیانا أن التعبیر بقوله« ما لا بتخطی» انما. يصح باطلاقه إذا كان هناک جدار أو 
حائل قصير لا-یمکن أن یتخطی عاده و یتجاوز منه و أما التعبیر عن المسافه الکثیره فغیر صحیح باطلاقه» فان کل مسافه فهی 


قابله لان يتخطى الا نها قد بتخطی بخطوه أو خطوتین و قد لا بتخطی الا بخطوات غير بسیره» و من آراد بقوله:« ما لا بتخطی؛ 
المسافه الکثیره لا بد و أن يقيد کلامه فیقول: بینهما ما لا بتخطی بخطوه واحده أو بخطوتین و غير ذلکک. بل و لو كان آراد عليه 
التر لام بقوله« ما لا بتخطی» المسافه لكان الانسب أن یقول: « بینهما أكثر من خطوه أو خطوتین؛ أو يعين المسافه بالشبر و الذراع 
و غير ذلك من المقادیر المتعارفه و لذلک عبر آبو عبد الله عليه الد لام فى حديث حدثه عبد الله بن سنان فقال: أقل ما یکون 
بینک و بین القبله مربض عنز و أكثر ما یکون مربض فرس». و ما تفسیر الحدیث: یکون قدر ذلك مسقط جسد انسان إذا 
سجد» فليس بتفسیر لما لا يتخطى» بل کلاهما تفسیر لحد التواصل. و لفظ الحدیث هكذا:« و قال أبو جعفر عليه السلام ینبغی أن 
تکون الصفوف تامّه متواصله بعضها الى بعض و لا یکون بین الصفین ما لا يتخطى» یکون قدر ذلك مسقط جسد انسان اذا 
سجد». فان« ذلك» اشاره الى التواصل و لا بحصل الا بأن یکون مسجد الصف المتأخر قبیل مقام الصف المتقدم. و هو مسقط 
جسد إنسان إذا سجدء و هذه المسافه هى أكثر ما يحتاج من التباعد بین الصفين بحیث إذا زيد عليه» آخل بالتواصل. فکما أن 
قوله: یکون قدر ذلک» الخ تفسیر للتواصل: تواصل الصفین من حیث المسافه یکون قوله عليه الشلام« و لا یکون بين الصفین» 
الخ تفسیرا للتواصل من حيث عدم الحائل فان الحائل إذا کان بحيث لا بتخطی کان فاصلا بین الصفين» و قد كان التواصل و 
الاجتماع لازما فی كل حالات الصلاه حتّی فى حاله السجده و هذا فاصل مخل بالتواصل فلا یجوز. 


القصير الذی لا يمنع المشاهده و یمنع الاستطراق و لو خرجت الصفوف المتخلله بین الامام و بینه عن الاقتداء إما لانتهاء صلاتهم 
أو لعدولهم إلى الا-نفراد و حصل البعد المانع من الاقتداء قيل تنفسخ القدوه و لا یعود بانتقاله إلى محل الصحه و قیل يجوز 
تجدید القدوه مع القرب إذا لم یفعل فعلا کثیرا و ذكر بعض المحققین 


ص: ۷۱ 


و نعم ما قال الأصح أن عدم التباعد إنما یعتبر فى ابتداء الصلاه خاصه کالجماعه و العدد فى الجمعه تمسکا بمقتضی الأصل 
السالم من المعارض انتهی و يأتى مثله فى تخلل المأمومين الذین لم یفتتحوا الصلاه بعد بینه و بين الامام فان الظاهر أن کونهم 
من الصفوف الناوین للاقتداء یکفی فی ذلك و الله يعلم. 


* | ترجمه ]«تابع دو ركعت اول» یعنی در ترک قرائت. «ما لا بتخطی» يعنى محل ايستادن مأموم با از موضع سجده او» و عبارت 
اول بهتر است. و در تهذیب -. تهذیب ۱ :۳۰۲۶۱ : ۵۲ء کافی ۳ : ۳۸۵ - تتمه‌ای است و آن این سخن که: اندازه آن» به 


اندازه مسقط بدن انسانی(اندازه بدن یک انسان روی زمین) باشد» و اين مؤید نظر فوق است. 


و بدان که جمعی از اصحاب. اتفاق نظر در اينكه دوری ميان امام و مأموم مگر با وجود اتصال و به هم پیوستگی صفوف جایز 
نیست. را نقل کرده‌اند و در اندازه آن دچار اختلاف هستند. يس اغلب آنان بر این نظر هستند که ملاک آن عادت است. و 
شيخ در خلاف گوید: حد آن چیزی است که از مشاهده وی و اقتدا به افعال او ممانعت نکند و ظاهر روایت مبسوط اين است 


که جواز دوری» به اندازه سيصد ذراع است. 


ابوصلاح و ابن زهره گویند: جايز نیست که ميان دو صف فاصله‌ای باشد که با گام طى نشود» چنانکه ظاهر خبر این است. و 
محقق در معتبر اینگونه به آن جواب داده است که شرط بودن آن بعيد است. پس بر بهتر بودن حمل می گردد. و علامه با 
احتمال اينكه منظور حائلی است که از آن نمی‌شود گذشت و نه مسافت. به آن جواب داده است و اين بعید است. علاوه بر 
اينكه این امر با اين نظر او در خصوص تجویز نماز يشت پنجره و حائل کوتاهی که مانع مشاهده نمی‌شود و مانع عبور می... 
گردد موافق نیست. و اگر صفوف واقع شده ميان او و امام به دلیل پایان نمازشان يا به دلیل عدول آنان به انفراد از اقتدا خارج 
شود و فاصله مانع از اقتدا حاصل شود گفته شده است اقتدا باطل می‌شود. و با انتقال وی به محل صحت باز نمی گردد و گفته 
شده: با نزديكك شدن, تجدید اقتدا جایز است» اگر کار اضافه‌ای انجام نداده باشد. و برخی از محققین ذکر کرده‌اند و جه 
خوب است آنچه که گفته اند. صحیح‌تر این است که دور نبودن فقط در ابتدای نماز لازم است» مانند جماعت و تعداد در 
جمعه» با تمسكك به اقتضای اصل که مخالفی نداردہ پایان سخن. و نظیر آن در نفوذ مأمومينى که هنوز نماز را شروع نکرده‌اند 


بین او و بین امام وارد می شود پس ظاهر این ۰ است که بودن آنان در صفوفی که نیت اقتدا دارندء کافی است. و خدا می‌داند. 
۷| تر جمه | 
»¥« 


يود عن محمد بن علی الا عن أبى بكر بن عود الله یوق عَنْ عدي الله بن ع احم الطاة ی عَنْ أَبيهِ و عَنْ أحمَد بْن 
تزاهیع الْحُوزِىٌ عَِنْ ابراهیم بن مَرْوَانَ و سر يعون اھ أعرة و عون الله رو عَن الختین بن مُحمَدٍ 
0 09 جو سرت رت قال قال سول 
له صلى الله عليه و آله: ی اف 2 کا کا تفا پالدینِ و وع الحكم و قطبعة الؤجم و أن ت دُوا الآ مَرَامِيرَ تُقَدمُونٌ 


أَحد کم و لیم نیم فى الین ۵ 


**[ترجمه ]العیون: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: من بیم دارم بر شما از ناچیز شمردن دین» فروش قضاوت. و قطع 
ارتباط ميان خویشان و از اينكه قرآن را آهنگین بخوانید: و اینکه کسی را از ميان خود مقدم بدارید» درحالی که او برترین 


شما در دين نيست. -. عیون الاخبار ۲ : ۴۲ - 

٭ | ترجمه] 

بیان 

يحتمل التقديم فى الإمامه الكبرى و الصلاه أو الأعم. 
**[ترجمه]تقديم در امامت كبرى و نماز يا اعم از آنها محتمل است. 


* | ترجمه ] 


«f» 


لب صلی الله عليه و آله: الاثتان فما فَوْقَهُمَا جِمَاعَةُ(٢).‏ 


ہے _‫ےس ای تک ہےر ربدت جو وج کی 
للمَأمُونِ لا صلاء خلت القاجر و لا یی الا بأهل الوَلابہ( 
و قال لا بیجُوز آن يَصَلَى توم فی جماعه لِأنَّ لک بذِعَة وَ کل بدعه له و كل ضلاله سبيلها إلى الّار(۴). 


ص: ۷۲ 


.۴۲ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۶۱ عیون الأخبار ج ۲ ص‎ .۲-۲ 
.۱۲ عیون الأخبار ج ۳ ص ۱۲۳ ص‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۴ ص ۴. 


الخصال» عن سته من مشایخه عن أحمد بن يحيى بن زكريا عن بكر بن عبد الله بن حبیب عن تمیم بن بهلول عن أبى معاویه 
عن الأعمش عن الصادق عليه السلام: مثله (۱) تحف العقول» مرسلا: مثله (۲). 


*[ترجمہ]عیون الأخبار: نبى اكرم صلی الله عليه و آله فرمود: دو نفر به بالاء جماعت است. - . عيون الاخبار ۲: ۶۱ - 


و نیز از عيون الأخبار: از امام رضا عليه السلام در آنچه كه برای مأمون نگاشت: يشت سر فاجر هيج نمازى نیست» و اقتدا نمی.. 


شود مگر به اهل ولایت. حر عیون الاخبار ۳ ۰۱۲۳ س ۱۳ - 


و فرمود: جایز نیست که نماز نافله به جماعت گزارده شود» زیرا آن بدعت است و هر بدعتی ضلالت است و هر ضلالتی 


خصال: از شش تن از مشایخ از احمد بن يحيى بن زكرياء از بكر ابن عبدالله بن حبیب. از تمیم بن بهلول از ابومعاویه از 
اعمش؛ از صادق عليه السلام نیز نظیر روایت فوق را نقل کرده است. - . خصال ۲: ۱۵۱ - 


تحف العقول: نظیر روایت فوق را به صورت مرسل آورده است. -. تحف العقول : ۰ — 
۷| تر جمه | 
٣۴‏ 


امعان ڪن ابن تخوب ڪن ند الل بن ما قال يعت ایا عو الہ ليه السلام تقو ود يكم وى الل روج و 
تخملیا لاس علی أكتافكم فتذلوا إِنَّ الله رارک و تالی بقُول فى کترابه و فولوا لاس حُه (٤‏ ثم قال عُودُوا مض اہم و 
اشهدوا جَتَائِرَهُمْ و اشهذوا لَهُغ وَ علیهغ و صلوا مَعَهُمْ فی مساجدجع الحدیث (۴) 

توصيه می کنم؛ و مردم را بر شانه‌های خود سوار نکنید که خوار می‌شوید. خداوند تبا رک و تعالی در کتابش می‌فرماید: «و 


قولوا لِلنّاس خُشنا؛ [و با مردم [به زبان] خوش سخن بگویید.] -. بقره / ۸۳ - 


سپس ادامه داد: از بیماران آنان عیادت كنيد و در جنازه‌های آنان حاضر شوید و برای آنان و عليه آنان شهادت بدهید و به 


همراه آنان در مساجد آنان نماز بخوانید....تا آخر حدیث. -. محاسن : ۱۸ - 
* | تر جمه | 
»¥۵« 


کتابٍ المسائل, لِعَلی بن جغفر عَنْ آخبه موی عليه السلام قال: ص لى حسن و سین عليهما السلام خلف مَرْوَانَ وَ نَخْن نصلی 


يشت سر مروان نماز خواندند و ما همراه آنان نماز می‌خوانيم. -. مسائل مطبوع در البحار ۰ ۲۶۶ - 


] ترجمه‎ | E 
«¥$» 


قوب تاد عَنْ عبد الله : بن لسن عَنْ جذه علي بن جفَر عن أخيه موم ى عليه السلام قال: عأ ع الق ودب 
اك الول ِن ایل أو تم ما افضل يِصَلُونَ العشاء جماعة از فى بر جماعو قال ون جعاعة قصل (۶). 


کتاب المسائل» باسناده: مثله ۷ 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره قومی سؤال کردم که 
صحبت می کنند» ثلث اول از شب يا بیشتر از آن سپری می‌شود. کدام یک از ای بن دو بهتر است. عشاء را به جماعت بخوانند يا 


ق اعت ئرد د چات کر افك ريس اسك حا قرف اناد 1۷ ۱91 - 
کناب مسائل با ذ کر سند نظیر این روات موجود است, ضس مسائل در البحار ۶۱۰ ۲۸۵ - 
** | ترجمه ] 

۷ 


وجي عَنْ أبيه عن علي ناشن الکوفی عن بی الْحَمنِ بن لی بن عبد اله عن جد عبد الله : بن الَمُِيرَہ و عَنْ إشرمَاعیل بن 
مشلم: لَه یل الاق عليه السلام عَن الصّلاءِ 


ص: ۷۳ 


.۱۵۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. تحف العقول: ۴۴۰ ط الاسلامیه. 

۳ ۲. البقره: ۸۳ 

۴- ۴. المحاسن ص ۱۸. 

۵- ۵. المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۶۶. 
۶-۶. قرب الاسناد ص ٩۳‏ ط حجر ص ۱۲۱ ط نجف. 
۷- ۷. المسائل فی البحار ج ۱۰ ص ۲۸۵. 


خلت رَجُل یِکذب بِقَدَر الله عر و جل قال لیمذ کل صَلاه صََاهَا عَلقَهُ .٥(‏ 


ال و قال عَلِيّ بْنّ مُحمّدٍ و مُحَمَدٌ بُ عَلِیٌ عليه السلام: من قال باْجشم فلا تُخطوة ین شَيئاً من ار کاه وا صلوا خَلَقَهُ (۲). 


٭ | ترجمه |توحید: از اسماعیل بن مسلم روایت شده است که از امام صادق عليه السلام درباره نماز پشت سر مردی که تقدیر 
خداوند عزوجل را تکذیب می کند سژال شد. فرمود: بايد هر نمازی که يشت سر او خوانده است را اعاده کند. -. توحید : 
۶۲۳ — 


كويد: على بن محمد و محمد بن على علیهما السلام گویند: هر که به جسم بودن خداوند معتقد بود» پس چیزی از زكات به 


او نبخشيد و يشت سر او نماز نخوانيد. -. توحيد : ۱۰۱ - 
* | ترجمه ] 


«YA» 


0 


اون عن محمد نآرد الان عَنْ محمد ِن أبى عبد الله الکوفی عَنْ تهب زياد عن عبد العظيم تن عن إِبْرَاهِيمَ 
ریس و سی جير عِبَادَهُ علی الْمَعَاصِى أو یکلفع 
ون ا تُصَلُوا و وَرَاءَهُ (۳) 


الاحتجاج؛ عن عبد العظیم: مثله (۴). 


**[ترجمه ]عيون الأخبار: امام رضا عليه السلام به نقل از پدرانش فرمود: هر که گمان می کند که خداوند بند گانش را بر 
معصیت مجبور می کند يا آنچه که توان آن را ندارند بر آنان تکلیف می‌سازد» پس يشت سر او نماز نخوانید. -. عيون الاخبار 
۱ ۳۴ - 


* | تر جمه | 
۲۹ 


3 + قال رشول الله صلی الله عليه و آله: َقِيِمُوا صُنُوفَكۂ نی راکم ین علفی کما أَرَاكمْ مِنْ بین يد یی و لا تكالفوا شالت 
هلوک (ه). 


| ترجمه |المقنع: رسول الله فرمود: صفوف خود را درست (راست) كنيد كه من شما را از يشت سر خويش می بينم همان 
گونه كه از مقابل خود می بینم. و مخالفت نكنيد كه خداوند ميان دلهايتان ناسا زگاری ايجاد می کند. - . المقنع : ۳۴ - 


٭٭| تر جمه | 


»۳۰« 


قوب الاش اء پاشرتاده عَنْ علی بن مجغقر عن أخيه قال: مَأَلهُ عن الو جل یی أ له آن بكبر قبل الام قال لا كبر لا مع الما 
ان كبر که أعَاد الکبیر(۶). 


٭ تر جمه ]قرب الاسناد: با ذكر سند از على بن جعفر به نقل از برادرش روایت است: از او درباره مردی سژال کردم که نماز 
می‌خواند» آيا می تواند قبل از امام تکبیر بگوید؟ فرمود: تکبیر نگوید مگر با امام يس اگر قبل از او تكبير گفت؛ تکبیر را 


اعاده کند. -. قرب الاستاد : ۱۳۰ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب متابعه المأموم للإمام فى أفعال الصلاه و نقل الاجماع عليه فى المعتبر و المنتهی و فسرت 
المتابعه هنا بعدم التقدم فلو تقدم بطلت صلاته و فى المقارنه خلاف و الظاهر الجواز و التأخر أفضل. 


ص: ۷۴ 


۱- ۱. التوحيد ص ۳۸۳ ط مکتبه الصدوق. 

۲- ۲. التوحید ص ۱ ط مکتبه الصدوق باسناده عن ماجیلویہء عن مح د العطار عن الأشعری» عن عمران بن موسی» عن 
الحسن بن العباس بن حریش؛ عن بعض أصحابنا و رواه فى الفقیه مرسلا ص ۲۴۸ و الذی قبله ص ۲۴۹. 

۳-۳ عیون الأخبار ج ۱ ص ۱۲۴. 

۴- ۴. الاحتجاج: ۲۲۵. 

۵- ۵. المقنع: ۳۴ ط الاسلامیه. 

۶-۶ قرب الاسناد ص ۱۳۰ ط نجف باب صلاه الجنازه. 


قال الشهیدان و غیرهما قال الصدوق رحمه الله من المأمومين من لا صلاه له و هو الذی يسبق الامام فی ركوعه و سجوده و رفعه 
و منهم من له صلاه واحده و هو المقارن له فى ذلك و منهم من له آربع و عشرون رکعه و هو الذی یتبع الامام فی کل شی ء 
فیرکع بعده و یسجد بعده و یرفع منهما بعده و منهم من له ثمان و أربعون رکعه و هو الذی يجد فى الصف الأول ضيقا فيتأخر 
إلى الصف الثانی قالوا و الظاهر أن مثل هذا لا یقوله الا عن روایه. 


هذا فى الأفعال و أما الأقوال فالظاهر أنه لا خلاف فى وجوب المتابعه فى تکبیره الاحرام و اختلفوا فى المقارنه و الأكثر على 
المنع و الروایه تدل على الجواز و لا بخلو من قوه و الأحوط متابعه المشهور و أما باقی الأقوال فالمشهور عدم الوجوب و ذهب 
الشهيد فى جمله من کتبه و جماعه إلى الوجوب و الأول آقوی. 


* | ترجمه ]در وجوب متابعت مأموم از امام در افعال نماز هیچ اختلافی ميان اصحاب وجود ندارد و در معتبر و المنتهی» اجماع 
بر آن نقل شده است. در اينجا متابعت به عدم تقدم تفسير شده است. يس اكر مقدم شود نمازش باطل می‌شود. و درباره 


همزمانی» اختلاف وجود دارد و ظاهر جواز است و تأخر بھتر است. 


شهیدین و غير آنها گفته‌اند که صدوق رحمه اھ گفته است: از مآمومین کسی است که نمازی برایش نیست و او کسی است 
که در رکوع» سجود و بلند شدن» بر امام پیشی می گیرد. و از آنان کسی است که فقط یک نماز برای اوست و او کسی است 
که در آن با امام همزمان است. و از ميان آنان کسی است که بيست و چهار ركعت برای اوست و او کسی است که در همه 
جيز از امام تبعیت می کند؛ پس بعد از او رکوع می کند» يس از او سجده می کند» و يس از او قیام می کند. و از ميان آنان 
کسی است که چهل و هشت رکعت رای اوست و او کسی است که در صف اول در تتگی و فشار است» پس به سوی صف 
دوم بازمی گردد. گویند: و ظاهر این است که مثل اين را نمی كويد مگر از طريق روایت. 


این در افعال است. اما در اقوال: ظاهر این است كه در وجوب متابعت در تکبیرۂ الا۔حرام هیچ اختلافی وجود ندارد و در 
همزمانی دچار اختلادف هستند. و اغلب به منع معتقد هستند و روايت بر جواز دلاللت دارد و خالی از قوت نیست. و احوط 
پیروی از مشهور است. اما در مورد سایر اقوال» مشهور عدم وجوب است و شهید در بعضی از کتبش به همراه جمعی» به 


وجوب رأى داده است و نظر نخست قوی‌تر است. 


* | تر جمه | 
»¥1« 


کاب عاصم بن حمَيِدِ عَنْ محمد بن مُسْلِم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إذا در کت التکبیرة قبل آن يو كع الإِمَامُ فقذ أڈرکٹ 
الصَلاه(۱). 


##ترجمه ] کتاب عاصم بن حمید: امام باقر عليه السلام فرمود: زمانی که قبل از اينكه امام ركوع کند به تکبیر برسی» پس به 
نماز رسیده‌ای. - . تهذیب ۱ ۲۵۸ - 


۷| تر جمه | 
«Y>»‏ 
تن شریح عَنْ عود الله : بن طَلْحَ اه عَنْ أبى عَبد اله عليه السلام قا کال الا المخدوة و ولد 


09۳ 
| ترجمه ] کتاب جعفر بن محمد بن شریح امام صادق عليه السلام فرمود: فرد حد خورده ولد زناء ختنه نکرده؛ اعرایی» 


مجنون و پیسی‌دار و برده بر مردم امام نشود 


* | تر جمه | 
«ff»‏ 
اچ ےو یب یسو ہت e‏ 
بش یم عم وم ا 


عَلیه حَادِئَهٌ کیت يعمل م من حَلْقَهُ ال عليه السلام بوک و 
[ ترجمه |احتجاج حميرى برای امام قائم عليه السلام نگاشت که از عالم - امام کاظم عليه السلام برای ما روایت شده است 


که از او درباره امام قومی سؤال شد که قسمتی از نماز را بر آنان پیشوا شده است و حادثهاى بر او عارض می‌شود. کسان ی که 
پس پاسخ گفت: وى به عقب برود و یکی از آنان مقدم شود و نمازشان را کامل سازند 


بشت شر او هستند چگوله عمل کنند؟ ؛ 
و کسی كه وی با تماس داشت غسل کند. -. احتجاج: ۰۲۶4 الغیبه : ۲۴۵ - 


#*[ ترجمه] 
لیس علی من اه اا سل ا د و ادا لع بُحْدِث ما بطع السصَلاه تمم ص اه 2 ع الم وروی عَن الم أنه مَنْ س میا بعرازته 
0ر سی ل ,م 

ص: ۷۵ 


۲۵۸ رواه الشیخ فى التهذیب باسناده عن عاصم ج ۱ ص‎ ١-١ 
۲۴۵ الاحتجاج: ۲۶۹ و مثله فى كتاب الغيبه:‎ .۲ -۲ 


ما هُوَ و لکل یه باب و لاب یه فكي بَجبْ علیہ اسل ازع إا مه علی ذه العاله لع يكن عليه إا َل دم (1) و سَألَ 
عن الرجل یل الْإِمَامَ و و راغ و کع نع و يتيب بلک ال کته فا بغض آضیحابا قال إن لم يش مغ تکیزه اؤ کوع فش 
ل نب يك الوحعه اب عليه السلام الق مع ام من تیج الڑتحوع تشه وا 1ه عمد بتک ال كه و إِنْ لم 


** | ترجمه ]بر کسی كه او را جا به جا کرد فقط شستن دست لازم است. و زمانی که چیزی که نماز را قطع می کند رخ نداده 


باشد» نمازش را به همراه قوم به اتمام رساند. 


و از عالم روایت شده است: كه کسی که میتی را هنگامی كه هنوز گرم است لمس کرده است» دستش را بشوید و کسی که او 
را درحالی که سرد شده لمس کرده است غسل بر او لازم است. و امام درا ین حالت نیست مگر با حرارت (بدنش گرم است). 


پس در اين مورد بر اساس آن عمل می‌شود. و شاید او وی را با لباسش جابجا کند و او را لمس نکند» يس غسل چگونه بر او 


واجب می‌شود؟ 


توقیع: زمانی که لمس او در این حالت باشدہ فقط شستن دست بر او لازم است. - . احتجاج : ۰۲۶۹ الغیبه : ۲۴۵ - 


و درباره مردی سؤال کرد که درحالی که امام در رکوع است به او ملحق می‌شود و همراه او رکوع می کند و آن ركعت را به 
حساب می آورد» پس برخی از اصحاب ما گویند: اگر تکبیر ر کوع را نشنیده باشد» نمی‌تواند آن ركعت را به شمار آورد. 


پس امام عليه السلام پاسخ داد: زمانی که در یک تسبیح رکوع به امام ملحق شود آن ركعت را به شمار آورد. هر چند که 
تکبیر ر کوع را نشنیده باشد. -. احتجاج : ۲۷۳ - 

٭| تر جمه | 

بیان 


لقد قطع الأصحاب بأنه إذا عرض للامام ضروره جاز أن يستنيب بل یستحب له ذلك و لو لم یستنب أو مات أو أغمى عليه 


بل يجوز للمأمومين أن یتموا الصلاه منفردین كلهم أو بعضهم و الظاهر أنه لا خلاف فی شی ء من ذلك بين الأصحاب و إن 
دلت صحیحه على بن جعفر(۴) 


ظاهرا على وجوب الإتمام جماعه و حملوها على تأكد الاستحباب لنقل الإجماع فى التذكره على انتفاء الوجوب و الأحوط 
العمل بها إلا مع الضروره. 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فيما يدرك به الركعه فذهب الشيخ فى الخلاف و المرتضى و الفاضلان و جمهور المتأخرين إلى 


أنه يتحقق ذلكك بإدراكك الإمام راكعا و ذهب المفيد فى المقنعه و الشيخ فى النهايه و كتابى الحدیث إلى أن المعتبر إدراكك 
تكبيره الركوع و قواه فى التذكره. 


ص: ۷۶ 


۱- ۱. الاحتجاج: ۲۶۹ و مثله فى کتاب الغیبه: ۲۴۵. 
٢‏ ۲. الاحتجاج: ۲۷۳. 
۳- ۳. و إذا قلنا بوجوب الجماعه متابعه للسنه» على ما مر شرحه» و آمکن تقدیم بعضهم أو تقدمه» وجب ذلكك كما هو ظاهر. 


۴ ۴. و صحیحه الحلبی فى التهذیب ج ۱ ص ۱۰۶ الکافی ج “اص ۳۸۳ الفقیه ج ۱ ص ۲۶۲. 


و الأخبار الداله على المشهور أكثر و منقوله من کثیر من الأصحاب و الروایات الداله على الثانی الأصل فى جلها بل كلها محمد 
بن مسلم (۱) فلذا مال الأكثر إلى 


VV ص:‎ 


.١-١‏ روی مضمون الحديث عاصم بن حميد و جمیل بن دراج و العلاء كلهم عن محمّد ابن مسلم و لفظه قال: قال أبو عبد الله 
عليه ال لام: إذا لم تدرك تکبیره ال رکوع فلا تدخل معهم فى تلك ال رکعه. و فى آخر: قال لى آبو جعفر عليه ال لام: إذا لم 
تدرك القوم قبل أن یکبر الامام للركعه فلا تدخل معهم فی تلك الر کعه و كأنّه آراد المؤلّف العلامه رضوان الله علیه أن 
أصل الحدیث واحد. فلا یعارض بها الاخبار الکثیره الداله على جواز الدخول فى الصلاه حینذلک. و آقول: عندی أن أحاديث 
محمد بن مسلم انما ورد فى الدخول مع الجمهور فى صلاتهم و قد كان محقّد بن مسلم معروفا بینهم فى الکوفه یتقیهم 
بالحضور فى جماعاتهم» و ينص على ذلك قوله عليه ال لام:« فلا تدخل معهم» و قوله عليه التلام:« إذا لم تدرك القوم». و 
معلوم من المذهب بشهاده اخبار کثیره اخری أن من یصلی خلف من لا یقتدی به عليه أن يقرأ لفسه و إذا دخل محرد بن 
مسلم أو غیره بعد رکوع الامام فى صلاتهم لم يمكنه القراءه لفوات محله فاللازم عليه أن يشتغل بنفسه حتّی يرفع الامام رأسه» 
و یقوم لل رکعه الاخری» فیکبر و يقرأ فى نفسه کحدیث النفس ثم يركع مع الامام» حتی یصخ صلاته. و يؤيد ذلكك صریحا لفظ 
الحدیث المروی عن العلاء عنه عن آبی جعفر عليه ار لام قال: « لا تعتد بالر کعه التی لم تشهد تکبیرها مع الامام». و ذلک لان 
محتّد بن مسلم انما كان يأتم بهم تقیه و أمَا هو فى جماعه أصحابناء فلم يكن لیتقدم عليه أحد» و معلوم أن من یصلی خلف 
من لا یقتدی به» و لزمه الدخول معهم فى الركوع تقیه من دون أن يقرأ لنفسه» لا يصح له أن یعتد بهذه الركعه لان الصلاه 
خلفهم کالصلاه خلف الجدر. بل عليه أن يركع بركوعهم و يسجد بسجودهم حتّی |ذا قاموا للركعه الاخره. کبر. فی نفسه و قرء 
الحمد وحده أو الحمد و سوره خفیفه میسره ثم ي ركع معهم» و یحتال فى اخفاء الامر عنهم على ما ورد الامر به عن المعصومین 
علیهم السلام. و اما لفظ عاصم بن حمید عن محمد بن مسلم عن آبی جعفر عليه الث لام فانه قال قال عليه الّلام: إذا آدر کت 
التکبیره قبل أن يركع الامام فقد أد ركت الصلاه» فاما أن يحمل على سائر الألفاظ بان يكون المراد ادراک التکبیره قبل ركوع 
الامام مع القراءه الخفيفه» أو ادراک تکبیره الافتتاح و هويا من زمان القراءه: بمعنی أنه یکبر تکبیره الاحرام و یدخل معهم فى 
الصلاه و يريد أن يصلى و يقرأ لنفسه لا أن يقتدى بهم حقيقه» ثم إذا آراد أن يقرأ لنفسه القراءه» لم يمهله الامام و ركع» و الزمه 
التقیه أن ي ركع بر کوعهم و يدع القراءه ضروره فحينئذ يتم صلاته و يعتد بهذه ال رکعه التی كبر لها تکبیره الاحرام» و هذا واضح 
بحمد الله و حسن توفيقه» و الله ولی التوفیق. 


الأول و حملوا آخبار المنع على الکراهه بمعنی أنه يجوز له الدخول فی الركوع و الأولى تركه و هذا إنما يتأتى فی غير الجمعه و 
آما فی الجمعه فالقول بأفضليه الت رك فی اللحوق فی ال رکوع الثانی مع وجوب الجمعه مشکل فینبغی تخصیصه بغیرها فیظهر منه 
وجه جمع آخر بحمل آخبار المنع على غير الجمعه و آخبار الجواز عليها و لا يخلو من قوه. 


و یؤید القول الشانی کون الأول أوفق بأقوال العامه لأن أكثرهم ذهبوا إلى إدراكها بادراک جزء من ال ركوع و ذهب أبو حنیفه و 
جماعه إلى أن أى قدر آدرک من صلاه الامام أد رك بها الجمعه و لو سجود السهو بعد التسلیم. 


ثم المعتبر على المشهور اجتماعهما فى حد الركوع و هل یقدح آخذ الامام فی الرفع مع عدم مجاوزته حد الراکع وجهان و اعتبر 
العلامه فی التذ کره ذکر المأموم قبل رفع الامام و اعترض عليه من تأخر عنه بعدم المستند و هذا الخبر صریح فيه (۱) مع قربه من 
الصحه و الاحتياط طريق النجاه. 


VA ص:‎ 


-١‏ ۱. هذا الخبر مع أنه لا یصخ لکونه توقیعا- و أن الظاهر أن ابن روح کان. يجيب فى هذه المسائل من عند نفسه و بفتوی- لا 
صراحه فیه؛ الا من حيث المفهوم» و قد عرفت فى ذیل قوله تعالی« و ارْكعُوا م الرَاكعِينَ؛ أن ملاک ادراک الصلاه بجماعه هو 
ادراک ال رکوع مع الامامء سواء آدر ک التسبیح معه أو لم یدرک و ذلك لان التسبیح آیضا من سنن الرکوع لا فرائضها كما 
عرفت فى باب الركوع ج ۸۵ ص ۹۷. نعم لا بد و أن يدركه فی ال رکوع مع الطمأنينه» فإذا أدركك الامام حين هو متلبس برفع 
رأسه لم تصح له تلک ال رکعه اذا كان تحفّق له ذلک. 


**[ترجمه ]اصحاب رأى قطعی داده‌اند که زمانی که مشکلی برای امام عارض شود جایز است که ناب بگیرد بلکه این امر 

برای او مستحب است. و اگر قات نگیره با فرت گند یا غش کنده ناف شدن برای مأموماة مسعص اسه و جیزی از آن 
مم 1 

که در چیزی از آن» ميان اصحاب اختلافی وجود ندارد هر چند که صحيحه على بن جعفر -. تھذیب ۱ء كافى ۳: ۳۸۳ 


فقيه ۱: ۲۶۲ - 


ظاهرا بر وجوب اتمام به صورت جماعت دلالت دارد. و این روایت را به دلیل نقل اجماع بر نفی وجوب در تذ کره» بر 


اا کل دا و اسا عمل نهآ ایت گا کر سررک فرورت 


يس آگاہ باش که اصحاب درحالتى که در ركعت به او برسد دچار اختلاف هستند. يس شيخ در خلاف» مرتضی» فاضلان و 
جمهور متأخرين بر این هستند که اين امر با رسيدن به امام در حال رکوع محقق می‌شود. و مفيد در مقنعه و شيخ در نهایه و 


تھذیبین بر این هستند که امر مورد اعتبارء رسيدن به تكبير ركوع است و در تذكره آن را قوت بخشيده است. 


و اخبار دال بر رأى مشهور بیشتر است و از بسیاری از اصحاب منقول است. و روايات دال بر رأى دوم اصل در عمده آنها 
بلکه در همه آنهاء رأى محمد بن مسلم است» لذا اغلب به رأى نخست تمايل یافته‌اند. و اخبار منع را بر کراهت حمل نموده.. 
اند به اين معنى که ورود در رکوع برای او جايزء و ترک آن اولی است. و اين امر فقط در غير جمعه عملی است. و اما در 
مورد جمعه» رأى دادن به بهتر بودن ترک ملحق شدن در رکوع دوم به همراه وجوب جمعه مشکل است. يس تخصيص دادن 
اليا لح ل ریت 
جواز بر آن» و خالى از قوت نيست. و مؤيد قول دوم موافقت بيشتر قول اول با اقوال عامه است» زيرا اغلب آنها بر ادراكك 
جمعه با رسيدن به جزئی از ركوع نظر دادهاند و ابوحنيفه و جمعى بر اين هستند که هر اندازه‌ای كه به نماز امام برسدء به 


وسيله آن به جمعه رسيده است. هر چند كه در سجده سهو بعد از سلام دادن باشد. 


بنابراین» امر مورد اعتبار بر اساس نظر مشهور اجتماع آن دو در حد رکوع است. و آيا ملحق شدن به امام در بلند شدن» 
درحالی که از حد رکوع کننده فراتر نرفته است» مردود است؟ دو وجه وجود دارد: و علامه در تذكره ذکر مأموم قبل از بلند 
شدن امام را لازم دانسته است. و متأخران بعد از او به عدم وجود استناد بر او اعتراض کرده‌اند» و این خبر علاوه بر نزدیکی‌اش 


به صحت» در مورد آن صريح است و راہ نجات. احتياط است. 
** | تر جمه | 
»¥« 


الیش لوق عَنْ محمد بن ان بن الوليد عَنْ محم بن لسن الصفار عن الاس بن مَغْرُوفٍ عَنْ علی بن مَهْزِيَارَ قَالَ: 
تبث ی آبیجغق نی عليه السلام جلك بذاک یی ملف من یو ن ہاشم و من ول بقل يونس يَغنى ابن عبد 
ال + خمن فکتب عليه السلام ا ُصَلُوا له و اتَطوهم من ال کاه و روا مهم بری الله مِنْهُم .)١(‏ 


٭ | ترجمه آمجالس صدوق: على بن مهزیار گوید: برای امام جواد عليه السلام نوشتم: فدایت گردم! يشت سر کسی که قائل به 
جسم (بودن خداوند) است و کسی که قول يونس را می كويد یعنی ابن عبدالرحمن, نماز بخوانم؟ يس وی نوشت: يشت سر 


او نماز نخوانید و از ز کات به او ندهید» و از آنها برائت بجوئيد» خداوند از آنان برائت جسته است. - . امالی صدوق : ۱۶۷ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


الظاهر أن قول يونس الذى كان ينسب إليه هو القول بالحلول و الاتحاد و وحده الوجود الذى يذهب إليه أكثر المبتدعه من 
الصوفيه 


لما رَوَى لکش (۲) 


فی رجاه پاشتاده عَنْ پُونس بن بَهْمَنَ قال: قال لی پوش اكب إِلَى أبى لسن عليه السلام فَاسْألَهُ عَنْ آدع هَل فيه من جَوْهَرِيَه 
الله شی ۶ قال و کب إِليه فَأجَابَهُ عليه السلام هَذِه للم رَجُل عَلَى غیر الثنّه۔ و نسب إليه آیضا القول بعدم خلق الجنه و 
النار بعد لکن الأول أنسب بالقول بالجسم. 


**| ترجمه آظاهر این است که قولى که به يونس منسوب شده است. همان قول به حلول و اتحاد و وحدت وجود است که 
اغلب بدعت كران از صوفیه بر آن هستند. بر اساس آنچه که کشی در رجال خویش با ذ کر سند از يونس بن بهمن روایت 
کرد که گوید: يونس به من گفت: برای موسی بن جعفر عليه السلام بنویس و از او درباره انسان سؤال کن که آيا در او چیزی 
از جوهریت خدا وجود دارد؟ گوید: يس برای او نگاشت و امام به او پاسخ داد: اين مسأله مردی است که بر غير سنت است. و 
همچنین این نظر نیز به او منسوب است که هنوز بهشت و آتش خلق نشده است. اما مورد نخست به قول جسم» مناسب تر است. 


-. رجال الکشی : ۴۱۷ - 
۷| تر جمه | 


«A» 


0 


ہے نے و رت قال: | E‏ لین أن بى 
3 


قوب الاشرئاد عَنْ أخم د بن ! 


61 


خلت الْإِمام فی صلاء َا ھر فیا بالقراعه يموم کال جمَارٌ قال فلت جمل فداک فَيضتغ ما دا 
ص: ۷۹ 


.۱۶۷ آمالی الصدوق ص‎ .١ -١ 
رجال الکشی: ۴۱۷ و لکن الكت نفسه ضعف الأحادیث الى رویت على پونس راجعه.‎ .۲ -۲ 


## ترجمه آقرب الاسناد: بكر بن محمد آزدی: امام صادق عليه السلام فرمود: من برای مؤمن مکروه می‌دانم كه يشت سر امام 
در نمازی که در آن قرائت را بلند ادا نمی کند نماز بخواند و بسان الاغی بایستد. گوید: عرض کردم فدایت گردم! پس جه 
کند؟ فرمود: تسبیح بگوید. -. قرب الاسناد : ۰۱۸ ۲۷ - 


* | تر جمه | 


«$» 


قب انش گاده عَنْ ید الله ؟ ٿن لسن عَنْ دہ علي بن جَعْفَر عَنْ أَخِيه موس ی عليه السلام قَالَ: هن الوّجُلٍ بد رك الو کته 


مق العغرب کف بخ جين شوم یی أ بد فى اه و اللہ تال بد هن ہما( و سأ عن إقام كرأ ان 
أخدَتٌ قَبلَ أن يديد کیف بطم قال یم یه تنج و ی جذون و یتصرف فد 2 مُت صَلاهِم (۳) ال و قال عليه السلام 


2 


ہے رع یکیو فی لو و لیس لی عبر أن برح یه فى اللكي 080 ال و سال هَن لیکو عَفَ العام 
بالقراءه و هق دی به هَل لَه أن را له ال ا و لکن يذ به (۵) 


2 7 
7 و 


و مه َنْ عد ود عم بغ انیم ما هو قال سم لا بنضر ف و ل فك حَتّى بغلم أن کل مَنْ دحل مَعه فى صَلَاتِهِ قَذْ 


صََائَة تم ضرف (۶) 


هر 


1۳ عن وم صَلُوا خلف نام لبط هم 


2 2 
کو ل ای ا ء مرو 2 م 9 م و 


0 دہ تا 2 ۵ عَأَلهُ عَنْ رل بصلی عَلفَ إِمَام يَقُومُ إِذَا مَلم لام يَصَلَى و الْإِمَامُ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۸ ط حجر ص ۲۷ ط نجف. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۹۰ ط حجر» ص ۱۱۸ ط نجف. 

۳- ۳. قرب الاسناد ص ۹۴ ط حجرء ص ۱۲۳ ط نجف. و رواه فی التهذیب ج ۱ ص ۲۲۰ و قد مر فى ج ۸۵ ص ۱۵۱ و فی 
الذیل شرح واف کالمتن. 

۴- ۴. قرب الاسناد ص ۹۵ ط حجر التهذیب ج ۱ ص ۲۱۸. 

۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۲۵ ط نجف ص ۹۵ ط حجر. 

۶ ۶. قرب الاسناد ص ۹۶ ط حجر. 

۷۔ ۷ قرب الاسناد ص ۹۶ ط حجر. 


۸-۸ قرب الاستاد ص ۰ ط حجره ص ۱۱۸ ط نجف. 


و مه عن الو جل , یر لت نام یی به فیالطهر و ال مدر قال لاو لکن یب و يَحْمَدُ رَبَهُ و بُصلی علی َيه صلی الله عليه 
و آله() 


۴ ات 2 چ تر 


لو اما ِن َم يقد ال سل 2ھ َو" ۲ھ سا 
أن تكو الّمَاء بجالهغ (01. 


** | ترجمه ]قرب الإسناد: على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد: از او درباره شخصى سؤال كردم 
كه به یک ركعت از مغرب می‌رسد. زمانى كه می ایستد چگونه عمل كند, ادامه دهد يا در ركعت دوم يا سوم بنشيند؟ فرمود: 


در همه آنها بنشیند. - . قرب الاسناد : ۰ - 


و از او درباره امامی سژال کردم که سجده (اول) را خوانده» يس قبل از اينتكه سجده کند حدث از او سر زد» چگونه عمل 
کند؟ فرمود: دیگری را مقدم کند» يس او سجده کند. آنان نیز سجده می کنند و او منصرف می‌شود؛ يس نمازشان تمام است. 
-. قرب الاستاد : ۹۴ء ۰۱۲۳ تهذیب ۱ ۲۲۰ - 


گوبد: و امام عليه السلام فرمود: بر امام است كه در نماز دستانش را بالا ببرد و بر غير او لا-زم نیست که در تکبیر دستان 


خويش رابالا ببرند. -. قرب الاستاد : ۹۵ء تهذیب ۱ ۲۱۸ - 


گوید: و از او درباره شخصی سؤال کردم که يشت سر امام است و (امام) قرائت را بلند ادا می کند و او به وی اقتدا می کند 7ب 
بر اوست که يشت سر وی قرائت کند؟ فرمود: خیر» آن به شمار می آید. -. قرب الاسناد : ۰۱۲۵ ۹۵ - 


و از او درباره حد نشستن امام بعد از سلام دادن سژال کردم که چیست؟ فرمود: سلام می‌دهد» يس منصرف نمی‌شود و به دو 
طرف برنمی گردد تا اينكه بداند کسانی كه همراه او در نماز وی وارد شده‌اند نمازشان را به اتمام رسانده باشند» سپس 


منصرف می‌شود. -. قرب الاسناد : ۹۶ - 


و از او درباره قومی سؤال کردم که يشت سر امامی نماز می‌خوانند» آيا برای آنان صحیح است که منصرف شوند درحالی که 
امام نشسته است؟ پاسخ گفت: زمانی که سلام گوید» پس هر که دوست داشت می تواند بلند شود. - . قرب الاسناد : ۹۶ - 


و از او درباره شخصی سؤال کردم که يشت سر امامی نماز می‌خواند» زمانی که امام سلام دادء برمی‌خیزد و نماز می‌خواند» 
درحالی که امام نشسته است؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد : ۰ - 


و از او درباره شخصی سژال کردم که يشت سر امامی که در نماز ظهر و عصر به او اقتدا می کند قرائت می کند. فرمود: خیر» 


اما تسبیح و حمد پرورد كارش را بگوید و بر پیامبراش صلوات بفرستد. - . قرب الاسناد : ۹۷ - 


فرمود: و از او درباره قومی سؤال کردم که به جماعت در کشتی نماز خواندند. امام کجا بایستد؟ و اگر زنان به همراه آنان 
بودند» چگونه عمل کنند؟ آيا ایستاده نماز بخوانند يا نشسته؟ فرمود: ایستاده نماز بخواننده يس اگر قادر به قیام نبودند نشسته 


تماق بخوانند» و زنان پشت سر آنان بایستند» و اگر کشتی تنگ بود زنان بنشینند و مردان نماز بخوانند و ایرادی ندارد که زنان 


در مقابل آنان باشند. - . قرب الاسناد :۹۸ء ۱۳۰ - 
** | تر جمه | 
بیان 


هذه المسائل آکثرها مذ کوره فى کتاب المسائل (۳) و قال فى الذ کری يجوز التشهد للمسبوق مع الامام و قال فى المبسوط إذا 
جلس للتشهد الأخير جلس بحمد اللہ و يسبحه و قال أبو الصلاح یجلس مستوفزا و لا يتشهد و تبعه ابن زهره و ابن حمزه انتهی. 


و الظاهر استحباب التشهد بمتابعه الامام فی الأول و الأخير لکن یستحب أن لا يجلس متمکنا بل یجلس متجافیا و قال الشهید فی 
الذ کری و ذلك على سبیل الندب و قال ابن بابویه بجب. 


قوله عليه السلام على اللامام أى استحبابه عليه آكد كما فى النفلیه و غیرها قوله عليه السلام يعتد به فى المسائل (۴) 
و لکن ینصت للقرآن و هو محمول على السماع كما هو ظاهر الخبر. 


و عد الأصحاب من المستحبات لزوم الامام مکانه حتی يتم المسبوقون صلاتهم و قال فى النفلیه یستحب للمأمومين التعقیب مع 
الامام و الروایه بأنه لیس بلازم لا يدفع الاستحباب. 


ص: ۸۱ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۹۷ ط حجر. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۹۸ ط حجر ص ۱۳۰ ط نجف. 

۳- ۳. و قد طبع فى بحار الأنوار ج ۱۰ ص ۲۴۹- ۲۹۱. 

۴- ۴. المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۹ و قد كان فی قرب الاسناد أيضا بدل« يعتد به» يقتدى به: لکنه تصحیف 


ظاهر. 


قوله عليه السلام و لا بأس أن تکون النساء أى إذا لم يكن يصلين و يدل على عدم جواز محاذاه النساء للرجال فی الصلاه و 
حمل بعضهم على الكراهه كما مر و يدل على جواز الجماعه فى السفينه و لا خلا-ف فيه ظاهرا قال فى المنتهى الجماعه فى 
السفينه جائزه اتحدت أو تعددت سواء شد بعض المتعدد إلى بعض أو لا انتهى. 

لک وی الیو کل بکد فيه طخ (۱) عَنْ ابی کرام لفق قَالَ: کلث مع پى الْحَسَنِ عليه السلام فى السّفِينهِ فی 


س مر رصم 


له فعضرت الصَّلَاهُ كت جلت فداک نصلی فی جماعه ال فقال لا تُصَلی فی بطن وا جَمَاعَه. 


و حمله الشیخ و غيره على الکراهه و هو حسن و یمکن حمله على التقیه أيضا. 


٭ | ترجمه |اغلب این مسائل در كتاب مسائل ذكر شده است. 


و شهید در ذکری گوید: تشهد به همراه امام» برای کسی که امام در رکعت: از او جلوتر است» جایز است. و شيخ در مسبوط 
كويد و او را تسبیح کند. و ابوصلاح گوید: به حالت نیمه نشسته بنشیند و تشهد نخواند. و ابن زهره و ابن حمزه از او پیروی 


کرده‌اند پایان سخن. 


و آنچه ظاهر است» استحباب تشھد با متابعت از امام در اول و آخر است. اما مستحب است که جاافتاده ننشیند بلکه متجافی - 


روی انگشتان با - باشد . وشهيد در ذكرى گوید: و اد ين امر مستحب است. و ایخ بابویه گوید: واجب است. 


این سخ امام عليه السلام (علی الامام؛ یعنی استحباب آن بر او بيشتر مورد تأكيد است چنانکه در نفليه و غیر آن ]فد اسّت: 
این سخن امام عليه السلام: «به شمار می آیدا در مسائل آمده است: «اما به قرائت کون فرا دهد» و آن حمل بر سماع - شنیدن 


- می‌شود چنانکه ظاهر خبر است. 


و اصحاب. نشستن امام بر مکان خویش تا زمانی که مسبوقان نمازشان را به اتمام برسانند را از مستحبات شمرده‌اند. و شهید در 


نفلیه گوید: تعقیب به همراه امام برای مأمومان مستحب است. و روایت بر اينكه آن لازم نیست. استحباب را رد نمی کند. 


و این سخن امام عليه السلام «ایرادی ندارد که زنان مقابل آنان باشند» یعنی زمانی که نماز نخوانند. و بر عدم جواز موازات 
زنان با مردان در نماز دلالت دارد و برخحی از آنان آن را چنان که گذشت. حمل بر کراهت نموده‌اند. و بر جواز جماعت در 
کشتی دلالت می کند و ظاهرا در آن اختلافی یست. علامه در المتهی گوید: جماعت در کشتی جار است» چه کشتی یکی 


باشد يا چند تاه جه کشتی‌ها به دیگر بسته شود یا خيرء پایان سخن. 


اما شيخ و کلینی با سندی که ضعفی در آن است از ابوهاشم جعفری روایت کردند كه گوید: با موسی بن جعفر عليه السلام 
در کشتی در دجله بودم كه وقت نماز فرا رسید» پس عرض کردم: فدایت گردم! به جماعت نماز بخوا: نیم؟ گوید: پ بس پاسخ 
گفت: در رودخانه به جماعت نماز خوانده نمی‌شود. و شيخ و غير او آن را بر کراهت حمل نموده‌اند و این خسن است و می.. 
توان آن را بر تقیه نیز حمل نمود. -. تهذیب ۱: ۳۳۶ کافی ۳: ۳۴۲ - 


] ترجمه‎ | > 
«V>» 


قوب الاش اد بل شاد عَنْ علی بن جغفرعن أخيه وی عليه السلام قَالَ: ماله عن الو جل ل بط لځ لَه و هُوَ فی ژکوعه أذ 


شجووه عقی علیہ ال ء من الئوزہ يَكونٌ يَْرَؤْهها تخد فى یره قال آگا ار کوع فلا بض لځ لَه وَ أا الشُجُود فلا بَأسَ (1) و 
مه عَنْ رجرل قَرَأ فی زکوعه مِنْ شوره غیر الشُورَہ التی کان قروا ال إِنْ کان فرغ فلا باس فی الشنجود فَأمَا فی الڑکوع فا 
يَصْلح (۳) و له عن الؤجل بَفُرا فى صَلَاتِهِ هَل زيه آن لا يُحَرّك لِسَائَهُ و آن يَتوَهّمَ تَوَهُماً قال لا باس (۴). 

* |[ ترجمه ]قرب الاسناد: با ذكر سند از على بن جعفرء از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره 
شخصی سؤال کردم که آيا برای او صحيح است درحالی که در رکوع با سجده است. قسمتی از سوره‌ای که قرائت می کرد را 


باقی بگذارد؛ و سوره دیگری را شروع کند؟ فرمود: در رکوع برای او صحیح نیست اما در سجده ایرادی ندارد. - . قرب 
الاسناد : ۹۲ء ۰۱۲۰ مراجعه شود ج ۸۵: ۱۰۲ - 


و از او درباره شخصی سوال کردم که در رکوعش سوره‌ای غير از سوره‌ای که قرائت می کرد را قرائت نمود. فرمود: اگر فارغ 


شده باشد» يس در سجود ایرادی ندارد. اما در ر کوع صحیح نیست. - . قرب الاسناد : ۹۲ء ۰ء مراجعه شود ج ۸۵: ۱۰۲ - 


و از او درباره شخصی سوال کردم که در نمازش قرائت می کندہ آيا برای او این کفایت می کند که زبانش را تکان ندهد و 
تصور نمايد؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد : ۰۱۲۲ مراجعه شود ج ۵ - 

| تر جمه | 

بیان 


قد مر الکلام فی تلك الأخبار فى باب القراءه و باب ال رکوع و قال فى الذ کری و تجزیه الفاتحه وحدها مع تعذر السوره و لو 
ركع الامام قبل قراءته قرأ فى ر کوعه و لو بقی عليه شی ء فلا بأس. 


و قال فى موضع آخر کره الشیخ القراءه فی الركوع و كذا یکره عنده 


ص: ۸۲ 


.۴۴۲ ص ۳۳۶ الكافى ج ۳ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۱ -١ 
۰.۱۰۲ قرب الاستاد: ۲ ط حجره ۰ ط نجف» راجع ج ۵ ص‎ .۲ -۲ 
۰.۱۰۲ ء قرب الاسناد: ۲ ط حجره ۰ ط نجف» راجع ج ۵ ص‎ ۔٣‎ 


۴ ۴. قرب الاسناد ص ۲ ط نجف. راجع ج ۵ ص ۲۴. 


فى السجود و التشهد إلى أن قال و قد روی فی التهذیب (۱) قراءه المسبوق مع التقیه فی ركوعه 
و و عَنْ عَمّار عن الصَّادِقٍ عليه السلام (۲): فی النّاسِى حرفا مِنَ الْقْآنِ لا يَفْرَؤْهُ راکعا بل مَاجدا 


و قال فى البيان و يكره القراءه فى الر کوع و السجود و قال و لو ركع المصلی خلف من يتقيه قبل فراغ الحمد آتمها فى رکوعه 
انتهی. 
و بالجمله النهی الوارد فى الخبر عن القراءه فى خصوص ال رکوع خلاف المشهور و فى المسبوق إشكال و لعل ترک القرآن فى 


الركوع ثم الاعاده أحوط و عدم تحريكك اللسان بالقراءه و التوهم لعله فى القراءه المستحبه خلف الامام أو خلف من لا بقتدی 


به تقیه. 


## ترجمه ]در مورد اخبار در باب قرائت و باب رکوع سخن گفته شد. شهید در ذ کری گوید: در صورت تعذر سوره فقط 
فاتحه برای او کفایت می کند. و اگر امام قبل از قرائت او رکوع کرد در رکوعش قرائت کند. و اگر بخشی از آن باقی ماند 


ایرادی ندارد. 


و در جایی دیگر گوید: شيخ قرائت در رکوع را مکروه می‌داند. و همچنین در نظر او در سجود و تشهد نیز مکروه است تا 
آنجا که گوید: و در تهذیب -. تهذیب ۱: ۲۲۱ - قرائت مسبوق را در صورت تقيه» در رکوع روایت کرده است. و از عمار 
از امام صادق عليه السلام - . تهذیب ۱: ۲۲۱ - 


در مورد شخصی که کلامی از قرآن را فراموش کرده است روایت کرده است که آن را در حالت رکوع قرائت نکند بلکه در 
حالت سجده کند. و در البيان گوید: و قرائت در رکوع و سجود مکروه است. و گوید: و اگر نما زگزار يشت سر فردی که از 


او تقیه می کند. قبل از فراغت از حمد رکوع کرد .آن را در رکوعش به اتمام برساند» پایان سخن. 


و در مجموع نهی از قرائت وارده در خبر در مورد رکوع بر خلاف مشهور است. و در مورد مسبوق دارای اشکال است. و جه 
بسا ترک قرآن در رکوع و سپس اعاده نمازه احوط باشد. و عدم حرکت دادن زبان در قرائت و در ذهن گذراندن شاید در 


قرائت مستحب يشت سر امام باشد» يا اينكه از روی تقيه يشت سر کسی باشد که به او اقتدا نمی شود. 
* | تر جمه | 
«FA»‏ 


الله عليه السام ال لَك ل ی لبیل ان ضار لبح على ین توح قال له ان له 
و تَعالَى جَعَلَ ضاب مین الْمَطِيعِينَ لهُذه البق م عَلَى یمین الامام دون يَسَارِهِ (۳). 


و مه عن أبيه عَنْ س غد بن ود الله و آخمد ٿن |ذریش معا عَنْ مُحمّد بن عَنِدِ الجر عَنْ ص موان بن بی عَنْ عَنِدِ الو حن بْنِ 


اج قال: ور تہ یام را له ال ما الصا تیآ بجر فيها بالقراءه فان 
لک جل له و 7 7 7+ + ,0000ھ 1 رکرو ماما یز بانجفر یت عق خلنة ان مخت کات و انم 
شع الْقِرَاءَة قافر (ع). 


فرد تابع در سمت راست متبوع قرار می گیرد؟ فرمود: زیرا او امام وی است و طاعتی برای متبوع است. و خداوند تبارک و 


و نیز از علل الشرایع: عبدالرحمان بن حجاج گوید: از امام صادق عليه السلام درباره نماز يشت سر امام سؤال کردم که آيا 
شش ضر او رات و د؟ پاسخ گفت: نمازی که در آن [امام] قرائت را بلند ادا نمی کند آن قرائت برای او(امام) قرار داده 
شده است و يشت سر او قرائت نمی شود. اما نمازی که در آن قرائت را بلند ادا می‌کند. فقط به اين دلیل به جهر امر شده است 
که کسی که يشت سر اوست كوش فرا دهد. پس اگر شنیدی كوش فرا ده» و اگر قرائت را نشنیدی» پس قرائت کن. - . علل 
الشرائع ۲: ۱۵ - 

٭ | تر جمه ]| 


بیان 


قال العلامه فى المنتهی قال فى المبسوط لو سمع مثل الهمهمه جاز له أن يقرأ و ربما استند إلى أن سماع الهمهمه لیس سماعا 
للقراءه انتهی و لا یخفی 


ص: ۸۳ 


.۲۲۱ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 
.۲۲۱ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 
.۱۴ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 
.۱۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۴ -۴ 


ضعفه لدخوله فى السماع و للتصریح فی الأخبار به نعم إدخاله فى الا یه مشکل إذ المتبادر من الاستماع و الانصات فهم ما 


ستمعه. 


* |[ ترجمه ]علامه در المنتهى گوید: شيخ در مسبوط كويد: اكر مثل همهمه بشنود برای او جايز است كه قرائت كند و شايد 
به این استناد شود كه شنيدن همهمه» شنيدن قرائت نیست. يايان سخن. و ضعف اين سخن به دليل دخول آن در شنيدن» و نیز 
به سبب تصريح به آن در اخبار» يوشيده نيست. بله» داخل كردن آن در آيه مشكل است زیرا جيزى كه از استماع و كوش فرا 


دادن متبادر می‌شود. فهم چیزی است که فرد می‌شنود. 


بد > 1 تر حمه 1 
»۴« 


العمل عَنْ أبيه عَنْ س ٿن عدد الله عَنْ مد بن آبی عود الله ارقي عَنْ أبى الْجَوزَاءِ قال: الْأغْلَفُ لا يَوُعٌ الْقَوْمَ وَإِنْ کان 
راهم ِأنّهُ یم من الله آغظمها و ا ثقبل له َهادة و لا تصلی علیہ إِذَا مات لا أن یکون ترک دک حَؤْفاً علی تسه (۱). 
المُقَیمٌء قال أمیرژ المُؤْمِنِينٌ عليه السلام: الأغلف لا يَوْمٌ القَوْمَ و ذ کر مثله (۲). 

٭ | ترجمه اعلل الشرایع: از ابو جوزاء روایت است: فرد ختنه نکرده بر قوم امام نمی شود هر چند که قاری‌ترین آنان باشد» زیرا 


او یکی از سنت‌های بز رگ را نادیده گرفته است و شهادت او پذیرفته نمی‌شود و چون بمیرد بر او نماز خوانده نمی‌شود مگر 


المقنع: امیرممنان عليه السلام فرمود: فرد ختنه نکرده بر قوم امام نمی‌شود و نظیر روایت فوق را ذكر کرده است. -. المقنع : 
۵ - 


پا > | ترجمه ] 
بیان 


الظاهر أن فى سند العلل سقطا و فى التهذیب (۳) هکذا محمد بن آحمد بن بحیی عن آبی جعفر عن أبى الجوزاء عن الحسین 
بن علوان عن عمرو بن خالد عن زید بن على عن آبائه عن على علیهم السلام و استدل به على المنع عن امامه الأغلف مطلقا و 
آجاب عنه فی المعتبر بوجهين آحدهما الطعن فى السند فانهم بأجمعهم زیدیه مجهولو الحال و انیهما بأنه يتضمن ما يدل على 


٭ | ترجمه آظاهر این است که در سند علل الشرایع چبری افتاده تیان ودر تهذيب داو تهذیب ۱ ۵۴ - 


چنین است محمد بن احمد بن بحبی از ابوجعفر از ابو جوزاء از حسين بن علوان از عمروبن خالدء از زيد بن علی. از 


پدرانش, از على عليه السلام. و برای منع مطلق از امامت ختنه نکرده به آن استدلال کرده است و در معتبر به دو وجه به آن 
جواب داده است: یکی اعتراض به سند که همه آنان زیدیه و مجهول الحال هستند» و دوم اينكه خبر شامل چیزی است که 


دلالت بر اهمال از ختنه با وجود وجوب آن دارد و قوی بودن آن پوشیده نیست. 
* | تر جمه | 


»۴۰« 


السلام عَن الیل یوم بقزم يجوز له أن توح قال لا يُصَلَى الئُل بقوم و ہُو موشخ فوق بياب و إِنْ کانث 


العلل عَنْ أبيه عَنْ هد بن عبد الله عَنْ آخمد ن اسن عَنْ عفرو بن معید عَنْ مُصَدَّقٍ عَنْ عمّار قال: لت آبا عبد الله عليه 


ص: ۸۴ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ٢‏ ص ۱۷۔. 

۲- ۲. المقنع ص ۳۵. 

۳-۳ التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۴. 

۴- ۴. یعنی أنه واجب بالسنه النبويّه و المله الابراهیمیه, و مَنْ يَوْعَبٌ عَنْ مله اراهیع ال مَنْ سي َفْسَهُ و لا يرغب عن سن البق 
صلی الله عليه و آله الا من لا حريجه له فى الدين» لکنه سنه على على حدٌ ساثر السنن يجب الاتیان به فى حال الاختیار. و ما فی 
حال یخاف على نفسه من نزف الدم أو غير ذلک» فلا يصدق على تا ركه أنه رغب عن السنه و استخف بهاء و هذا أصل فی کل 


باب. 


َليه یات كثِيرةٌ لان الامام َا جور لَه الصّلَاةُ و هو م موشخ (۱). 


| ترجمه |علل الشرايع: عمار كويد: از امام صادق علبه السلام درباره مردی سوال کردم که بر قومی امام می شودہ آيا برای او 


جايز است كه وشاح [لباس جواهر نشان] داشته باشد؟ فرمود: جايز نيست مرد درحالی كه لباسش جواهر نشان است» امام شود 


هر چند كه لباس دیگری نيز بر او باشد؛ زيرا برای امام درحالى كه متوشح است. نماز جايز نيست. - . علل الشرائع ۲: ۱۹ - 
**| ترجمه | 

بیان 

قد مر الکلام فى التوشح فوق القمیص و هذا يدل على أن فى الامام أشد کراهه. 

** | ترجمه ]در مورد توشح بر روی لباس سخن ذکر شد و دلالت دارد که کراهت آن در مورد امام شدیدتر است. 

**| تر جمه | 


«f1» 


و ى الشف وده قال يأ إل 5 me‏ 


٭ | ترجمه |علل: ابوصباح گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال کردم که در صف به تنهایی می‌ابستد؟ فرمود: 


ایرادی ندارد. صف‌ها یک فرد بعد از دیگری شروع می‌شود. - . علل الشرائع ؟ : ۵۰ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


المشهور بين الأصحاب كراهه وقوف المأموم وحده مع سعه الصفوف و نقل بعضهم الإجماع عليه و حكى عن ابن الجنيد أنه 
منع من ذلكك و لا كراهه إذا لم يكن فى الصفوف مكان أو كانت متضايقه بأهلها كما ذكره الأصحاب و لعل الروايه محموله 
عليه و فى التعلیل إيماء إليه و الأولى وقوفه حينئذ بحذاء الإمام لروايه سعيد الأعرج (۳). 


آن نقل كردهاند. و از ابن جنيد نقل است كه وى از آن منع نموده است. و زمانى كه در صفوف جايى نباشد يا اينكه براى 
افراد صف تنگ باشد» هیچ كراهتى وجود ندارد. چنانکه اصحاب ذكر كردهاند و شايد اين روايت بر آن حمل شده است. و 


در اين تعليل» اشاره‌ای به آن است. و به دلیل روایت سعید الاعرج - . تهذيب ۱ : ۰ ے دراد ين حالت» أولى ايستادن او در 


كنار امام است. 
* | ترجمه | 
«FY»‏ 


عليه السلام تا اک فجن یبآ o‏ 


كن. - . معانى الاخبار : ۳۰۱ در حدیث - 
* | ترجمه | 


بيان 


التجافى فى هذا الموضع مستحب كما ذكره الأصحاب و قد يفهم من كلام بعضهم أنه الإقعاء على العقبين كما هو مكروه لغيره 
و من بعضهم الجلوس على القدمين و لعله يتحقق فى كل منهما. 


٭ | ترجمه |تجافى در این موضع چنانکه اصحاب ذکر کرده‌اند مستحب است» و كاه از کلام بر خی از آنان ایتک نه فهميده 
می‌شود كه آن نشستن بر روى دو ياشنه پا است چنانکه اين امر براى غير او مكروه است. و از برخی از آنان» نشستن بر روى 


دو پا دریافت می‌شود. و شايد آن با هر يكك از این دو محقق مى شود. 
٭| تر جمه | 
«f>»‏ 


ا 


عَنْ بَغض آضحابنا عَنْ علی بن عم و عن أبى جغفر عليهما السلام قال من قَالَ بالجشم فا تُغطوة ٠‏ مِنَ الڑُکاہِ 


ص: ۸۵ 


.۱۹ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۵۰ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
۳۳۰ التهذیب ج ۱ص‎ ۳-۳ 


۴- ۴. معانی الأخبار ص ۳۰۱ فی حدیث. 


ENE 
٭ ترجمه |توحید: على بن محمد و امام باقر عليه السلام فرمودند: هر كه قائل به جسم بود» به او چیزی از زكات نبخشید و‎ 
- ٠۰۱ : پشت سر او نماز نخوانید. -. توحید‎ 


| تر جمه | 


بیان 


الظاهر أنه شامل للمبلكفه القائلین بأنه سبحانه جسم لا كالأجسام كما مر فى كتاب التوحید(۲). 


٭| تر جمه إظاهر اد بن است که اين روایت شامل کسانی است که به اين قائل هستند که خداوند سبحان جسم است ولی نه مانند 
اجسام» چنان كه در کتاب توحید ذ کر شد. 


#* | تر جمه | 


«Ff» 


قوب ےی سی کے السلام عن آبائه قَالَ قَالَ سول الله صلی الله عليه و 


آله: إن نکم وَفْدَكُمْ ای الله قاروا من تُوفِدُونَ فى دینکم و صَلَاتَكُمْ (۸۳ 


بنگرید چه کسی را در دینتان و نمازتان به نمایند گی می‌فرستید. -. قرب الاسناد : ۰۳۷ ۵۲ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


الوافد القادم الوارد رسولا و قاصدا لأمير للزياره و الاسترفاد و نحوهما و الابل السابق للقطار فعلى الأول و هو الأظهر المعنى أنه 
رسول إلى الله تعالى ليسأل و يطلب لهم الحاجه و المغفره منه تعالى و لا محاله يكون مثل هذا أفضل القوم و أعلمهم و آشرفهم 
و قيل المراد أنه وافد من الله سبحانه إليهم ليقرأ کلام الله عليهم و لا يخفى بعده و توجيهه على الأخيرين ظاهر 


**[ترجمه]«وافد» رسیده» به عنوان رسول و قاصدی برای امیر به جهت زيارت يا گرفتن هديه و نظیر آن» وارد شده و به معنای 
متعال است تا برای آنان از خداوند طلب حاجت و مغفرت نمايد. و شکی نیست که جنين فردی بايد برترين قوم» عالم‌ترین و 


شریف‌ترین آنها باشد. و گفته شده: مقصود این است كه او نماینده‌ای از جانب خداوند سبحان به سوی آنان است تا كلام 


خداوند را بر آنان قرائت نماید» و بعید بودن آن پوشیده نیست و توجیه آن بر اساس دو معنای اخیر خوب است. 


* | تر جمه | 
» 
قوب ای بالإشاد الم عَنْ علق بن جقفر عَنْ أخيه 2٣‏ 0 تر كجوز شاه وكا بو 


ا 


٭ |ت رجمہ ]قرب وس ل روايت كرد: از او درباره ولدالزنا سژال كردم كه آيا شهادت او 


۷| تر جمه | 
ود 


ال رن مُحمّدِ ژن الْحَسَن بن لد عَنْ مُحَمَدٍ ِ ٿن لسن الصفار عن الاس بن مغرو عَنْ مُحمّدِ بْن نان عَنْ طلعه بْن 
رذع قرع عانعن أى در Ua‏ ک کرلک إلى الله عز ول فلا تغل شفیعک ال 200 ول 


| ترجمه اعلل شرایع: ابوذر - ره - گوید: امام تو شفیع تو نزد خداوند عزوجل است» يس شفیع خود نزد خداوند عزوجل ۳ 
نه سفیه قرار بده و نه فاسق. - . علل الشرائع ۲: ۱۵ - 
٭| ترجمه | 


بيان 


قد عرفت أنه يحتمل الامامه الكبرى بأن یکون المراد الشفاعه فى الآخرہ أو الأعم و الصغرى فالمراد فى حال الصلاه فإنه وافد 
المأمومين و المتكلم عنهم عند الله سبحانه و المراد بالسفيه الكافر و بالفاسق معناه أو بالعكس أو المراد بالسفيه المجنون 


ص: ۸۶ 


.۷۴ التوحید: ۱۰۱ و قد مر قبل ذلكك ص‎ .١ -١ 
.۲۸۹ ص٣ ۲-۲.ج‎ 
قرب الاستاد: ۳۷ ط حجر ۲ ط نجف.‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. قرب الاستاد: ۱۶۴ ط نجف. 


0 1۵ 
۵-۵ علل الشرائع ج ١‏ ص 


أو القلیل العقل فعلی الثانی یکون محمولا على الاستحباب إلا أن یکون لا يتأتى منه أفعال الصلاه. 


قال الشهید رحمه الله فى البيان إن السفیه أن نافی سفهه العداله منع من الامامه و إن آمکن مجامعته العداله جاز و ما روی عن 


* إترجمە]دریافتی که محتمل است که امامت کبری باشد. با این منظور که شفاعت در آخرت باشد يا اعم از آن» و محتمل 
انت هرق اشد که کرد ذو كال از است: تیرا او ما شته ما مومان و سشکوی انان ارہ او ند ساق اش تر 
مقصود از سفیه کافر» و از فاسق» معنای آن است يا بالعکس؛ يا منظور از سفیه. مجنون يا کم عقل است. که بر اساس دوم؛ 
حمل بر استحباب می‌شود مگر اينكه اعمال نماز از جانب او انجام نگیرد. 


شهید در البیان گوید: سفیه اگر سفاهت او با عدالت منافات داشته باشد. از امامت منع شده است و اگر همراهی [سفاهت] با 


عدالت ممکن باشدء جایز است. و آنچه که از ابوذر - ره - روایت شده است. بر غير عدالت حمل می‌شود. 
| تر جمه | 
«FV»‏ 


العللء عَنْ أبيه عَنْ سرغد ٿن عد الله عَنْ اخمد بن مُحَمَّدٍ رفعه عن علی بن مُرلیمان عَنْ عَبِدٍ الله بن سِدَمَانِ عَنْ أبى عبّد الله عليه 
السلام قال قال رَسُول الله صلى الله عليه و آله: إِنْ سَر کم أن تركو صلاتکم فقدمُوا خيا ركم (۱). 


المقنع» مرسلا: مثله (۲) 


**[ترجمه |علل شرايع: رسول له على ی له كرهروة اگ لاجد دن ناكا فا را شاد ف از ده یس كريد كان 


خود را مقدم بداريد. - . علل الشرائع ۲: ۱۶ - 

المقنع: نظير اين روايت را به صورت مرسل نقل كرده است. - . المقنع : ۰۱۰ ۳۵ - 
| تر جمه ] 

بیان 


تزكو على المجرد أو التفعیل من الز كاه بمعنی الطهاره أو النمو أو من التزكيه بمعنی الثناء و القبول. 


*##[ ترجمه ]تز کو» به صیغه مجرد. با از باب تفعیل از ريشه زکات است به معنای پاکی با رشد و نموء يا از تزكيةٌ است به 


معنای تمجید و قبول. 


** | تر جمه | 


«FA» 


مجالس الصّدوق, عَن الختین بْن إِبْرَاهِيمَ بن اتاتة عن عَلی بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن آبی عُمَیر عَنْ آبی زیاو النَهْدِىٌ عَنْ عَبْدِ 
الله بن بُکیر عن السَاوق عليه السلام قال: مَنْ صلی مَعَهُمْ فی الصف الْأوّلٍ فَكأنمَا ص لی مَع رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله فی 
الصف الأول 38 


**[ترجمه ]مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كه با آنان فضت اون كاذ مراك كوي ذا زوسن صلی 


الله عليه و آله در صف اول نماز خوانده است. - . امالى صدوق : 77١‏ - 
#* | ترجمه | 
۴۹ 


ال عن یهن نی ے ےر ہے تہ تحجتہ کت 


ف کا 
3 


وین( 


| ترجمه اعلل شرایع: محمد بن عذافر از امام صادق عليه السلام روایت کرد: از ایشان درباره ورودم به جماعت کسی که در 
ركعت دوم در حال قرائت است سؤال کردم در حالی که او قبل از فراغت من از قرائت ام الکتاب (حمد)؛ ركوع می کند؟ 
فرمود: در دو ركعت دیگر قرائت کن تا در هر دو ركعت قرائت کرده باشی. - . علل الشرائع ۲: ۲۹ - 


| تر جمه | 
<۵> 
مجالسٌ این | لشیخ عن اخمد بن هازون بن | لصلت عن ابن عقدة عن 


ص: ۸۷ 


.۱۶ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
؟- ؟. المقنع ص ۰ ط حجر ص ۵ ط الإسلاميه.‎ 
.۲۲۱ أمالى الصدوق ص‎ .۳ ۳ 
.۲۹ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .۴ -۴ 


اقام بن جقفر آمد عن عبات رین عن عقه عن أب عَنْ عبد امن ن بن ٿاب عَنْ حشان بن عطيَهُ عَنْ عشرو 
بن ون ای ال: کل مع مُعَاذٍ لام ایض یی عبد له ن و بالکوقَہ و کت مع بكر بعض اوقت فی زان 
قلت لَه یا ایا عود الوحمنِ کیت تری فى الصَدَاءِ مهم فَقَالَ صل الما وفيا وَ اجعل مرانک معهع شربعه فقت أبا عبد 
خی برک ال دح لا فی الْحمَاعهِ تقال ویک با ابن عیغون ‏ مجفهُور الاس الْغْطم قذ از قوا الْجَمَاعَهَ ان الْجَمَاعَهَ 
من کان علی الق و إِنْ کنت ودک فَقُْتٌ آبا عبد الرَحْمَن و کیف أكون جماعة و آنا خی فَقَالَ إنَّ مَك من ملاِکہ الله و 
رده الْمُطِيعِينَ له آکتر من بى دم أَوَِهم و آخرهغ (0. 

#*| تر جمه ]مجالس ابن الشیخ: عمرو بن میمون ازدی گوید: به همراه معاذ در شام بودم» يس هنگامی که وفات کرد نزد عبدالله 
بن مسعود در کوفه آمدم و همراه او بودم» يس بعضی در زمان اوہ نماز اول وقت [به جماعت] بر گزار می کرد پس به او 
عرض کردم: ای ابوعبدالرحمن, نماز با آنان را چگونه می‌بینی؟ يس گفت: نماز را در وقت آن بخوان و نمازت را با آنان 
تسبیح قرار بده. يس گفتم: ابوعبدالرحمان! خداوند بر تو رحمت آورد نماز جماعت را ترک کنیم؟ پس گفت: وای بر تو ای 
ابن میمون! اکثریت بزرگی از مردم جماعت را ت رک کرده‌اند. به راستی جماعت بايد با کسی باشد که بر حق باشد. هر چند 
که تنها باشی. پس عرض کردم: ابوعبدالرحمان! چگونه جماعت می‌شوم درحالی که تنها هستم؟ يس گفت: براستی از ملائکه 


خدا و لشکریان مطیع خداوند. بیشتر از اولین و آخرین بنی آدم با تو همراه می‌شوند. - . امالی طوسی ۱ ۳۵٩‏ - 
٭| تر جمه | 


«A1» 


eT‏ الیل ی وم ار 


مرسلا: مثله (۵) 


##[ تر جمه ]ثواب الأعمال: رسول الله صلی الّه علیه و آله فرمود: هر که بر قومی امام شود درحالی که در میان آنان کسی است 


که از او عالم‌تر يا فقیه‌تر استء امر آنان تا روز قيامت» پیوسته در دست افراد يست است. - . ثواب الأعمال : ۰۱۸۶ ۱۸۷ - 
العلل: از عزرمی نظیر این روایت نقل شده است. - . علل الشرائع ۲: ۱۶ - 
محاسن: از پدرش» از جوهری نظیر آن است. -. محاسن : ٩۳‏ - 


سراثر: به نقل از کتاب ابوقاسم بن قولویه نظیر روایت فوق به صورت مرسل نقل شده است. -. سرائر : ۲۸۲ - 


قوله أو آفقه التردید من الراوی و هذا الخبر أيضا يحتمل الامامتین 
ص: ۸۸ 


.١ -١‏ آمالی الطوسی ج ۱ ص ۳۵۹و ما بين العلامتین ساقط من ط الکمبانی. 
۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۱۸۶ و ۱۸۷ 

۳-۳ علل الشرائع ج ۲ ص ۶. 

۴- ۴. المحاسن ص .٩۳‏ 


۵- ۵. السرائر: ۲۸۲. 


و على أحد الوجهین فيه حث عظیم على تقدیم الأعلم قال فى الذ کری قول ابن أبى عقيل بمنع إمامه المفضول بالفاضل و منع 
إمامه الجاهل بالعالم إن آراد به الکراهیه فحسن و إن آراد به التحریم آمکن استناده إلى أن ذلك یقبح عقلا و هو الذی اعتمد 
عليه محققو الأصوليين فی الامامه الکبری و لقول الله جل اسمه أ فمن دی إِلَى الق أحقٌ أنْ یم أمَنْ لا هذى إِلَا أن بُھُدی 
فما کم کیت تَحْكمُونَ (۱) و لخبر أبى ذر و غیره (۲). 


ثم قال و اعتبر ابن الجنید فی ذلك الاذن و یمکن حمل كلام ابن أبى عقيل عليه و الخبران يحملان على ایثار المفضول من 
حيث هو مفضول و لا ریب فى قبحه و لا يلزم من عدم جواز إيثاره عليه عدم جواز أصل إمامته و خصوصا مع إذن الفاضل و 
اختياره. 


**#[ترجمه ]و سخن او «يا فقيهتر»» ترديد از جانب راوى است. و این خبر نيز هر دو امامت را محتمل است. و بر اساس یکی از 
دو وجه» در آن تشويق زيادى است بر تقديم أعلم. شهيد در ذكرى گوید: قول ابن ابوعقيل در مورد منع امامت مفضول بر 
فاضل» و منع امامت جاهل بر عالم» اگر كراهت را از آن قصد كرده باشد نيكو است. و اگر تحريم را از آن قصد نموده باشد 
استناد آن به اينكه از نظر عقلى قبیح است ممكن است. و اين همان است كه اصولىهاى محقق در امامت كبرى بر آن تكيه 
کو مهن غار چ اه القن دی إلى ال أَحَقٌّ أن 3 نر لا هذى إلا أن دی ا که کیت 
کرد پس آيا کسی که به سوی حق رهبری می کند سزاوارتر است مورد پیروی قرار كيرد يا کسی که راه نمی نمايد 
مگر آنکه [خود] هدايت شود شما را جه شدہ چگونه داورى می کنید؟) -. يونس /۳۵- 


و نیز به دليل - خبر ابوذر و سايرين. حم . تهذيب ۱ : ۴ علل الشرائع ۸۶۰ - 


سپس گوید: و ابن جنید در آن اذن را لحاظ کرده است. و می‌توان کلام ابن ابو عقيل را بر آن حمل نمود. و این دو خبر بر 


جواز اصل امامتش لازم نمی گردد. خصوصاً در صورت اذن فاضل و اختیار او. 
۷| تر جمه | 
۵۳ 


تَفْسِيرٌ الْإمَامِ (۳) قال عليه السلام: نظر لباق عليه السلام ای بَقض شیعته و قَدْ دخل خلت بَغض الْمَحَالِفِينَ إِلّی الصَلَاهِ و أحسٌ 
الق مار عليه السلام قد عرف ذلک بل تن ول ندز یک با ابن زشول الله صلی الله عليه و آله ین نی 
لت قُلَانِ نی آتّقیهلز لا لک یت خی قال له لاقو عليه السلام يا اَی اما كنت تاجح أن 2 َعْتَذِرَ و کت با ید الله 
ال ريق ات که المُم اوّات الع و ارين المع لی لوک و تلع إِمَامِکك ك ذَاك و إِنَّ الله اس ن يعدت لك 
صلانک تیه بتع ماه صلا أ صله وخدک فعلیک باكقیّه(۳) 


**[ترجمه ]تفسیر امام: امام عليه السلام فرمود: امام باقر عليه السلام یکی از شيعيانش را دید كه يشت سر یکی از مخالفین وارد 


نماز شده است. مرد شیعی احساس کرد كه امام باقر عليه السلام متوجه اين کار او شده است» پس به او رو كرد و گفت: يابن 


رسول الله! به خاطر نمازم يشت سر فلانی از تو پوزش می‌طلبم. من از او تقیه می کنم» اگر چنین نبود قطعا به تنهایی نماز می۔۔ 
خواندم. امام باقر عليه السلام به او فرمود: ای برادرم» اگر ترک می کردی بايد عذر می‌خواستی. ای بنده مؤمن خدا! پیوسته 
ملائکه آسمان‌های هفتگانه و زمین‌های هفتگانه بر تو صلوات می‌فرستند و آن امام تو را لعنت می کنندہ و براستی خداوند امر 
نموده است که نماز تو بشت سر او به جهت تقیه» برایت هفتصد نمازی که به تنهایی بخوانی حساب گردد» پس تقیه بر تو 


لازم است. -. تفسیر امام : ۲۶۸ - 


کاب الْمَسَائل یی بن جغفر عَنْ أ آخیه موی عليه السلام قال: مَألةُ عَنْ قیام شهر رَمَضَانَ هَل يط لځ قال لا يض لح الا بقراءء 
۳ ور ای تحة الّکتاب تم صتّ لقرامه امام فد راد الا کوع قرأت قل هو الله أحد وھا تم رکفت آنت 


۰۱-۱ يونس: ۳۵۔ 

۸۶ رواه ف فى التهذیب ج ۱ ص ۲۵۴ و قد مر عن العلل ص‎ ۲ ٢ 
فی الکمبانق تفسیر على بن إبراهيم و هو سهو.‎ ۳-۳ 

۴- ۴. تفسیر الامام: ۲۶۸. 


إا ركع و کتو آنت فى زکوعک و سيو دك كما تفعل إا یت وخدک و صلانک وخدک أَنَْلٌ (۱) 


و 


قال و مَأَلهُ عن الام خلت الْإمَام فی الصف ما دہ قَالَ قم ما اشتطعت فَإِذًا قعیذت قَضَاقَ الْمکان قَتَقَدَّمْ أو تأر فلا باس (۲) 
ال و سَأَلهُ عن ال جل کون فی ص اه فی الصف هَل بط لځ لَه آن یتدم إِلَى الَانِى أو ال أؤ رورا فى جانب الصف 
الآخر قال انا رأی لا فلا بای به (۳). 


| ترجمه ] کتاب مسائل: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره قیام ماه رمضان سؤال 
کردم که آیا صحيح است؟ فرمود: صحيح نیست مگر با قرائتی که با فاتحه الکتاب شروع می کنی و سپس به قرائت امام كوش 
می‌دهی. پس زمانی که قصد رکوع کرد قل هو الله احد یا جز آن را می‌خوانی» سپس زمانی که او رکوع کرد و تکبیر كفت 
تو نیز رکوع کن» و رکوع و سجودت را همانطور که وقتی به تنهایی نماز می‌خوانی انجام می‌دهی. و نماز تو به تنهایی بهتر 
است. -. مسائل على بن جعفر : ۱۱۴ - 


فرمود: و از او درباره قیام يشت سر امام در صف سؤال کردم که حد آن چیست؟ فرمود: هر اندازه که توانستی بایست» يس 


چون نشستی و مکان تنگ شد» يس مقدم يا موخر شو که ایرادی ندارد. - . مسائل على بن جعفر : ۱۷۰ - 


و گوید: و از او درباره مردی سؤال کردم که در صف نماز است» آيا برای او صحیح است که به سوی صف دوم يا سوم مقدم 
شود یا به سمت عقب به سوی صف آخر بیاید؟ فرمود: اگر خللی ببيند» يس ایرادی بر او وارد نیست. - . مسائل على بن جعفر 
: ۱۷۴ - 


وں | ترجمه ] 
بیان 


عن قيام شهر رمضان ظاهره النافله و يحتمل الفریضه و على الأول السؤال إما لعدم جواز الایتمام فى النافله أو لكون الامام ممن 


و قال العلامه فى المنتهی و لا جماعه فى النوافل إلا ما استثنى ذهب إليه علماؤنا آجمع و بظهر من بعض عبارات المحقق أن فى 
المسأله قولا بجواز الاقتداء فى النوافل مطلقا و فى عباره الذكرى أيضا إشعار بعدم تحقق الإجماع فيه و يدل على المنع أخبار 


و سلیمان یع خالد(۵) الدالتین على جواز امامه النساء فى النافله 
و فی صحبکه عَبدِ الرَحْمَنِ (۶): صل بأهلک فی رَمَضَانَ اْمَرِيضَهَ و لاه( 


ص: ۹۰ 


-١‏ ۱. المسائل المطبوع فى البحار ص ۲۵۳ الطبعه الحدیثه. 

۲- ۲. المسائل المطبوع فى البحار ص ۲۷۷ الطبعه الحدیثه و المعنی أن تسویه الصفوف و تعدیلها انما تلزم حين القیام و ما ذا 
قعد المصلون للتشهد أو السجده لا پلزم التحفظ عليه إلا فى حال عدم الضیق. 

۳- ۳. المسائل المطبوع فى البحار ص ۲۷۹- ۲۸۰ الطبعه الحدیثه. 

۴- ۴. التهذیب ج ۱ص ۳۱۳. 

۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۹. 

۶-۶ التهذیب ج ١ص‏ ۳۲۹. 

۷- ۷ بل لا تعارض فيهاء فان آخبار المنع تمنع عن الاجتماع فى النوافل اليوميه للرجال خصوصا فی شهر رمضان. و آخبار الجواز 
انما يجوز الاجتماع بالنساء فی البیت» و لا بأس بذلک» فان الملاک هو السنه و قد جرت بذلک. 


و الاحتیاط فى الت رك الا فى العیدین و الاستسقاء و المعاده و استحب آبو الصلاح فى الصلاه الغدير و نسب إلى الروایه و لم 
آرها و الأخوط فيه أیضا الترکك. 


عن القیام خلف الامام لعل السوال عن مقدار الضیق و السعه فی القیام فی فى الصف فأجاب عليه السلام بأنه بقدر استطاعه القیام 
فيه فان ظهر الضیق بعد القعود تقدم أو تأخر و الظاهر أن المراد به التقدم و التأخر إلى صف آخر و بحتمل أن یکون المراد 
التقدم و التأخر قلیلا فی هذا الصف. 


قال فى الذ کری يجوز التأخر إلى صف فيه فرجه إذا وجد ضیقا فی صفه 


و رَوَى لدم و خر أيْضا عَلُِ بْنُ جغفر و فی رِوَاِهِ مُحَمّد بن مُشلم (۱) 
قال: فلت له الول يَتأْخَرُ و هو فی الصّلاه قال لا قلث يتدم قال نعم مَاشِياً إِلَى اه 
و يحمل على عدم الحاجه إلى ذلك فیکره قال و یستحب لمن وجد خللا فى صف أن یسعی الیه. 


٭| تر جمه |«درباره قیام ماه رمضان) ظاهر آن نافله است و فريضه نیز محتمل ات و بر اساس دخست» سؤال با به دلیل عدم 
جواز اقتداء در نافله است يا به اين دلیل است که امام از کسانی است که به آنان اقتدا نمی‌شود. و مشهور ميان اصحاب؛ عدم 


جواز اقتدا در نوافل است و اقتدا كردن در نافله ماه رمضان را از بدعت‌های عمر بر شمرده‌اند. 


و علامه در المنتهی گوید: و در نوافل جماعتی نیست. جز آنچه که استثنا شده است و همه علمای ما بر آن نظر داده‌اند. و از 
برخی عبارات محقق اینگونه ظاهر می شود که درباره اين مسأله» قولی بر جواز اقتدا در مطلق نوافل وجود دارد. و در عبارت 
ذکری نیز اشاره‌ای است بر عدم تحقق اجماع در اين مورد» و اخباری بر منع دلالت دارند که اخباری مانند صحیحه‌های هشام 
بن سالم - . تهذیب ۱: ۳۱۳ - و سلیمان بن خالد - . تهذیب ۱: ۳۲۹ - 


که دال بر جواز امامت تسام در نافله است» ۳ آن در تعارض است. و در صححه عبدالرحمان املدة اشیت: در رمضان» در 


فريضه و افله بر خانواده خود پیشنماز شو. -. تهذیب ۱ ۳۳۹ - 


و احتباط در ترک است جز در عیدین» نماز باران و نمازی که اعاده می‌شود. و ابوصلاح در نماز غدير» مستحب دانسته است 


و به روایتی منسوب ساخته است که من آن را ندیدم» و احوط در آن» ترک است. 


)0 درباره قيام يشت سر امام»» شايد سؤال درباره میزان تكن و فراخی در استادن در صف باشد» يس امام عليه السلام پاسخ 
داده است كه به اندازه توانايى قيام در آن» يس اكر تنگی و فشار بعد از نشستن ظاهر شد» مقدم و مؤخر شود. و ظاهر اين 


باشد. 


ست. و على بن جعفر عليه السلام نیز تقدم و تأخر را روایت کرده است. و در روایت محمد بن مسلم -. تهذیب ۱: ۳۳۰ - 


جلو بیاید؟ فرمود: بلی» قدم زنان به سوی قبله. و بر عدم نیاز به آن حمل می‌شود» پس مکروه است. گوید: و برای کسی که 


* | تر جمه | 
«Of»‏ 


قرب الاشتّاد عَنْ عَودِ الله بن الْحَسَن عَنْ جده علی بْن جغفرعن أخيه مُوسی بن جغفر عليه السلام قال: سل عن الرجل یوم 
بير ر5اء فقال قذ أمّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله فی توب واحد مُتَوَشّْح به (۲). 


*#[ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی سوال کردم که 
بدون رداء امام می شود يس فرمود: رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله در یک لباس متوشح (جواهرنشان) امام شده است. - . قرب 
الاسناد : ۰۸۶ ۱۱۲ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بیان 


المشهور بين الأصحاب کراهه الامامه بغیر رداء 


و اخْتَجُوا علیه بصحبکه سُلیمان ٹن خالد(۳) قال: مال أبَا عید الله عليه السلام عَنْ رَجُل أمفُماً فى قمیص لیس عَليه ردَاء قال 


ا یثیغی ال اَن یکون عليه راء او ععامة یی با 

و هى إنما تدل على كراهه الامامه بدون الرداء فی القمیص وحده لا مطلقا رباص 

ول أبى جقفر عليه السلام: ما اَم اَصْعَابهُ فی قمیص بر رام اد قبیصی کثیف فَھُو بُجزٍی لیکو عَلَی راو رد۳ 
و هذا الخبر آیضا يؤيده و يدل على عدم کراهه التوشح و قد مر کراهه 


ص: ۹۱ 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۸۶ ط حجره ۲ ط نجف. 


۳- ۳. راجع الكافى ج ۳ ص ۳۹۴ التهذيب ج ١‏ ص ۲۴۱. 


۴- ۴. راجع الکافی ج ۳ ص ۳۹۴ التهذیب ج ١‏ ص ۲۱۶. 


التوشح فوق الثياب للإمام (۱) و لا یبعد حمل جزتی الخبر على الضروره كما يومئ إليه أصل الخبر. 


* | تر جمه | مشهور ميان اصحاب» کراهت امامت بدون رداء است. و صححه سليمان بن خالد را به عنوان حجت و دلیل ارائه 
کرده‌اند كه گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه با پیراهنی كه بر روى آن ردايى نيست بر قومى امام 
شد. . فرمود: اس تست گر انگ بر او ردایی باشد با عمامه‌ای باشد که به وسيله آن پوشانده شود. نچ . کافی ۳ ۳۹۹۴٣۰‏ 


SE 


واد که اماب دوه یدای تس اک ورب مه را as‏ له الم ای 
من ازار - گت - و ردا نباشد -. کافی ۳ : ۳۹۴ تهذیب ۱ : ۲۱۶ -و این خبر نیز موید آن است. و بر عدم کراهت توشح 


دلالت دارد. و سخن در مورد کراهت توشح بر روی لباس برای امام گذشت. --. بحار الأنوار ۸۳: ۱۸۹ - 
و حمل هر دو جزء خبر بر ضرورت. بعید نیست چنانکه اصل خبر به آن اشاره می کند. 

٭| تر جمه | 

۵۵ 


توا رای پاش اده عن موتری بن عفر اي عليهما السلام ال كان الْحَسَنٌ و الْحْس يِنٌ علیهما السلام ی ليان خَلْفَ 
زوا ناکم نالا حدما ما کان بوک يِصَلّى ذا وج إلَى ابیت قَمَالَ او الله ما کان یی عَلَى صلاو(1. 


مروان بن حکم نماز می‌خواندند» يس به یکی از آن دو گفتند: يدرت زمانی که به خانه بای هه تماز 09 


پاسخ گفت: به خدا سو گند ده نماز اضافه‌ای نمی خواند. سد . نوادر راوندی : ۳۰و در آن بر نماز : نمی‌افزود آبه‌ای. 


1 


کہ وحن الاك عليه السلام: إا كان زَمَانٌ اذل فيه أَعْلْبُ من جر فعراه ٤‏ شوء حتی غلم 
e‏ لیس لب آن ین بأد عَیراً كی يعدو لک مله. 


| تر جمه |الدرةٌ الباهرة: امام هادی عليه السلام فرمود: اگر زمانی باشد که در آن عدل د بیشتر از جور است» پس حرام است در 
مورد کسی گمان شوغ زود مگر اینکه بدی در او دیده شود و اگر زماتی باشد که در آن جوز یفن از عدل است؛ بر کسی 
نیست که به کسی گمان خیر ببرد تا اينكه خیر از او ظاهر شود. 


يمكن حمله على بلاد المخالفین أو على کون الأ-كثر مشهورین بالفسق و لم يعلم منه خير أو على رعایه الحزم فى المعاملات 
كما يدل عليه ساثر الروایات 


**| ترجمه ]می توان این کلام را بر بلاند مخالفان حمل نمود یا بر این حمل نمود كه اكثريت آنان مشهور به فسق هستند و 
خيرى از آنان ديده نمی‌شود. و يا بر رعايت احتياط در معاملات حمل نمود جنانكه ساير روايات بر آن دلالت دارد. 


#* | ترجمه | 


«AV» 


و 


هج اللاعَهِ : فى عهده عليه السلام بوذا فت فی لاک بلس تلا توي مر وك ها 6ا فی ا و 
الا و فد هلك سول اله صلی الله عليه و آله جين وهی ای امن کیت أضلی بهم قَقَالَ صَلَّ هم کضلاه أَضْعَفْهع و کُنْ 


*: | تر جمه ]نهج البلاغه: در نامه امام عليه السلام به اشتر آمده است: چون با مردم نماز می گذاری چنان مکن تا آنان را رنجیده 
سازی يا نمازت را ضايع گردانی» زيرا برخی از نماز گزاران بیمارند و کاری دارند. از رسول خدا صلی الله عليه و آله هنگامی 


که مرا به یمن می‌فرستاد پرسیدم که چگونه با مردم نماز گزارم؟ فرمود: : به قدر توان ناتوان‌ترین ن آنان» و بر مومنان مهربان باش. 
* | تر جمه | 
«OA»‏ 


کناب الْغَارَاتِ» لإثزامیم بن مد لین يَختى بن ضالاتج عَنْ مالک : تن ات عن اکن بن ریم عن عود الله 
بن لسن بن لسن بن علق بن أبى طالب عَنْ عَتَايه ال كحت بیز زین إلى مڪ بن أبى بكر ال اعفد ع لاك 
کی تھا وها اه یش من إقام ی 


ص: ۹۲ 


۲- ۲. نوادر الراوندیٔ: ۳۰ و فیه: ما كان يريد على صلاه الابه. 
۳- ۳. نهج البلاغه تحت الرقم ۵۳ من قسم الرسائل و الکتب ص ۵۳۴ ط سید الاهل. 


بقؤْم فیکون فی صلاته نقص إل كانت عله و لا یفص ذلكك مِنْ صَلاتھم. 


:* | ترجمه | کتاب الغارات: از عبابه روایت است: اميرمؤمنان عليه السلام براى محمد بن ابوبکر نوشت: اى محمد به نمازت 
نکر که چگونه آن را در وقت خود می‌خوانی؛ که امامی نیست بر قومی پیشنماز شود و در نمازش نقصی باشد» مگر اينکه آن 


نقص بر او باشد و از نماز آنان چیزی نکاهد. 


# تر جمه | 


و فی نے صلانک كيت للها تا ما آنت إِمَام بى لک أن تیمها و آن تخففها و آن تصلیها 
فا ایس ین نام بِصلٔی قم کیکونٌ فی صَلَاتہ و صنهغ نا فص لا كان انم لک عَليهِ وَلَا ينْقَضُ لک مِنْ صلاتهم ميا 


و روَا فی نف الق (۱) 


مکذا: تم الظز ص اتک کیف هی فانک 2۱ ام و یس من |ام تیزم کون فى م اتهم تَقَصِيرٌ الا كان علیه أوْزَارْهُمْ و ل 
کے یت لا ان 4 بل جورم و لا تعنص يِن أمجورمم هن 2و اظلع اه کل شین ۽ من ععلک تام 
لصلاتک و الم أنه مَنْ ضَيْعَ الصا ان لِغتر الصّلَاءِ من شرانع الاسلام يم 


** | ترجمه ]و در روايت ابن ابوالحديد آمده است: و ای محمد به نمازت نگر که آقرا چگونه می‌خوانی که تو امام هستی و 
بر تو لازم است كه آن را كامل سازی و آن را طول ندهى و آن را در وقت خود بخوانى. امامى نيست که پیشنماز قومی شود 
و در نماز او و نماز آنان نقصی باشدء مگر ابنكه گناہ آن بر او باشد و آن (نقص) از نماز آنان چیزی نمی کاهد. 


وق یرایت رادو ی العقول دب فص القول ۱۷۳۰ سی روات کر ده ات سس وھ ارت کر که آ5 جگرت 
است؟ که تو امام هستی و هیچ امامی نیست که پیشنماز قومی شود يس در نماز آنان تقصیری باشد» مگر اينكه گناہ آنان 
براق او است و از نماز آنان چیزی نمی کاهد. و نماز را کامل نمی‌سازد مگر اينکه نظیر اجر آنان براق او است درحالی که از 
اجر آنان چیزی کاسته نمی‌شود و بدان که همه اعمال تو تابع نماز توست. و بدان که هر که نماز را تباه سازد» شرایع دیگر 


اسلام را بیشتر تباه می کند. 
٭| ترجمه | 
۵۹ 


ده الذّاعى»: صلّی سول الّه صلی الله عليه و آله بالنّاس یم قح فی الو كتين رین فلا لقوق قال الا عا وكول 
الله 777 لہ 2 ب“ قال و ما دک قالوا عم فى ال كعد الأخيركين فَقَال 


ہت 


**[ترجمه |عدة الداعی: رسول الله صلى الله عليه و آله روزی پیشنماز مردم شد» پس دو ركعت آخر را کوتاه کرد. پس 
زمانی که فارغ شد مردم به او گفتند: يا رسول الله ديديم كه نمازت را کوتاه کردی» آيا چیزی در نماز رخ داد؟ فرمود: و آن 
(کوتاهی) در جه بود؟ گفتند: دو ركعت آخر را کوتاه کردی. يس فرمود: آيا فریاد كودكك را نشنیدید؟ و در حدیثی دیگر 


آمدہ است: ترسیدم که فکر پدرش مشغول او شود. 
۷| تر جمه | 
«۶۰» 


جع البیان» رَوَى جمیل عَنْ أبى عید الله عليه السلام قال: إذا کنت خلف امام ففرغ من قراءه الفاتحه فقل أَنْتَ مِنْ خلفه الما 
لسوت فا (۲). 


٭ ‏ | ترجمه آمجمع البیان: جمیل از امام صادق عليه السلام روایت کرد که وی فرمود: زمانی که يشت سر امام بودی و او از 


قرائت فاتحه فارغ شد» يس تو از يشت سر او بگو: الحمد لله رب العالمین. - . مجمع البیان ۱ : ۳۱ - 

**| تر جمه | 

بیان 

قال الشهید فى النفلیه يستحب قول المأموم سرا الحمد لله رب العالمین بعد فراغ الامام من الفاتحه. 

ت رجمه ]شهید در نفلیه گوید: گفتن آهسته «الحمد لله رب العالمین» بعد از فراغت امام از فاتحه» برای مأموم مستحب است. 
**| تر جمه | 


“۶۱۱ 


لاش يُ نع الله بن بان قال: ات ایا عبد الله عليه السلام عن تام ل عليه أن نجع من مه و إن كوا ال يقرأ 
قرع وَضَطاً إن الله + شر لو لات تجهر بضلاتک و لا تخافت بهل(۳). 


**[ترجمه |عياشى: عبدالله بن سنان گوید: از امام صادق عليه السلام درباره امام سؤال كردم كه آيا بر اوست كه (صدا را) به 
كسانى كه يشت سر او هستند» هر چند که زياد باشند برساند؟ فرمود: بايد متوسط و ميانه قرائت كند که خداوند مىفرمايد: و 


نمازت را به آواز بلند مخوان و بسيار آهسته اش مكن.1 - . تفسير عياشى ۲ : ۳۱۸- 


و نیز از عیاشی» نظير روایت قوق از مفضل نقل است. -. تفسیر عیاشی ۲: ۳۱۸ - 


** | تر جمه | 

«PY» 

الْمَكارِمٌ عن رار عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: رَجَعَ رشول الله صلی الله علیه و آله من 
ص: ۹۳ 


١د .١‏ تحف العقول: ۱۷۴ ط الإسلاميه. 
۲- 7. مجمع البيان ج ١‏ ص ۳۱. 

۳-۳. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۱۸. 
۴-۴. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۱۸. 


َفَر قحل علی فاطمه عليها السلام ری علی باب شرا و فى ها یوازین مِنْ فصو َرَج من با مدعت قَاطِمَهُ بنها- 
تیه ] زعت العثر و لعت الشوارین و أرسلهما [أَرْسَ ما ها ] ای ال صلی الله عليه و آله فَدََا الب صلی الله عليه و آله أَهْلَ 
اله مه يتن فط ثم جمل يذهو لجل بت العاری ای ا توبن ۽ و ان َل لمث وا یس[ له عرض فَجَعَلَ 
٦‏ ًا ای عليه فطع ی ق هم زا تم مر ال1 أن لا يَقَنَ رُمُوسِهُنٌ مِنَ لكوع و الشُجُودِ حنَّى یرف 
لجال موت هم و لک له كانُوا ِن صخر رمع ذا كوا و عجذوا پڌ عورتهع ِن حَلَفِهم تم جزٹ به ال 
الَا رُُومَهُنٌ ین ار کوع و السُجُودِ حٌى تم الال (۱. 


##[ترجمه ]مکارم: امام باقر عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله از سفری بر گشت» پس بر فاطمه سلام الله علیها 
وارد شد و بر در او پرده‌ای و بر دستانش دو دستبند نقره‌ای دید؛ يس از خانه وى بیرون آمد. فاطمه سلام الله عليها دخترش را 
فرا خواند و پرده را کند و دستبندها را در آورد و آن دو را برای نبی اکرم صلی اللہ عليه و آله فرستاد. يس نبی اکرم اهل صفه 
را صدا زد و سپس مردی را از آنان که برهنه بودند و چیزی برای پوشیدن نداشتند فرا خواند. آن پرده‌ای بلند با عرض کم 
بود. پس پیامبر شروع كرد و پرده را بر آن مرد به عنوان ازار - لک امتخان كرد ر يس از آن پرده قطعه قطعه بريد و ميان 
سرت ی مر دا امر نمود كه سر خود را قبل از اينكه مردان سر خود را بلند نكردهاند» از ركوع 
ل ی رت و و 
عورتشان از يشت آنان نمايان می‌شد. بنابراين سنت بر این جاری شد که زنان سر خويش را از رکوع و سجود بلند نکنند تا 
زک ہام ہے سکره REN‏ 


| تر جمه | 

آقول 

تمامه فی أبواب تاریخها صلوات اللہ علیها. 

##[ ترجمه ]این خبر به صورت کامل در ابواب تاریخ فاطمه صلوات الله علیها موجود است. 
* | تر جمه | 

«Pf» 


الكش عَنْ ڪڌ وټ عَنْ أيُوبَ عَنْ ملد بن نان عَنْ پوس بن بَغفوب قال: قال لی أبُو عبد اللو عليه السلام با بُوئش قل لَهُمْ 
مه قذ ریت ما تضَُون ادا" سوك اذاق نم مالكو و عرجنم من اعت 


٭ | ترجمه | كشى: يونس بن يعقوب گوید: امام صادق عليه السلام به من فرمود: ای يونسء به آنان کو ای ملفه - قلوبهم 
۷ 


قل لهم أى للشیعه و خطابهم بالمولفه تأديب لهم و تنبیه على آنهم لیسوا من شیعتهم واقعا بل هم من الملفه قلوبهم و ذلكك 
لأنهم کانوا یسمعون قوله و لا یتبعونه فى التقیه لأنهم بعد الأذان کانوا يخرجون من المسجد لثلا يصلوا مع المخالفین فیدل على 
لزوم الصلاه خلفهم عند التقیه. 


*[ترجمه |«به آنان بگو) یعنی به شيعه» و خطاب آنان با مؤلفه» برای تأدیب آنان است و هشداری است بر اينكه آنان واقعا از 
شیعیان نیستند. بلکه آنان از مؤلفه قلوبهم هستند» به اين دلیل که آنها سخن او را می‌شنوند ولی در تقیه از او پیروی نمی کنند 
زیرا بعد از اذان از مسجد خارج می‌شدند تا به همراه مخالفان نماز نخوانند. این خبر بر لزوم نماز يشت سر آنان به هنكام تقیه 
دلالت دارد. 
٭| تر جمه | 


«$f» 


إن عقاو ال لت ی علف من لا آغرش قال ا ثل إل لت عن یئ بدينه فقت ا 7008-7 
أ تلك عي بن دیق شود کلک ل ع فل تک من بن عدي عن لك تقل ملعلا 
ص: ۹۴ 


.۱۰۹ -۱۰۸ مکارم الأخلاق:‎ .١ -١ 


٣ ۷‏ رحال ال ۳۲۲ 


2 9 7 
0 أ ۹ 1 


ا نا ص فيا مع لاه صلا مرب انب أن تذل اليك عند 
علا اد و 


ا من الم جد فَيتَوَهمُوا عَلَيَنَا أنَّ دُخُولَنَا الْمَئْزِلَ لیس لا لاعاده الصَّلَاءِ یی ص نينا مَعَهُمْ داقع بص لاه و الْمَغْْبِ إلى ص نَاه 


مہ ال نوا ین حبق شنذو کم ما علي أذ سأي 4 سرت ل ا 


۹ ۶ و 


فی کل ہے ظ تَتَمُوها عند ما د م امه و ولو فى ال کوع شبات ری العظیم و يحهد 


فا رفا بای لک عق ۾ و فی المُجُودِ مثل ذلک ٦‏ 7 كانم إأثشيكم لکن لم دع و ی 
بر وت ذوعن رر فا نفع قد لوا اه بَعْدَهَا يع کات قال یا با مد یس بجر ژ إذَا فَعلتَ ما 


ل سر سس م م 


ذ کرت قال نَعَمْ قال مُهل س غك ادا ین أَصْحَابنا بعل هه ال نَم كنت الات و كان صَدْرِى يَضِيقُ عَن العلا مهم 
كدق شور کم لدكرة رک ای تیه ماک بال له وځ بن شعیب فأتونی بل ای مرکم به لت مَل يَقُولُ دا 
یک ال عم فا جتمفث مَعَهُ فی مجلس فيه تخو ین عشرین رجا بل مایخ اض حابن له فنی نوع بن شعیب أن بجر 
بعض رتهم كرا مقا عَأَله من عَذا فقال وخ بن شیب يا عغتو مَنْ عضر أا تَغيجبُونَ من ذا الخراسانی عفر ین فى تفي أل 
ہے ی رن و ع اجه فى جماعتهغ فال جمیغ من کان عاضتراً من لماخ کول 


مال بو عید الله الشاذائك أا تقد الفضل ین شاذان 


نکی 


## ترجمه ] کشی: يزيد بن حماد گوید: به او گفتم: يشت سر کسی که نمی‌شناسم نماز بخوانم؟ يس پاسخ گفت: نماز نخوان 
مگر يشت سر کسی که به دين او اطمینان داری. پس به او گفتم: يشت سر يونس و اصحاب او نماز بخوانم؟ فرمود: على بن 
حدید آن را بر شما منع کرده است. گفتم: در این مورد به سخن او عمل کنم؟ گفت: بلی. - گفت: - يس از على بن حدید 
درباره آن سوال کردم. پاسخ گفت: يشت سر او و اصحاب او نماز نخوان. -. رجال کشی : ۴۱۸ - 


و نیز از کشی: ابوعبدالله شاذانی از ابومحمد فضل بن شاذان سؤال کرد: جه بسا ما با اينان نماز مغرب را می‌خوانیم» پس 
دوست نداریم که به هنگام خروج از مسجد وارد خانه شویم كه گمان کنند که ورود ما در منازلمان فقط برای اعاده نمازی 
است که با آنان اقامه کرده‌ايم. يس نماز مغرب را تا نماز عشا به تأخیر می‌اندازيم. پس پاسخ گفت: به خاطر دلگیری‌تان چنین 
نکنید اگر با آنان نماز خواندید چیزی بر شما نیست. يس یک مرتبه» سه يا ينج تكبير بگویید و در هر رکعت» حمد و یک 
سوره هر سوره‌ای را که خواستید. قرائت کنید. يس از آنء وقتی که امامتان خاتمه داد» نماز به اتمام برسانید. و در رکوع به 
اندازه‌ای که برای شما عملی است با آنان «سبحان ربی العظیم و بحمده» بگویید و در سجده نيز مثل آن انجام دهید و با آنان 
سلا-م دهيد و این نماز به وسیله خودتان انجام گرفته است درحالی که امام و دیوار در نظرتان یکسان است. يس زمانی که از 
نماز فریضه فارغ شدء به همراه آنان قیام کنید. و چهار ركعت سنت بخوانید. يس سؤال کرد: ای ابومحمد» يس زمانی که 
آنچه که ذکر کردی را انجام دهم کفایت می کند؟ پاسخ داد: بلی. 


دلگیر می‌شوید» دلم از نماز با آنان گرفت» پس نزد فقیهی که آنجا نوح بن شعیب خوانده می شد از آن شکایت کردم. يس 


او مرا به آنچه که شما را به آن امر کردم امر نمود. يس سؤال کردم: آیا غير تو نيز چنین می گوید؟ پاسخ گفت: بله» در 


مجلسی که نزديكك به بيست تن از مشایخ اصحاب ما در آن بودند با او گرد آمدم» پس از اوه یعنی نوح بن شعیب درخواست 
کردم که در حضور آنان درباره آنچه که در این مورد از او سؤال کردم سخنی مطرح کند. پس نوح بن شعیب گفت: ای 
گروه حاضران. از اين خراسانی ناآزموده تعجب نمی کنید! او نزد خود گمان می کند که از هشام بن حکم بزرككتر است و از 
گفتند. و در آن هنگام شادمان شدم. -. رجال کشی : ۴۶۷ - ۴۶۸ - 

* | تر جمه | 

بيان 


التکبیرات الثلالث و الخمس لعلها الافتتاحيه إذ يجوز عند ضيق الوقت الاكتفاء بأحدهما و فى القاموس الغمر بالفتح الكريم 
الواسع الخلق و مثلثه و بالتحريكك من لم يجرب الأمور. 


ص: ۹۵ 


۱- ۱. رجال الکشی: ۴۱۸. 


۲ ۲. رجال الکشین ص ۴۶۷- ۴۶۸. 


**[ترجمه اتکبیرات سه كانه يا بنج كانه شاید افتتاحیه باشد زیرا به هنكام ضیق وقت اکتفا كردن به یکی از آن دو جایز است و 


ذو قاموس رال با فة نع ده و رق اعلاق و اک رلک سنا سس کت ا ا ےر کت شنم الل باقد کسی اٹ 
که کارها را نبازموده است. 


* | تر جمه | 


«FA» 


ع 
8 أ 


اه با بكر راد آن بص ی باس فی مرض اي صلی اللہ عليه و آله ر 
ص ص وا وی ےج بر و رو بو 
| ترجمه |ارشاد القلوب: در حديثى طولانى كه از حذيفه روايت می کند آمده اسث: كابوبكر خواست كه در بيمارى پیامبر 
صلی الله عليه و آله بدون اذن وى پیشنماز مردم شود. زمانى که پیامبر صلی الله عليه و آله آن را شنیدہ با تكيه بر على عليه 
السلام و فضل بن عباس به سوى مسجد خارج شدء يس به سوى محراب پیش رفت و ابوبکر را از يشت كرفت و او را از 
محراب كنار زد. ر بس پیامبر پیشنماز مردم شد. درحالى كه نشسته بود و بلال تکبیر را به كوش مردم می‌رساند» تا اينكه نمازش 
ا عق ورد کا ایام کی < ار قاد اقارت + ب 

۷| تر جمه | 

بيان 


يدل على أنه لا يكره للمؤذن و شبهه رفع الصوت بالتكبيرات ليسمع سائر المأمومين كما هو الشائع مع أنه فى المجامع العظيمه لا 
يتأتى الأمر بدونه. 


**[ترجمه آخبر بر این دلاللت دارد که برای مؤذن و امثال او بلند كردن صدا برای اينكه ساير مؤمنان بشنوند. جنانكه شايع 
است مكروه نيست. بعلاوه در مجامع بز ركك نمی توان اين كار را انجام نداد. 
* | ترجمه ] 


522 


لَھدَايه: یج آن تَعْتَقدَ فیمن يَعْتَقِدٌ ما و ص فْنَاه أله علی الْهُدَى و الطریقه الْمُسْتقِيمه EE‏ 


7 
شاه هو عي ويك و کا وين یال ما وص ما أنه على عَير الھُدی و لا تبغ فول اك و لا الصلاء حلفه 
له صلی حَلْمَهُعْ دا جاء َو (1) 


و ال رضوا الله عليه فی مؤضع آغر ال خلت أ ي الا خلت رجلین أَحَ دُهُمَا مَنْ نق بدینه و وَرعه و عر ی سیف 
تج الذي قصل حل على سبل ال ھت 

فراعم الشووه قبل فين ما اليه و مد مد الله دا ر ع الام قافرا الاه و اكع بها فان لم تلح الْقِرَاءَة و ثيب أن يَرْكم فقل ما 
حَدَقَهُ لام مِنَ ادن وق و اد 22 


و قال الصّادق عليه السلام: عُودُوا مَوْضَاهُمْ و اشْهَدُوا جَتَائِرَهُمْ و لوا فی مَسَاجدهم (۴). 


ص: ۶ 


۰۱-۱ ارشاد القلوب ج ۲ ص. 
۲- ۲. الهدابه: ۹ بتلخیص. 
۳۳ الهدابه: ۴ و ۲۵. 


۴- ۴. الهدابه ص .1١‏ 


و قَالَ عليه السلام: مَنْ صلی مَعَهُمْ فی الصف الأول (۱) 

َكأنّمَا صلی مم رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله فى الصف ال 

و قال عليه السلام: الژبَاء مم الْمََافقٍ فى داره باه و مع الْمُؤْمِنِ شوک. 

٭| ترجمه |الهداية: واجب است به کسی که معتقد است بر هدایت و طریقت مستقیم است معتقد باشیم و اينكه او در دین 
برادر ماست نیز معتقد باشیم و شهادتش را بيذيريم» و نماز يشت سر او را جایز بدانيم و غیبت از او را حرام بدانیم. و واجب 
است درباره کسی که برخلاف چیزی که وصف کردیم معتقد باشد. اعتقاد داشته باشیم که او بر غير هدایت است و شهادت 


او را صحیح ندانیم و نمازی يشت سر وی نماز بخوانيم» مگر در حالت تقیه. يس زمانی يشت سر آنان نماز می‌خوانيم که 
خوف در کار باشد. - . الهدایه : ٩‏ با تلخیص - 


و او رضوان الله عليه در جایی دیگر گوید: يشت سر کسی مگر دو نفر نماز نخوان: یکی کسی که به دين او و پرهیز کاری او 
اطمینان داری» و دیگری کسی كه از شمشیر و تازیانه او و زشتی و قباحت او بر دين بیم داری» يس يشت سر او به سبیل تقیه و 
مدارا نماز بخوان» و خودت اذان بگو اقامه بگو و در آن بدون اقتدا به او قرائت کن؛ و اگر قبل از او از فرائت سوره فارغ 
شدىء آیه‌ای از آن‌را باقی بگذار و خدا را حمد و ثنا بگو. پس زمانی که امام رکوع کرد يس آيه را بخوان و با او ركوع 
کن. يس اگر به قرائت نرسیدی و بیم داری که او رکوع کندہ پس آنچه را که امام از اذان و اقامه حذف کرد بگو و رکوع 
کن. - . الهدایه : ۳۴ و ۳۵ - 


و امام صادق عليه السلام فرمود: از بیماران آنان عیادت كنيد و در تشییع جنازه‌های آنان ش ر کت كنيد و در مساجدشان نماز 


بخوانید. - . الهدایه : ۱۰ - 


ورک كديا بان در عبت اول نان بخ اتد گر انا رل اف صلی آھ لد و الوذ تن ازل غار غرزاتد سکس 
الهدايه : ۱۰ - 


و نیز فرمود: ریا کاری با منافق در خانه وى عبادت و با مومن ش رک است. -. الهدایه : ۱۰ - 
** | ترجمه ]| 

بیان 

فى داره أى بلده و محل استیلائه كما يقال دار الش رک (۲) 


٭ |[ ترجمه |«فى داره» بعنی سرزمين او و محل استيلاى وى» چنانکه دارالش رک گفته می شود. 


* | تر جمه | 


522 
َرْبَعِينٌ الشهید» باشرناده عن المد المُؤتضى رضوان الله عَليه عن المَفِيدٍ عن ابن قولوَئه عن الکلینی عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
عن ابن أبى عُمَیر عن این أَذَيِنَهَ عَنْ رُرَارَه قال: قلت [أبى عَودِ الله عليه السلام ما وی انس إِنَّ الصَلاة فی جماعه أفضَل مِنْ 


صاه الوَجُل وله بخمس و عشرین صا ال ص دوا لت وجمان کوان جماعه تال تمع و بو الرّجُل عَنْ یمین الما 


ناد لین من یرب فرع ات عن إن و ےو كماد إن وي عن تجمد إن 
1 


اہ نت مفث أبا مقر عليه السلام ول لآ فى اقلق صلی ال علیه و اھک فل کا2 شول الله إلى 
01 وليف و غلمیی 26-111 اسر أض لى يزه أ اغا عق فان تعع فقال با ز ول الله إن غلعتی 
بود قطر الاب ی آنا و أذ و یی ودن و اقيم و صلی بهم أ مَجَمَاعَهٌ تَش ال َعم فَقَالَ با وشول الله ان دی 
ون فى الْمَاشِيَه نمی أ رہ ہے سول الله ال تلت فی 


و 
5 وع ا 


قِيمُ أ قمع أا ال عم الوم وَحْدَهُ عَمَاعَۃ(۶). 


یم 


و نہ ساد عن ا کے دی تو جرد کہ کت 


5 


ص: ۹۷ 


.۱۰ الهدایه ص‎ .١ -١ 
.٠١ الهدايه ص‎ .۲ -۲ 
.۳۷۱ رواه عن الكافى ج ۳ ص‎ .۳ -۳ 
.۳۷۱ رواه عن الکافی ج “اص‎ .۴ -۴ 


من جد لقم فآ م أصَل نعهع وتوا فی و قالوا و كذ و مو كذا ققال أما إن قلت اک لذ قال وی لین عليه السلام 
م من جع الم بُجبه من غیرجله فا صله له تع اللا موف کل إغام فلا جرج فلت له جلت فداک كبر على 
تنك لیوا الیل جین اش تشاک إن نم ونوا مُؤْمنِينَ َال قق جک و جَغفرٍ عليه السلام تم فا قال ما اراک بعد الا ماهتا کا 


ُرَارَهُ فأب عله رید أَظّمَ من أنه لا بز به زا 


و له سناد عَنٍ الکلییق بسئده لسن عَنِ الْعلبی عَنْ أبى عبد اللهعلیهالسلام فَالَ: مَنْ صَلَى مَعَهُمْ فى الصّفَّ الول کان کمن 
على لت رمُول الله صلی ‪9+ٰ آله (۲). 


و مله عه بع کیو عن الح ين بن ود اللہ اجان عَنْ أبى ود الله عليه السلام قال: مَنْ صلی فی مَنْرِلِهِ م تی مش جد مِنْ 
مَسَاجِدِهِمْ فصلی مَعَهُمْ خزج بحتناتهم (۳). 


* | ترجمه |اربعين شهيد: زراره گوید: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: آنچه ردم روایت می کنند که نماز در جماعت 
بيست و ينج نماز» بر نماز مرد به تنهايى برترى دارد؟ پ بس ياسخ گفت: راست كفتند. يس عرض كردم: دو نفر هم جماعت 


می‌باشند؟ فرمود: بلی و نفر دوم در سمت راست امام می ایستد. -. كافى ۳: ۱ ۔ 


و نیز از اربعين شهید: محمد بن يوسف به نقل از پدرش گوید: شنيدم که امام باقر عليه السلام می‌فرمود: جهنی در مکه نزد 
پیامبر آمد» يس گفت: یا رسول اللہ من در بادیه هستم و همسر و فرزندان و غلامانم با من هستند؛ يس اذان و اقامه می گویم و 
بر آنان پیشنماز می‌شوم آيا ما جماعت هستیم؟ پس پاسخ گفت: بلی. يس گفت: يا رسول اللہ غلامان در بى آب جمع شده 
باران می‌روند» يس من و همسر و فرزندانم می‌مانیم و من اذان و اقامه می گویم و بر آنان پیشنماز می‌شوم» آيا ما جماعت 
هستیم؟ پس فرمود: بلی. پس گفت: يا رسول اللہ فرزندان در پی چهارپایان متفرق می‌شوند» يس من و همسر باقی می‌مانیم؛ 
يس اذان و اقامه می گویم و بر او پیشنماز می شوم؛ آيا ما جماعت هستیم؟ پس فرمود: بلی. يس گفت: يا رسول اللہ زن به 
دنبال کار خويش می‌رود و من تنها می‌مانم» پس اذان و اقامه می گویم» آيا من جماعت هستم؟ يس فرمود: بله» مؤمن به 
تنهایی جماعتی است. -. کافی ۳: ۲۷۱ - 


و نیز از اربعين شهید: زراره گوبد: روزی نزد امام صادق عليه السلام نشسته بودم» پس مردی بر او وارد شد و به او گفت: 
فدایت گردم! من مردی هستم در همسایگی مسجد قومی» يس زمانی که من به همراه آنان نماز نخوانم به جان من می‌افتند و 
می گویند او چنین است و چنان است. يس امام فرمود: البته در پاسخ تو بايد گفت: امیرالمؤمنین عليه السلام فرموده است: هر 
که اذان را بشنود و بدون هیچ علت و دلیلی آن‌را اجابت نکند» يس نمازی برایش نیست. نماز را يشت سر آنان و يشت سر 
هرامامی رها نکن. يس زمانی که خارج شد به او عرض کردم: فدایت گردمء سخن تو به اين مرد زمانی که از تو استفتاء کرد 
برایم دشوار آمد» يس اگر مؤمن نبودند چه؟ پس امام باقر عليه السلام خندید و سپس فرمود: ای زراره! تو را دیگر نمی بینم 
مگر همین جا( چه علتی می‌خواهی بز ر کر از اينکه بر او اقتدا نمی‌شود. -. کافی ۳: ۳۷۲ - 


و نیز از اربعین شهید: امام صادق عليه السلام فرمود: هر که با آنان در صف اول نماز بخواند» بسان کسی می‌باشد که يشت سر 
رسرل ای ال عله ر له کیان غراف اد ای ۴ برلاب 


و نیز از اربعین شهید: امام صادق عليه السلام فرمود: هر که در منزل خویش نماز بخواند سپس به مسجدی از مساجد آنان بيايد 


و به همراه آنان نماز بخواند» با حسنات آنان خارج می‌شود. -. کافی ۳: ۳۸۱ - 
** | تر جمه | 


«FA» 


کاب رَد سین أبى عبد له عليه السلام قال سَمِعْهُ ول من صلی عَنْ یمین الْإمَام أَبَعينَ يَؤماً دخل ال 


وم 


بل ال عیمفث با اسن موی بن جفقر عليه السلام كدت عَنْ آیه قل مَنْ آسیغ وضوعه ذ بیته و تطیب ثم مشی من 
بیت غير مھ تج و له السَکینه وَالْوََارُ ای مُصَلُ ه رب فى جماعه امین لم یف ما و لم صغ آخوی إلا کیت له حم 
و ڪت عه مه و رفعث له 5 َرَكَذ دحل امنجد و قَالَ ببشم الله و باه و علی مله رَشول الله صلی الله عليه و آله ون الله 


E‏ و ق وه بالِ- لاخ لی أن رت ومک میک و أغلق ی أ: اب میلک و بك الل 
حم تہ 1 خی رتمک و رضوانکه و ات e‏ 


سپ ہف 
سک الژؤع و الواح و الْفْرَجَ م فان الم إنّى تو 20 ا وجج إِلَيکک 
لاہ ارب 

ص: ۹۸ 


.۳۷۲ رواه عن الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 
.۳۸۰ رواه عن الكافى ج ۳ ص‎ .۲ -۲ 
.۳۸۱ رواه عن الکافی ج ۳ ص‎ .۳ -۳ 


مَنْ قرب الیک بهما و قَرَيْنَى بهما ملک زُلْقَى و لا تباعذنی عنک آمین رَبّ العالمین ثم افتتح الصّلَاة عع الّإمام جَمَاعَة الا وَجَمِتْ 
َه مِنَ الله الْمَغْفِرَهُ و اجه من قبل أف يُسَلم الْإِمَامُ. 


و مه عَنْ أبى الکن عليه السلام قَالَ: ار الصّلَاءِ عَمَاعَة من جماعه ای جماعه کفارَهُ كل ذَنْب. 


٭ |ت رجمہ | كتاب زید نرسی: از امام صادق علبه السلام روایت اسیتث: هر که چھل روز در جانب راست امام نماز بخواند» وارد 


بھشت می شود. 


و نیز از کتاب زيد نرسى: گوید: شنیدم که ابوالحسن موسى بن جعفر عليه السلام از پدرش نقل حديث می نمود که وى فرمود: 
هر که در خانه‌اش به کمال وضو سازد و خود را خوشبو کند سپس بدون عجله و با آرامش و وقار از خانەاش به سوی مصلای 
خویفی با زغبت و کمایل به جعاعت سلالائہ:شرکٹ کته کامی و نمی داودو ور زمین نمی گذارد: مكو اتک حتاف راش 
ثبت می‌شود و سیئەای از او پاک می‌شود و درجه او رفعت می‌یابد. يس زمانی که وارد مسجد می‌شود و می كويد «به نام خدا 
و به خدا و بر دین رسول اللہ صلی الله عليه و آله و از خدا به سوی خدا و آنچه که خدا بخواهد. و هیچ قدرتی نيست مگر با 
خداء پرورد گارا! درهای رحمت و مغفرتت را بر من بگشای و درهای خشم و غضبت را بر من ببند» پرورد گارا! آسودگی و 
گشایش و فرج از توست. پرورد گارا صبح و شامم به سوی توست» بر در تو ایستاده‌ام» طالب رحمت و رضوان تو هستم و از 
خشم تو دوری می گزینم» پرورد گارا! از تو آسودگی و آسایش و گشایش مسألت دارم» سپس بگوبد: «پرورد كارا من با 
محمد امیرمومنان على به تو روی می آورم» يس مرا از آبرومندترین کسانی که به‌وسیله آن دو به تو روی آورده‌اند و از 
مقرب‌ترین کسانی که به‌وسیله آن دو به تو تقرب جسته‌اند قرار بده. و به‌وسیله آن دو مرا بسیار به خود نزديكك كن و مرا از 
خود دور نساز» آمين رب العالمین» سپس نماز را به همراه امام به‌صورت جماعت افتتاح نماید» نیست مگر اينكه قبل از اينكه 


امام سلام دهد مغفرت و بهشت از جانب خداوند بر او واجب می‌شود . 


و نیز از کتاب زید نرسی: امام موسی بن جعفر السلام فرمود: انتظار نماز جماعت از جماعتی به جماعت دیگر کفاره هر 


* | تر جمه | 


۶۹ء 


واب الَأعمَالِء عن آبیه عَنْ مهد ن عید الله عن مُحمّد بن لین بن آبی الخطاب عَنْ وُمَيِبٍ بن حفص عَنْ أبى بصیر عَنْ آبی 
عبد الله عليه السلام قَالَ قَالَ رَسُول الله صلی الله عليه و آله: يا یا اس أقِيمُوا صُموفکم و امستخوا با کبکم للا يكو فيكم 
لل و لا تخالفوا یحالف الله بن قلوبكم ألا و ای أَرَاکغ من خلفی (۱). 


المحاسن» عن محمد بن على عن وهیب: مثله (۲) 


*[ترجمہ]ثواب الأعمال: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: ای مردم! صفوف خود را راست كنيد و شانه‌های یکدیگر را 


لمس كنيد تا در ميان شما شکاف و فاصله‌ای نباشد و مخالفت نکنید که خداوند ميان قلوبتان مخالفت ایجاد می کند» به راستی 


من شما را از يشت سر خويش می‌بینم. - . ثواب الاعمال : ۲۰۷ - 

محاسن: از محمد بن علی» از وهیب نظیر آن روایت شده است. -. محاسن : ۸۰ - 

** | تر جمه | 

بیان 

و امسحوا بمناکبکم أى اجعلوها ملاصقه یمسح بعضها بعضا. 

ترجمه ]«وامسحوا بمنا کیکم» یعنی آنها را به هم‌پیوسته قرار دهید. درحالی که یکی از آنها دیگری را لمس می کند. 
** | تر جمه | 


«V+» 


که ال الدّينء عَنْ مُححمّد بن الْحَسَن ٿن الْولیدِ عَنْ ود الله بن > عر اأجفترق عَنْ هَارُونَ بن مٹرلم عل أبى ان ی غن 
الصَادق عَنْ آبَائِهِ عن ال صلی الله عليه و آله قال: اد آنکتکم قادنکم ای الله اروا بعن تون فی دییکم و کم (۳ 


سر جه اا كمال الذي نی صلی اھ علد اله شود پراستی امامان شما رهبران شما به سوی خدا هستند» پس بنگرید در 


دين و نمازتان به‌وسیله جه کسی رهبری می‌شوید. - . اکمال الدين ۱: ۲۲۱ - 
* | تر جمه | 
»¥1« 


الصا ئ لصا ڪن یوب بن توح عَنْ بد الله : بن الْمُعيرَهِ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمِّ ي ِن مشیم قال: 3 فلت لأبى جر عليه السلام الومجل 
کو فى امد جد و لوف مه ھا لاس َي یه شیا عیقب ال نم بأ به به إنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه 


ہے 7 


و آله .و ۳1 آراکم مِنْ ْفی كما أَرَاكمْ من بین یی لین صَفُوفَكُمْ أو د حالف الله بين قلویکم (۴) 
ص: ۹۹ 


۱-۱. ثواب الأعمال: ۲۰۷. 
۲- ۲. المحاسن: ۸۰ 
۲ اکمال الدین ج ١‏ ص ۰۲۲۱ ط مکتبه الصدوق. 


۴ ۴ ضار الدرجات: ۴۱۹ 


الخرائج عن محمد بن مسلم: مثله .)١(‏ 


#[ تر جمه ]البصاثر: محمد بن مسلم گوید: به امام باقر عليه السلام عرض کردم: مردی در مسجد است و مردم در صفوفشان 
دارای اختلاف و تفاوت هستند يس به سوی او بروم تا آن‌را صاف کنم؟ فرمود: بله» ایرادی ندارد. رسول اللہ صلی الله عليه و 
آله فرمود: ای مردم! براستی شما را از يشت سر خویش می بینم چنانکه شما را از مقابل خویش می‌بینم. بايد صفوف خود را 
راست کنید» يا اينكه خداوند ميان قلوب شما اختلاف ایجاد می کند. - . بصاثر الدرجات : ۴۱۹ - 


الخرائج: از محمد بن مسلم نظیر آن روایت شده است. 
* | تر جمه | 


«VY» 


0 


يڪي ای عن علق بن إشرعاعیل عن هوا بن يتختى عن لا ن مد بن ملم عن أبى تفر عليه السلام تمال: قلت 41 إنا 
لق لى ف ا یاک لصف أمامكا و فيه اطع ناشن ی یه بای ی ی ال عم إن َسُولَ اللہ صلی ال 


آله قال أَرَاكُمْ من ْفی کما أَرَاكُمْ من بین یی یمن ضموفکم أو يحالف اله ین ویک (۲), 


و له عن اخ بن مُحَمّدٍ عن ابْن ن أبى غمیر عن عماد بن عفان عن ید له این عن أبى عو له عليه السلام فَالَ:إذَ 
ول له صلی ال عله و آله ال ھک لئے راکم ین علفی كما أَرَاكُمْ من بین يَدَىٌ و تختلفوا یات الله بين 
قلوبکغ (۳). 

فقه الرضاء عنه: مثله (۴). 

٭ ترجمه البصاثر: محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روایت کرد: به او عرض کردم: ما در مسجدی که برای ماست نماز 
مى خوانيم» يس جه بسا در صفی که در مقابل ماست انقطاع و شکافی وجود دارد» يس در همان سمت خود به سوی آن می.. 


خویش می بینم. بايد صفوف خود را راست كنيد يا اينكه خداوند ميان قلوب شما اختلاف ایجاد می کند. - . بصاثر الدرجات : 
£ 


و نیز از البصائر: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: صفوف خود را راست نمائید كه من شما 
را از يشت سر خویش می‌بینم» چنانکه شما را از مقابل خود می بینم؛ و مختلف نباشید که خداوند ميان قلوبتان اختلاف ایجاد 
می کند. - . بصائر الدرجات : ۴۲۰ - 


فقه الرضا: از امام عليه السلام نظیر آن آمده است. - . فقه الرضا: ۱۴ - 


* | تر جمه | 


«Vf» 


ید اللہ عله اما مرا نوتم إذا َأ حلا وآ لک أذ اعد وراک إا وجفت مت فی الو کیم لت 
اذى لک أو مشي حرف الصف اذى فانک هو یر م ال زشول اه صلی الله عليه و آله ال توا نکم 
ای آلظر الیکم من خلفی لین ضمُوفکم أو یال الله : ین ویک (۵. 


٭| تر جمه |البصائر: امام صادق عليه السلام فرمود: صفوف خود را زمانی که خللی مشاهده کردید درست نمائید» و چیزی بر 
تو نیست» زمانی كه فشاری در صفوف يافتى» به عقب می‌روی» يس صفی را که يشت سر توست کامل می سازىء يا اينكه با 


انحراف گام برمی‌داری» يس صفی را که پیش رویت است کامل می‌سازی که آن بهتر است. 


تانق دقرف رها زاس اما ایکھ تن سان ظرمان احلاف ابحادس کنر مار ضائرالدرجات 2 ۴۷۷ 


۷| تر جمه | 


بیان 


قال فی النهایه فيه سووا صفوفکم و لا تختلفوا فتختلف قلوبکم أى إذا تقدم بعضهم على بعض فى الصفوف تأثرت قلوبهم و نشأ 
بینهم الخلف و منه الحدیث الآدخر لتسون صفوفکم أو لیخالفن الله بين وجوهکم يريد أن كلا منهم بصرف وجهه عن الآخر 
يوقع بينهم التباغض فان |قبال الوجه على الوجه من أثر المحبه و الألفه 


ص: ۰ 


.١ -١‏ الخرائج لم نجده. 

۲- ۲. بصائر الدرجات: ۴۲۰. 
۳ ۲. بصائر الدرجات: ۴۲۰. 
۴- ۴. فقه الرضا: ۱۴. 


۵- ۵. صا الدرجات ص ۴۲۰. 


و قيل آراد بها تحویلها إلى الأدبار و قیل تغیر صورها إلى صور أخرى. 


##[تر جمه إعلامه در نهايه گوید: «در آن صفوف خود را صاف كنيد و مختلف نشوید که قلوبتان دچار اختلاف می‌شود.) 
يعنى زمانی که برخی از آنان در صفوف از برخی دیگر مقدم شوند قلوب آنان متأثر می شود و اختلاف ميان آنان سر بر مى.. 
آورد. و در این باب حدیث دیگری است: «باید صفوف خود را صاف نمایید پا اینکه خداوند ميان وجوه شما اختلاف ایجاد 
می کند»» و مقصود اين است که هر یک از آنان روی از دیگری برمی گرداند و کینه‌توزی متقابل ميان آنان حاصل مى شود و 
روی آوردن چهره به چهره به دیگری» از اثرات محبت و الفت است. و گفته شده: تغییر آن به پشت كردن را قصد کرده است. 


و گفته شده: مقصود. تغییر یافتن صورت‌های آن‌ها به صورت‌هایی دیگر است: 
۷| تر جمه | 


«Vf» 


قَال: قلت 


ما عن ايه عَنْ محمد بن هران عن الاسم الات عنْ عود الله بن عیب بن منْذَبِ قال لت بأ عبد الله عليه السلام 


ی ی ےہ 3 دی قال إا ص یت اه قمکن فی اض أليتيك ؛ُ ثم انمض و نهد و 


أَنتَ تا ثم تم ازکغ و اشجذ انم ی سیون نها ال (۱) 


| ترجمه آمحاسن: عبداله بن حبیب بن جندب گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: من نماز مغرب را با اينان می۔۔ 
خوانم و آن‌را اعاده می کنم» پس بیم آن دارم که در باره من کنجکاو شوند. فرمود: زمانی که ركعت سوم را خواندی» باسنت 
را روی زمين قرار بده» سپس برخیز و درحالی که ایستاده هستى» تشهد بخوان؛ سپس ركوع و سجده کن؛ بس آنان گمان 
می کنند که آن نافله است. -. محاسن : ۳۲۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى المنتهى قال ابن بابويه و إن لم يتمكن من التشهد جالسا قام مع الإمام و تشهد قائما و قال فى المختلف لو كان الإمام 
ممن لا یقتدی به و قد سبقه المأموم لم يجز له قطع الفريضه بل يدخل معه فى صلاته و يتم هو فى نفسه فإذا فرغ سلم و تابعه 
فعلا فان وافق حال تشهده حال قیام الإمام فلیقتصر فى تشهده على الشهادتين و الصلاه على النبى صلی الله عليه و آله إيماء و 
يقوم مع الإمام و قال على بن بابويه فإذا صليت أربع ركعات و قام الإمام إلى رابعته فقم معه و تشهد من قيام و سلم من قيام. 


و الأقرب عندى التفصيل فان تمكن المأموم من تخفيف الشهادتين جالسا وجب و إلا جاز له القيام قبله للتقيه و فعل ما قاله على 


بن بابويه. 


وقال فى الذكرى لو اضطر إلى القيام قبل تشهده قام و تشهد قائما انتهى و لا يخفى قوته لعمومات التقيه و خصوص الروايه. 


٭[ترجمہ]علامہ در المنتهی گوبد: ابن بابويه گوید: و اگر قادر نبود نشسته تشهد بخواند. همراه امام قيام کند و ایستاده تشھد 
بخواند. و در مختلف گوید: اگر امام از کسانی باشد كه به آنان اقتدا نمی شود و مأموم بر او پیشی گرفته باشد» قطع فریضه 
برایش جايز نیست. بلکه همراه او در نمازش وارد شود و او برای خودش تمام کند» يس زمانی که فارغ شد سلام دهد و در 
عمل از او تبعیت نماید؛ يس اگر حالت تشهد او با حالت قیام امام همراه شدء بايد در تشهد. به شهادتین و صلوات بر نبی صلّی 
الله عليه و آله به صورت اشاره اکتفا نماید و با امام قیام کند. و ابن بابوبه گوید: يس زمانی که چهار ركعت را خواندی» 


درحالی كه امام برای ركعت چهارم قیام نمود» يس همراه او قیام کن و در قيام تشھد را بخوان و در قیام سلام کن. 


و در نظر من» تفصیل بهتر است. پس اگر مأموم توانست در حالت نشسته شهادتین را کوتاه نمايد» واجب است» و در غير اين 


صورت. برای او جایز است به جهت تقیه قبل از او قیام کند و آنچه که على بن بابویه كويد را انجام بدهد. 


و شهید در ذکری گوید: اگر قبل از تشهد مجبور به قیام شد قيام کند و در حالت قائم تشهد بخواندہ پایان سخن. و به دلیل 


عمومیت تقیه و خصوصیت روایت. قوت آن پوشیده نیست . 
| تر جمه | 
«V0»‏ 


این عن أَبُوبَ بن وج و سبع مه َن باس بن عایرِ عن الحمين بن الْمحْكارِقَال: یل عَنْ زج فا رَكعَةٌ مق الْمَعْْب 


8 ف 


5 0 


مع ال تیم و ذواک تین هی ای لَه و لاه ؤم أ بتك هد فا قال َع فلت نی اید ابد قال تم قلت ففی الاه قال 


َعَم هن بر کات (۲). 


و مله عن أبيه عَنْ ص فوا و ان أبى نَْرَانَ عن ان بكر عَنْ ژرازه ال ات ایا ید الله عليه السلام عن |عام أكون مع افرع 
من القراعه بل أَنْ یرم 


۱۰١ ص:‎ 


.۳۲۵ المحاسن:‎ 1-١ 


۱۳۲۶ المحاسن ص‎ ۲ ٢ 


م6 


ل اشک آي و ميد الله و أنْن علیہ ادا هر قافرا فم ازکغ (1). 


با« 


میٹ أ انم به ال لا قلت إن قرأ ثرا له قال تمه فلت فان نت الشورة قبل أن يَفرْعَ كَالَ س٤‏ بخ و كير اّما ہُو بعترله 
لنوت و که و عَللْ (۲) 


## | ترجمه آمحاسن: عباس بن عامر از حسین بن مختار روایت کرد: درباره مردی سؤال شد که یک ركعت از نماز مغرب به 
همراه امام را از دست داد و به ركعت دوم رسید؛ ب يس آن ركعت برای او ركعت نخست و برای قوم ركعت دوم است» آيا در 
آن تشهد بخواند؟ فرمود: بله. عرض کردم: و در ركعت دوم نیز؟ فرمود: بله. عرض کردم: پس در سوم؟ فرمود: بله» آنها 
بر کات هستند. -. محاسن : ۳۲۶ - 


و نیز از محاسن: زراره گوید: از امام صادق عليه السلام درباره امامی سؤال کردم که با او جماعت می‌خوانم و قبل از اينكه او 
فارغ شود از قرائت فارغ می‌شوم. فرمود: آیه‌ای را نگه‌دار و خدا را تمجيد بگو و او را مدح و ثنا کن» يس زمانی که او فارغ 
شد» پس آن‌را بخوان و سپس رکوع کن. -. محاسن : ۳۲۶ - 

و نیز از محاسن: صفوان جنال گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: ما مصلایی داریم که در آن نماز نمی خوانیم زیرا 
اهل آن ناصبی هستند و امام آنان از مخالفین است» يس آيا به او اقتدا کنم؟ پس پاسخ فرمود: خير. عرض کردم: اگر قرائت 
کرد يشت سر او قرائت کنم؟ فرمود: بله. عرض کردم: يس اگر قبل از اينكه او فارغ شود سوره به پایان برسد؟ فرمود: تسبیح 
كوف كه آن مد ا کت اس و کی کو ر لا ال الا ال یکی تایه تلا 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور أنه مخير د بين أن يبقى آيه فيقرؤها عند فراغ الإمام أو يتم السوره و يسبح حتى يفرغ جمعا بين الرواية بتين قال فى المنتهى 
لو فرغ المأموم من القراءه قبل الإمام استحب له أن يسبح إلى أن يفرغ الإمام و يركع معه و يستحب له أن يبقى آيه فإذا ركع 
الامام قرأها و ركع معه. 

و قال فى الذكرى لو قرأ ففرغ قبله استحب أن يبقى آيه ليقرأها عند فراغ الامام ليركع عن قراءه ثم ذكر روايه زراره(۳) 

و قال فيه دليل على استحباب التسبيح و التحميد فى الأثناء و على جواز القراءه خلف الإمام ثم قال و كذا يستحب إبقاء آيه لو 


قرأ خلف من لا يقتدى به 


٭ ‏ | ترجمه آمشهور میان اصحاب این است که برای جمع بستن ميان دو روايت» او مخیر است در اينكه آبه‌ای باقی بگذارد و 


آن را به هنگام فراغت امام قرائت کند و یا اينكه سوره را تمام كند تا زمان فراغت او تسبيح بگوید. مخير است. شيخ در 


المنتهی گوید: اگر مأموم قبل از امام از قرائت فارغ شود برای او مستحب است که تا زمان فراغت امام تسبيح بگوید و به 
همراه او ركوع نماید. و همچنین برای او مستحب است که آیه‌ای را باقی بگذارد» يس زمانی که امام ركوع کرد آنرا قرائت 
نماید و همراه او ر کوع کند . 


و شهید در ذکری گوید: اگر قرائت کرد و قبل از او فارغ شد» مستحب است که آیه‌ای را باقی بگذارد تا آن را به هنكام 


فراغت امام قرائت نماید و يس از قرائت ركوع نماید. سپس روایت زراره -. تهذیب ۱ : ۲۵۷ - 


را ذکر کرده و گوید: و در آن دلیلی است بر استحباب تسبیح و تحمید در بين قرائت» و بر جواز قرائت يشت سر امام. سپس 


گوید: و همچنین باقی گذاردن یک آیه» درصورتی که يشت سر کسی که به او اقتدا نمی شود قرائت كند» مستحب است. 


] ترجمه‎ | > 
«(V%» 


الْمَحَاسِنُ عَنْ آخمد بن الحمن بن عَلِىٌ بن فضال عَنْ عَمْرِو بن معبد عَنْ مُصدقِ بْن صَدَقة عَنْ عمّار السَاباطی عَنْ أبى عبد الله 
عليه السلام: عَنْ رل جاء مبایرا و الْإمَامُ راکغ فرکع قال أَجرأَنهُ تکبيرة لد وله فی الصّلاه و لكوع (۴). 

زر ۶۵ ره روس 6 ض کے ماه همم ٥‏ ہے 890 o‏ 3 1 و 1 7 خن و 2 
و منه عن يَعْقَوبَ بن يزيد عن مُحمّدِ بن زیاد عن الد ین بن أبى العلاء عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: سَالته عن المَجذوم و 
ابص ما أ یم الْمَسْلِمِينَ قال عم و هَل يُتتَلَى بهذا إلا الْمَؤْمِنُ َعَمْ و هل کیب الْبَلَاُ الا علی الْمَؤْمنِينَ (ه). 

٭ | ترجمه آمحاسن: از عمار ساباطی از امام صادق عليه السلام: درباره مردی سوال کردم که شتابان آمد درحالی که امام در 
حال رکوع بود» پس رکوع کرد. فرمود: یک تکبیر برای ورود در نماز و رکوع» برای او کفایت می کند. - . محاسن : ۳۲۶ - 
و نیز از محاسن: حسین بن ابوالعلاء از امام صادق عليه السلام روایت کرد: از او درباره جذامی و پیسی‌دار از ميان ما سژال 
کردم که آيا بر مسلمانان امام می‌شود؟ فرمود: بله. و اينكه آیا مؤمن نیز به آن مبتلا- می‌شود؟ فرمود: بله. و آيا بلا-ء جز بر 


مؤمنين نوشته می‌شود. - . محاسن : ۳۲۶ - 


| تر جمه | 


.۳۲۶ المحاسن:‎ .١ -١ 
۲۳۱۶ انت‎ 2 
۳0۷ و قد رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ص‎ ۳٣ ٣ 
۳۲۶ المحاسن:‎ .۴ -۴ 


فحن اسان ۱ 


۶ ۶ التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۳. 


بن يزيد قال: لت اعد الله عليه السلام عَنٍالْمَخْذُوم و | يَؤْمَانٍ الْمُسْلِمِينَ قال عم قا لت هَل بی الله بهما الْمَؤْمِنَ 
عم و هَل کیب لاء نا عَلَى الْمَؤْمِن. 


و يدل على جواز إمامه الأجذم و الأبرص و اختلف الأصحاب فیهما فقال الشیخ فى النهایه و الخلاف بالمنع منه مطلقا و قال 
المر تضی و ابن حمزه بالکراهه و الشیخ فى المبسوط و ابن البراج و ابن زهره بالمنع إلا لمثلهما و قال ابن إدریس یکره |مامتهما 
فیما عدا الجمعه و العیدین آما فیهما فلا يجوز و المسأله لا تخلو من إشكال و إن كان الجواز مع الکراهه قویا. 


**[ترجمه ]شاید چیزی از کلام افتاده باشد. و در تهذیب با سندی دیگر از عبدالله بن يزيد گوید: از امام صادق عليه السلام 
درباره جذامی و پیسی‌دار سؤال کردم که بر مسلمانان امام می‌شود؟ فرمود: بله. عرض کردم: آیا خداوند مؤمنان راء به آن دو 
مبتلا می کند؟ فرمود: بله» و (پرسیدم) آیا بلاء جز بر مؤمنان نوشته می‌شود. و (این روایت) بر جواز امامت جذامی و پیسی‌دار 
دلاللت دارد و اصحاب درباره آن دو» دچار اختلاف هستند؛ يس شيخ در نهايه و خلاف بر منع مطلق از آن رأى داده‌اند. و 
مرتضی و ابن حمزه بر کراهت نظر داده‌اند. و شيخ در مسبوط و ابن بڑاج و ابن زهره بر منع از آن جز بر امثال خودشان رأى 
داده‌اند. و ابع ادوس کید امامت آن دو در غير از جمعه و عيدين مکروه است و در آن دو جایز نیست. و این ن مسأله خالی 


از اشکال نیست. هر چند که جواز به همراه کراهت قوی است . 
* | تر جمه | 


«VV» 


مان عَنْ أيه عن الاس بن مغزوف عن عَلِي بن هزیاز غن ان ن أبى ععر و روا آبی عن ان أبى عير عن بغض أض حاب 
نود فی معافر أخكك الإام :ككل هه نى سأ لر قل فل ری رو ی یه و إن 


* | ترجمه آمحاسن: از امام باقر یا صادق علیهما السلام درباره مسافری که به امام رسید و به همراه او در نماز ظهر داخل شد 
پرسیده شد. فرمود: يس بايد دو رکعت اول را ظهر و دو ركعت آخر را سبحه (نافله) قرار دهد و اگر نماز عضر پود دو 
ركعت اول را سبحه و دو ركعت آخر را عصر قرار دهد. -. محاسن : ۳۲۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 


السبحه النافله و يدل على جواز اقتداء المسافر بالمقيم و جعل الأخيرتين فى العصر فريضه لكراهه النافله بعد العصر كما ذكره 
الشيخ و قد ورد جواز اقتداء الصلاتين بواحده منهما. 


| تر جمه [(سبحه) نافله است و بر جواز افتدا كردن مسافر بر مقيم و قرار دادن دو ركعت آخر در عصر به عنوان فريضه.؛ به 


جهت کراهت افله بعد از عصر چنانکه شيخ ذکر کرده است. دلالت دارد» و جواز اقتدا كردن دو نماز به یکی از آن دوء وارد 


شده است. 
** | تر جمه | 
«VA»‏ 


فِقَهُ الژضاء قَالَ عليه السلام: فَإِنْ انت توم الاس فلا تطوّل فی صَلاتک و خفت فاذا کلت وخد کک فتقل ما شنت فَإِنَّهَا عبا۲(5) 


جي اک ہے اس 


و قال قال الْعَاِمُ عليه السلام لا یخی لِلإِمَام أن يَنْفتل مِنْ صلاته إذا مَلم حتی يتم مَنْ حلفة الصلاه(۳) 


2 
2 


و سل عَنْ رَجل ام قزما و ہُو علی غیر وضوء قال ليس علیهم إِعَادَةٌ وَ علیه هو أن يُعِيد-() 
ص: ۱۲ 


أ الا ۱۳۱۶۰ 

۲- ۲. فقه الرضا: ۹ س ۱۶. 

۳ ۳. فقه الرضا: ص ۱۰ ذیل الصفحه. 
۴- ۴. فقه الرضا: ص ۱۰ ذیل الصفحه. 


2 تک 2 


و وق إِنْ فاتك من : ہے ری زی جا یہ ا فاتك مع 
الما م رکه نوی ال فيا رهق صت لیام فی الا ابی أَذرکت ” جم ار بت ن 
صلیت کنیتیت آن تَقراً هما میت من القُرآنِ جزاک دز ْ: : 
و یرت قول نرق لارام رأة نقذ أذركت رکه إن ر 


أ انت فى ال 
لک لد عفظت الو کوع و الجو۱(5) و قَالَ إذ 


o 


لام رَأَمَهُ قبل آن ہو 
ا ۱ 


صلی رک قم مع فى الوق اب رد ید یذ معة و دا ركع ال وَ ھی لک لاني فافغد قلیلا ثم قم قبل أن يز كع فاذا 


َعَدَ فی الرّابعه اعد مَعَهُ فاذا ما ۳ قم قصل الرَابعَة() 


2 5 
أ و 1 


نشوا الصْفوف اذا را م حلا فيهًا واف كت أن تخر وَرَاءَ ک |ذا وَجَدْتَ ضدیقاً فى الصف فم الصَفّ الَذِى خلقک و 


نا 


حَدَهُمَا صاحبه کون عَنْ يمينه ادا 


کائوا اکر من لک اوا له( و شربل عناوم يكوئون جع همق أن يهم قال إن و ل الله صلی الله عليه و آله 
قال صاحثك الفراش أ بفرّاشه و صَاحب لم جدِ أ بش جده ذال اک قو آنا وال أفدَمُهُم هِجْرَةٌ فان اش ووا ََفرَوْهُمْ 
تا ےگ دا ای ور بفتدی به فلا تَفْرَاً خلفه ا 


.١ -١‏ فقه الرضا ص ٠١‏ ذيل الصفحه. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ٠١‏ ذيل الصفحه. 
*- ۳. فقه الرضا ص ١١‏ صدر الصفحه. 
۴- ۴. فقه الرضا ص ١١‏ صدر الصفحه. 
۵- ۵. فقه الرضا ص ۱۱ صدر الصفحه. 
۶- ۶. فقه الرضا ص ۱۱ صدر الصفحه. 


ال جابز ن عد اله صَاحِبٌ رَشولِ الله صلى الله عليه و آله و یل عَنْ وا روا الصا لالب صلی اللہ عليه و 
آله تع يكن بَشْعَلهُ ن انشلاء اعد و تا الا e‏ ہے ہہ 


و قال عليه السلام اغلغ أنَّ لا بالْجماعه 0+۳( ازع و عشرین صا مِنْ حاو فی یر الماع و إن أؤْلى النّاس نم فى 


لماعو َو لِلقآنِوَإِنْ كاثوا فى امن سوَاء همهم وَإِنْ كانُوا فى الَفقه َوَاء فََقْتَهھُم مِجره ان كانَ فی الْهجْرَهِ سَوَ 3 
صقن کانوا فی ال مَوَاء هم وه(" 


و صَاحِبُ الْمَشِجِدٍ ی مجيه و لیکن تن ن لی الام منکن أولو العام ای إن مت مُا و ایا شوه از افضل 
لشُفُوفِ را ول لها ارب من الإمام و فصل ياء نجل فی جماعو(ه) و لاه ۂ وَاحدة فى جماعه بخقس و عشرین 


لاه من یر جكراعه و بز له فى الو حمس و جشروق کوج فان لیک قحف بهم الله و إا کلک و دك کف انا 


الْعَادہ(۶) 

ن حرجث ملک ریخ و غَيرْهَا مه نض الَضوء أو دوت اک علی غُیر وضو فترلم علی اَی حالٍ کنت فی صلاتک وق 
رجلا بل بالزم ets‏ 
SS‏ ضعا فان ر شول الله صلی الله علیه آله قَالَ اوا 


ص: ۱۰۵ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۱۱ صدر الصفحه. 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۱ صدر الصفحه. 

۳ ۳. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 
۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 
۵- ۵. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 
۶- ۶. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 
۷- ۷. فقه الرضا ص ۱۴ باب صلاه الجماعه. 


و لا الوا قیال الله قلویکم (۱) و إِنْ وَج دت ضديقاً فی الصف الأول قلا بس أَنْ كار إِلَى الصّفّ الَانِى و ان وَج ذْتٌ فى 
الصف الول لا قا باس أن شی إِلَيه مه (؟) فان لت المد جد و وجذت الصَّتّ الول اقلا باس أَنْ تقت فى الصف 
انی خر دک ا عیث لت و اَل دک وب الإمام فان رفت برعو و زخعتین قافرا فى ال یو وین من صتانک 
الْحَمْدَ و شورة فان لَمْ تلع ال ره جرک امد وَحْدَهُ و مرخ فى الأخریین و ول شمان اله و اعد له و رل و 
ص۵ ۳ لين اهما من تین به و تیه بدينه من قل مره و سو 


له علی ييل اه و انا ود فیک و 
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و فت زکوعه و فسخ ای أَنْ کع (۴). 


٭ | ترجمه إفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: پ يس اگر تو بر مردم امام شدی» پس نمازت را طولانی نکن و کوتاه ساز. پس 
زمانی که تنها بودی» هر میزان خواستی سنگین كن که آن عبادت است. - . فقه الرضا: ۹ - 


و فرمود: عالم عليه السلام فرمود: برای امام شایسته نیست زمانی که سلام کرد از نمازش برخیزد تا اينكه کسی که يشت سر 


فقه الرضا: ۱۰ - 


و درباره مردی سؤال شد که درحالی که وضو نداشت بر قومی امامت کرد. پاسخ داد: اعاده بر آنان لازم نیست و بر خود 
اوست که اعاده نماید. -. فقه الرضا: ۱۰ - 


روایت شده است: اگر چیزی از نماز به همراه امام را از دست دادی» يس اول نمازت را آن چیزی كه شروع نمودی قرار بده و 
اول نمازت را آخر آن قرار نده. و زمانی که رکعت اولی که در آن قرائت است را از همراهی امام از دست دادی پس به 
ركعت دوم که رسیدی. به امام كوش فرا ده. سپس در ركعت سوم امام خودت قرائت کن درحالی که آن برای تو دومی 
است. و اگر نماز خواندی و فراموش کردی که در آن ذو (رکعت) چیزی از فرآن را قرائت کنی» آن برای تو کافی است» 
هنگامی که ركوع و سجود را حفظ کردہ باشی. - . فقه الرضا: ۰- 


و گوید: زمانى که به امام رسیدی درحالی که او ركوع کردہ است و قبل از اينكه امام سرش را بلند كند تكبير بگویی» يس به 
ركعت رسيدهاى» پس اگر امام قبل از اينكه تو رکوع كنى سرش را بلند کند» تو ركعت را از دست دادهاى. يس اگر به او 
رسيدى درحالى كه یک ركعت را خوانده است. يس به همراه او به ركعت دوم بايست و زمانى كه نشست» به همراه او 
بنشين» و زمانى كه ركعت سوم را می خواند درحالىكه آن برای تو ركعت دوم است» يس اندكى بنشين و سپس قبل از اينكه 
ركوع كند قيام كن. پس زمانی که در ركعت جهارم نشست. يس به همراه او بنشين و زمانى كه امام سلام داد قيام كن و 
ركعت جهارم را بخوان. -. فقه الرضا: ٠١‏ - 


و گوید: صفوف خود را زمانی که خللى در آن مشاهده کردید» كامل سازيد و ضررى برايت ندارد كه زمانی که فشارى در 


صف الحساس کرد به سمت عقن با زگردی تا صفی را که پشت سرت است كامل سازی و (در این صورت) با انحراف 


حركت می کنی. -. فقه الرضا: ١١‏ - 


و گوید: بر دو مرد یکی از آنان امام می شود و همراه او در سمت راست او می ‌ایستدہ پس زمانی که بیشتر از آن باشند» در 


و درباره قومی سؤال شد که جمع هستند. كدام یک از آنان محق تر است که بر آنان امامت کند؟ فرمود: رسول اللہ صلی اللہ 


ترین آنان. پس اگر برابر بودند» مسن‌ترین آنان. -. فقه الرضا: ۱۱- 


و هوک مات کل شك نيز ای سار خراندی که بد او ھتان شوش سر وق رات تكو سے اک فراتشن ا شر 
یا نشنوی» مگر اينکه نمازی باشد که بلند ادا می‌شود و نمی‌شنوی» پس قرائت کن. و زمانی که کسی باشد که به او اقتدا نمی 


شود پس يشت سر او قرائت کن» جه بشنوی یا نشنوی. - . فقه الرضا: ۱۱ - 


ون کاو رسای رت ال صلق ال مه و ربا کا کار وا ندا غير مس رکه وال هيد کی 
براستی نبی اکرم صلی الله عليه و آله را نه سخن و نه غذا از نماز باز نمی‌داشت» پس زمانی که به خاطر این امور وقت نماز را 
رها کردند» نماز بخوانید و منتظر آنان نباشید. و زمانی که خواستی نمازت را به جای آوری و در مسجد هستی و نماز اقامه 
شده است» يس اگر خواستی بخوان و اگر خواستی خارج شو. سپس گوید: بعد از اينكه نماز بر پا شد خارج نشوء و داوطلبانه 


با آنان بخوان و آن را تسبیح قرار بده. - . فقه الرضا: ۱۱ - 
و گوید: بر صفوف ميان ستون‌ها ایرادی نمی بینم. -. فقه الرضا: ۱۱ - 


پس زیباترین آنان از نظر چهره. - . فقه الرضا: ۱۴ - 


و صاحب مسجد بر مسجدش اولی است. اما از ميان شماء کسی که يشت سر امام می ایستدہ صاحبان خرد و تقوا باشند؛ پس 


اگر امام فراموش کرد يا عاجز شد» آنان را مقدم نمایید. - . فقه الرضا: ۱۴ - 


و بهترین صفوف اول آن. و بهترین از صف اول» آنجاست که به امام نزدیک باشد. و بهترین نماز مرد» در جماعت است. -. 
فقه الرضا: ۱۴ - 


و یک نماز در جماعت. بيست و ينج نماز در غیرجماعت است. و در بهشت بيست و ينج درجه رفعت می یابد. پس اگر بر 


آنان پیشنماز شدی نماز را کوتاه کن. و زمانی که تھا بودی» پس نمازت را سنگین كن که آن عبادت است. - . فقه الرضا: 


- ۴ 


يس اگر بادی از تو خارج شد يا غير آن كه وضو را باطل می‌سازد» يا به ياد آوردی که تو وضو نداری» پس در هر حالتی از 
نماز که بودی سلام بده و مردی را مقدم كن كه بقيه نماز را بر قوم امامت کند» و وضو بگیر و نمازت را اعاده كن. -. فقه 
الرضا: ۱۴ - 


يس اگر يشت سر امام بودی» اگر در صف اول مكانى را یافتی در صف دوم نایست که رسول الله فرمود: صفوف خود را 
كامل بسازيد که من شما را از يشت سر خویش می بینم چنانکه شما را از مقابل خود می بینم و مخالفت نكنيد که خداوند ميان 
دلهایتان اختلاف ایجاد می کند. - . فقه الرضا: ٩۴‏ - 


و اگر در صف اول تنگی و فشار ديدىء ایرادی ندارد که به صف دوم با زگردی و اگر در صف اول خللی یافتی ایرادی 


يس اگر در مسجد داخل شدی و صف اول را کامل يافتى» ایرادی ندارد که به تنهایی در صف دوم يا هر جایی كه خواستی 
حمد و سوره را قرائت کن. پس اگر به سوره نرسیدی, تنها حمد برایت کفایت می کند و در دو ركعت آخر تسبیح بگوی در 
حالی که می گویی: سبحان الم و الحمد لثم و لا له إلا الله وال اکبر. -. فقه الرضا: ۱۴ - 


و پشت سر کسی نماز نخوان غير از دو نفر: یکی از آن دو کسی است که به او و پایبندی او به دینش و پرهی ز کاری‌اش 
اطمینان داری و دیگری کسی است که از شمشیر» تازیانه شر» مصیبت‌ها و فضاحت او خوف داری. يس يشت سر او به طریق 
تقیه و مدارا نماز بخوان و برای خودت اذان و اقامه بكو و در آن قرائت کن زیرا او مورد اطمینان نیست. يس اگر قبل از او از 
قرائت فارغ شدی آیه‌ای را باقی بگذار تا در وقت رکوع او بخوانی» و در غير این صورت تسبیح بگوی تا ركوع کنی. - . فقه 
الزضاء ۱۴ - 


* | تر جمه | 


قوله عليه السلام و لا تجعل أول صلاتكك آخرها أى بأن لا تقرأ فى الأولیین مع تسبیح الإمام أو مع القراءه فى الأخيرتين بالحمد 
فقط أو مع السوره و حمله الشيخ (۵) على الأخير و ظاهره لزوم القراءه للمسبوق و قد تقدم القول فيه و قوله أتموا الصفوف إلى 


قوله منحرفا مضمون موثقه الفضيل (2) و المشى منحرفا إذا لم يحاذه لعدم الاستدبار و قال أقدمهم أى فى روايه أخرى. 
ثم قال لا تخرج كراهه أو تقيه و اجعلها تسبيحا أى نافله بين الأساطين 


ص1۶ 


.١ -١‏ فقه الرضا ص ۱۴- باب صلاه الجماعه. 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۴- باب صلاه الجماعه. 

۳ ۳. فقه الرضا ص ۱۴- باب صلاه الجماعه. 

۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۴- باب صلاه الجماعه. 

۵-۵ لا یعنی أن الشیخ حمل کلام الفقه الرضوی على ذلك بل الحدیث الذی تضمن هذا الکلام» راجع التهذیب ج ۱ ص 
۹. 


۶ ۶ رواه فى التهذیب ج ١‏ ص ۳۳۲. 


یشمل ما كان معترضا بین الصف و ما كان بين الصفین فیدل على أنه لا يضر مثل هذا المانع بين المأموم و الامام و إن كان مانعا 


لرؤيته إذا رأى المأمومين الذین یرون الامام أو من يراه. 
قوله عليه السلام بخمس و عشرين لا ينافى ما مر من الأربع لأن المراد بما سبق بيان الفضل و هنا بيان الفضل مع الأصل. 


وعد فى النفلیه من مستحبات الجماعه قصد الصف الأول لأهله و اطالته إلا مع الإغراط و التخطی إليه ما لم یذ 0 
اختصاص الفضلاء به و |قامه الصفوف بمحاذات المناکب و القرب من الإمام خصوصا اليمين. 


قال الشهید الثانى اليمين منه أو من الصف الأول لما روی من أن الرحمه تنتقل من الامام إليهم ثم إلى يسار الصف ثم إلى 
الباقى. 


قوله فسلم هذا السلام غير معهود لأنه ظهر أن صلاته كانت باطله نعم ذكر فى النفليه استحباب قطع الصلاه بتسليمه لو كبر قبله 
ناسيا أو ظانا أنه كبر. 


*##|ترجمه ]این سخن امام «اول نمازت را آخر آن قرار نده» يعنى به اين صورت كه در دو ركعت اولء به همراه تسبيح امام يا 
به همراه قرائت در دو ركعت آخرء حمد را به تنهايى يا به همراه سوره قرائت نكن. و شيخ - . به اين معنى نيست که شيخ 
کلام فقه رضوى را بر آن حمل كرده است بلكه حدیثی كه شامل اين كلام است را بر آن حمل نموده است» مراجعه شود : 


تهذيب ۱ : ۲۵۹ - 


آن را بر مورد آخر حمل نموده است و ظاهر آن لزوم قرائت برای مسبوق (کسی که از امام در رکعت» عقب‌تر است) است و 
سخن در این مورد ذ کر شد. و این قول او «صفوف را کامل سازید» تا این کلام «با انحراف» مضمون موثقه فضیل - . تهذیب 
۱ ۲ - است و حرکت كردن با انحراف زمانی است که به جهت يشت نکردن: با او موازی نباشد. و گوید: «پیشتازترین 


آنان» بعنی در روایتی دیگر. 


«سپس كفت خارج نشوا به دلیل کراهت يا تقيه است. «آن را تسبیح قرار بده» یعنی نافله. «بين ستون‌ها» شامل هر چیزی است 
که ميان صف عارض شده باشد و هر چیزی که بین دو صف باشد. يس دلالت بر این دارد که نظیر این مانع ميان مأموم و امام 


و سخن امام عليه السلام «با بيست و پنج» با آنچه که در خصوص چهار گفته شد منافاتی ندارد» زیرا مقصود از آنچه که 
گذشت. بیان فضیلت است و مقصود در اینجا بیان فضیلت به همراه اصل است. 


و شهید در نفليه» قصد صف اول برای اهل آنء طولانی ساختن آن به غير از افراط و گام برداشتن به سوی آن به صورتی که 
کسی را نيازارد» اختصاص فضلا به آن» و اقامه صفوف با برابری شانه‌ها و نزدیکی به امام خصوصاً از جانب راست را از 


مستحبات جماعت برشمرده است. 


شید ٹانی کر یا سمت رات او یا سمت رای ضیف اول به کل ان صيرى امت که در انم فوزدروایت ده است که 
رحمت از امام به آنان» سپس به سمت چپ و سپس به سايرين منتقل می‌شود. سخن وی «پس سلام بدها» این سلام غیرمعمول 
است زیرا روشن شد که نماز وی باطل است. بله شهید در نفلیه استحباب قطع نماز با یک بار سلام را اگر قبل از آن از روی 
فراموشی يا با گمان اينكه تکبیر گفته است» گفته باشد» ذکر کرده است. 


] ترجمه‎ | E 
«¥4» 


مرا نا من کتاب آبی عَودِ الله السیّاری قَالَ: قلت لأبى جغفر ای عليه السلام قَوْمٌّ من مَوَالِيك بَجْتَمِعُونَ فَحَحض و الصَّلَاهُ 
تم غضم فیصلی جماعةٌ فال إِنْ كان الذی يوم بهم یس بيه و بين الله طبه فلیفعل (۱) 

ال و فك لہ مه أخرى إن الوم من توالیک بَجسَِعُونَ فتخضر الصَلَُ ذد بغصَهُم و بََقدُم دم فیصلی بهم فقال إِنْ کا 
لوب کلها وَاحدَهَ فلا بأ مت و مَنْ لهم بعفرقه ذلك قَالَ فَدَعُوا العامة اهلها 

ت رجمه آسراثر: به نقل از کتاب ابوعبدالله سیاری گوید: به ابوجعفر ثانی - امام جواد - عليه السلام عرض کردم: گروهی از 


آنان امام می‌شود؛ ا گر میان او و خداونده طلبکارانی نباشنده می‌تواند امام شود. > سراثر : ۴۶۸ - 


كويد: و یک بار دیگر به او عرض کردم: گروهی از محبان تو جمع می‌شوند يس وقت نماز فرا می‌رسد يس یکی از آنان 
اذان می گوید و یکی از آنان مقدم می‌شود و پیشنماز آنان می‌شود. پس فرمود: اگر همه آنان یکدل باشند» یس ایرادی ندارد. 
* | تر جمه | 

بيان 


هذا الخبر مخالف للأحاديث الصحيحه الداله على المساهله و التوسعه فى عداله الإمام و الاكتفاء فيها بحسن الظاهر و عدم 
التظاهر بالفسق و الحث و الترغيب العظيم الوارد فى فعلها و عاده السلف فى الأعصار من مواظبتهم عليها و التأمل فى حال 
الجماعه الذين عينهم النبى و الأئمه صلوات الله عليهم لذلك مع 


ص: ۱۰۷ 


ااال 
۲-۲ السرائر ۴۶۸ 


أن الخبر ضعیف. 
و لو سلم فیمکن حمله على استحباب کون الامام متصفا بتلک الصفات أو يحمل قوله لیس بينه و بین الله طلبه على أنه لم يكن 


عليه كبيره لم يتب منها فان الصغائر مکفره مع اجتناب الکبائر فلا طلبه عنها فیدل على أنه يشترط فى الامام اعتقاد الامام بعداله 


و أما کون قلوبهم واحده فیمکن أن يراد به عدم الاختلاف فی العقائد و قوله دعوا الامامه لاهلها یمکن حمله على أن مع وجود 
الأفضل ینبغی أن لا يعدل عنه إلى غيره على أنه یمکن أن یکون غرضه عليه السلام منع الراوی و أمثاله عن الامامه لأنه كان 
ضعیفا فاسد المذهب قال النجاشی 27 

كان ضعیف الحدیث فاسد المذهب و قال ابن الغضائرى إنه قال بالتناسخ و یمکن حمله على التقیه أيضا لثلا بتضرروا من 
المخالفین. 


و بالجمله يشكل ترك هذه السنه المتواتره تمسکا بمثل هذه الروایه و الله العالم. 


*##[تر جمه ]این خبر علاوه بر اينكه ضعیف است با احادیث صحیحه دال بر آسان گیری و توسعه در عدالت امام و اکتفا کردن 
در آن به حسن ظاهر و عدم تظاهر به فسق و ترغیب و تشویق بز رگ وارد شده در انجام آن» و عادت گذشتگان در دوره‌های 
گذشته درباره مراقبت بر آن» و تأمل در حال جماعتی که نبی اکرم و ائمه صلوات الله علیهم بر آن گمارده‌اند. مخالف است. 


و خدا طلبکاری نباشد» را بر این حمل نمود که بر او کبیره‌ای نباشد که از آن توبه نکرده باشد» که صغیره‌ها در كنار اجتناب 


از کبیره‌ها» 


بخشيده شده هستند» يس بدهكارى برای آن نیست. و بر این دلالت دارد که در امامت. اعتقاد امام به عدالت خودش شرط 


است. 


اما يكدل بودن آنان» ممكن است كه مقصود از آن» عدم اختلاف در عقايد باشد. و سخن او «امامت را به اهل آن واگذار 


کنید» ممکن است بر این حمل گردد که با وجود افضل؛ شایسته است که به غير او عدول نگردد بر ايخ اساس که ممکن 
است غرض امام عليه السلام» منع راوی و امثال او از امامت باشد به اين دلیل که او ضعیف و فاسد المذهب بود. نجاشی كويد 


-. فهرست نجاشی : ۶۲ -: 


ضعیف الحدیث و فاسد المذهب بود. و ابن غضایری گوید: او قائل به تناسخ بود. و می‌توان آن را بر تقيه نيز حمل نمود تا از 
جانب مخالفان متضرر نگردند. 


و در مجموع» ترک این سنت متواتر با تمسكك به امثال این روایت» دارای اشکال است و خدا عالم است. 


#* | تر جمه | 


>۸ 


لاش عَنْ زَُرَارَةَ عَنْ آعدهما عليه السلام قال: إذا كك حلت إِمَام ام به فألصث و مَبٍخ فی نفيك (۲). 


و مه عَنْ زرَارة قال معت أا عبد الله عليه السلام یبقول: بَجِبُ لصا لقن فی الصّاه و فی عبرا و إذا قر 


لقن َجب علیک الْإِنْصَاتٌ وَ الاشتماغ (۴). 


و مه عَنْ أبى کهُمس (۵) 


عَنْ أبى عَهٍد الله عليه السلام قال: ترا ابن الکوّاء خلت أمير الْمُؤْمِِينَ عليه السلام لین آشرکت لبط عمامک و لَکون من 


الخاسرین فانصّت 
ص: ۱۰۸ 


۰۱-۱ فهرست النجاشی: ۶۲. 

۲-۲. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 
۳ ۳. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 
۴- ۴. تفسير العیاشق ج ۲ ص ۴۴. 


۵-۵. فی ط الکمبانی عن أبى بصیر. 


و مه عن عبید الله الح عَنْ أبى ید الله عليه السلام قَالَ: فی لو الَّنَا أذ ذ لاف لاف و ايز بلاس له ا نوخ 
فی الشَفیته و قذ حَمَلَ فیا الْكلْب و الْختریو(0). 


٭ | تر جمه |عياشى: زراره از یکی از آن دو امام عليهما السلام گوید: زمانی که پٹ يشت سر امامی بودی که به او اقتدا می کنی» 


پس گوش فرا دہ و در دلت تسبیح بگو. -. تفسیر عیاشی ۲: ۴۴- 


و نیز از عیاشی: زراره گوید: امام باقر عليه السلام فرمود: و چون قرآن خوانده شود در فريضه يشت سر امام» كوش بدان 
فرا داريد و خاموش مانید اميد که بر شما رحمت آید.) -. تفسیر عياشى ۲: ۴۴- 


و نیز از عیاشی: زراره گوبد: شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: گوش فرا دادن به قرآن در نماز و غیر آن واجب 


و نیز از عیاشی: امام صادق عليه السلام فرمود: ابن کوّا يشت سر اميرمؤمنان عليه السلام آيه (اگر شركك ورزی حتما کردارت 


كناف و لا از یانکارآؤ خوافى شد | را انلس اس نات سا کت قلے سر فی تاش ۴۴۱۷۲ ات 


-۴۸ : ٢ سگ و خوک را در آن حمل نمود. - . تفسیر عیاشی‎ 7 ss 


| ترجمه | 


«AI» 


۳ 


7 « ع سان عَنْ جابر العف قال: ات الاقرعلیهالسلام إِنّ لى چیرانَضهْع ‏ رف كذا 


سے 
2 2 2 


۳ 
1 
عم م2 

ن أ ۰ 


ن اؤذن هُم وَ آصَلی بهم فَحِفْتٌ 


2 
أن 


خر و بفض نم غرف و قذ سألونی کد لت وش نی نكال ٔ و صل بهع و 


که اقات (۳. 


٭ ‏ | تر جمه ]سرائر: جابر جعفی گوید: از باقر عليه السلام سؤال کردم: من همسایگانی دارم که برخی از آنان به این امر شناخت 
دارند و برخى دیگرشان شناخت ندارند و از من خواستەاند كه برای آنان اذان بگویم و پیشنمازشان باشم» يس ترسیدم که اين 
کار در حد اختیار من نباشد. يس پاسخ گفت: برای آنان اذان بگو و پیشنماز آنان باشد و مراقب اوقات باش. - . سرائر : ۴۷۳ 


ام اشام روما عَنْ جغفر بن مُحمّدٍ عن آبَائِهِ عن عَلِیٌ عليهم السلام أَنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله قال: تام الْقَوْم 
وَافِدُهُمْ فَقَدَّمُوا فى صَلاتکم أَفضَلَكمْ (۴). 


و عن علق صلواث الله علیه آنه قال: ‏ تُقدمُوا شفهاء کم فى صَلَاتِكم و لا علی جایز کم نَم وف کم إِلَى رَبك (۵) 
و عَثهُ عليه السلام أَئَّهفَالَ: ا وم المریض الْأصِحاء نما كانَ دک لرشول اللّهِ صلی الله عليه و آله اصّهْ(۶) 
وَعَنْ أبى جغفر مُحَمّد بن عَلِیٌ عليه السلام أَنَّه قال: الْعبْدُ یوم أَمْلَهُ (۷) 


إذا کان فقیها و لم يكن هناک آفقه مِنْهُ و ر- خص فی الصّلاه خلت الأْعْم إذا دک للقیله و كانَ أذ فضَلهُمْ (۸). 


و 


وَعَنْ عَلِیٌ عليه السلام: أَنُ هى عن الصّلَاهِ خلت الأجذم و الوص و الْمجْنُونِ و 
ص: ۱۰۹ 


.۴۴ تفسیر العیاشی ج ۲ ص‎ .١ -١ 

.۱۴۸ تفسیر العیاشی ج ۲ ص‎ .۲ ٢ 

۴۷۴ السرا‎ ٣-٣ 

۴ ۴. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۱. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۱. 

۶ ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۱. 

۷ ۷. فی المصدر: أنه قال عليه الشلام: لا بأس بالصلاه خلف العبد إذا کان فقیها. 
۸-۸ دعاتم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۱. 


مدو و ولد انا و تھی الأعْرَابيَ أن يَوْمَ المُّهَاجریٔ أو ال الْمَطَلَقِينَ أو الشتیمم المتوضین أو الْحَادِمَ (۱) الْفُخُولَ أو ا ماه 


وو هو 2 


الوجال و لا وم ای الوجَالَ "ع0۳ ٌ0 


2 


به قال: لا تعد بالصّلاه و خلت الّاصب و لا الْحَرُورِىٌ و اه مَارِيَة من سَوّاری الم جد اف 


۳ 1 


و اك فک لا 


و ی نض لوا لت تاصب و لا كَرَامَة إل 


فصلوا فی یود E:‏ مه شو و اجعلوا مالک عو زعا 


ن افوا ع اف فيكم أن واو اة 


E 


علق طيد اماق لئ ی YS‏ 


لاه و هو جنب فقال له الاس فما دا رى فَقَالَ عَلّىَ الْإِعَادَه و ا ا إِعَاة علیکم فا هل عليه السلام بل علیک الِْعَادَه و 
یهن الم با عابهغ يرود و يدون و ذا قد اه لام فد امین (۵) 


2 


وَعَنْ رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله أنه قال ال: کم اتر كم ور و اور لقن و كل أَهْل مد جل احق بالصّلَاهِ فى مش جدِهة 
2 7 مَامَهِ م من أل الْمشجدِ(ع). 


۱ 


2 


2 
نه قال: 


5 
3 9 أ 7 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَدٍ عليه السلام ذا أمّ الرّجُل رجلا وَاجدا امه عَنْ یمینه و إِذَا 


و عَنْ عَلِّ عليه السلام أنه قال: ا ام م أَنْ يُصَلى الهم بصله عم و شخ فی ير 


١٠١ ص:‎ 


۱-۱. فی المصدر: و لا الخصی الفحول. 
۲- ۲. المصدر ج ١‏ ص ۱۵۱. 
۳ ۳. المصدر ج ١‏ ص ۱۵۱. 
۴ ۴. المصدر ج ١‏ ص 1۵۱. 
۵- ۵. المصدر ج ١‏ ص ۱۵۲. 
۶- ۶. المصدر ج ۱ص ۱۵۲. 
۷ ۷. المصدر ج ١‏ ص ۱۵۲. 
۸-۸ المصدر ج ۱ص ۱۵۲. 


وَعَنْ جخفر بن مُحَمَّدٍ عليه السلام أنه قال: إذا ص یت وخ کت فطوّل فانها العتَادَهُ و ذا ص لت بقؤم فصل ص لاء أضعفهم خفف 
السّلام(۲) 


و قال کات صَلَاهُ رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله أَحَفّ صلاه فى تام (۳). 


و 
هو م 


و عله عليه السلام أَنّهُقَالَ: لا توم اما الال و صلی باكساء ول مهن تقوم وسطا مهن و بُصَلينَ بضلانها(۳) 
وَعَنْ عَلِىٌ عليه السلام: هرخص فی ین العام ان دا نَعَايَا و وف فاما(۵) 


إن ترک آي و آیتین أو کر أو مرج مِنْ شوزو إِلَى سُورَو و اش مر فى الْقَوْآنِ لَمْ بلقن لقن 


و2 تفرل ال صلی اش علو آله أنه و قال: و 


کم و اواج ین اکبکم و ل تخالفوا بها فتَحتلفُوا و کم الفَيطَانُ تخل أَوْلَادٍ الْحَذّفِ. 


و الحذف ضرب من الغنم الصغار السود واحدتها حذفه فشبه رسول الله صلی الله عليه و آله تخلل الشیطان الصفوف إذا وجد 
فیها خللا بتخلل آولاد الغنم ما بين کبارها(۸). 


عقر ع ل ا 


وَعَنْ عَلِیٌ عليه السلام أنه قال قال لی رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: با یل من فی 
ص: ١١١‏ 


.187 ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۲. 

۳ ۳. دعائم الإسلام ج ۱ ص ۱۵۲. 

ع- ۴. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۲. 

۵-۵. فى المصدر: فان خطرف آيه أو آيتين أو أكثر أو خرج من سوره الى سوره و استمر فى القراءه لم يلقن» قوله: خطرف 
أصله فى المشى يقال: خطرف: ای جعل خطوتين خطوه فى و ساعته» و ينطبق معناه على ما فى نسخه المؤلف العلامه رضوان 
الله عليه» الا أن قوله« أكثر) الظاهر أنه فعل جى ء به فى مقابله خطرف. لا أنه أفعل تفضيل. 

8- ع. المصدر نفسه ج ١‏ ص ۱۵۲. 

۷ ۷. فى المصدر: صلوا صفوفکم. و المعنى اتصال المناكب من دون تخلل. 

۸- ۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۵. 


اْعيكل (۱) 


2 


تلك وها المکل وقول ال قال تضلی خلت لش مرف وش دک ۱9 


یعنی و الله أعلم إذا کان ذلك و هو يجد موضعا فى الصفوف فأما إن لم یجد فلا شى ء عليه أن یصلی خلف الصفوف وحده. 


ور 


إا ریسا عَنْ أبى عود الله جغفر يب عليه السلام: له یلع وغل تكن ع وم فى جعاعه سام وه لبق مما فى 
اسف عَيْره و الصف ای یی یه مُتضَايقٌ قال ادا کان کلک صَلَّى وَخده د فهو مَعَهُمْ (۳. 


و تأخر فلا یاس (۴). 


2 
ر ت 5 


و قال عليه السلام ق فی ال ما اشتطعت ادا ضَاقَ المکان فتفدم 


وت ن علي عليه السلام أنه قال: إا جاء ال و لم يشتوغ أن يَدْخُلَ الصف هم جذاء امام فان لک بيه و لا بغاند لصف 
(۵). 

ays‏ قال: تفغ فأ ن کون نامه م للع و یکون ین کل مین در مسقط 
جسد الإثمان إذا ت جد و أى صف ۲ الام کت مه آقل مخ ذلك كليس يلك 
الصَّلَاه لهم بصلام(۷ 


عدو پک 


وَعَنُ عليه السلام أَنَّهُ قال: لیکن این یلو الم أولى الم الى و إن تا َوه( 
و له عليه السلام أله قَالَ: دا صَلَّى الا م الّجَالٍ قُمْنَ فی آخر لو )٩(-‏ 


ص: ۱۱۲ 


۱-۱. فی المصدر: العثكل» و جعل فى الذیل: العكل» العیکل خ ل» و كأنّه استظهر الفسکل» و سیأتی فى الشرح. 
۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۵. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۶. 

۴ ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۶. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۶. 

۶-۶. فى المصدر: متواصله و هو الأظهر. 

۷- ۷۔ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۶. 

۸-۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۶. 

۹. فى المصدر: لا يتقدمن الرجال و لا يحاذينهم الا أن يكون بينهن و بين الرجال ستره. 


ع 


و ری عن امیر امین لوا الله ه علیه أنه قال: اذ اسيق اكم مغ بش ء من الصَّلَاءِ فلیجعل ما مذ رك م الم 


ہے ۶ 
2 


مهل الإِما فان لم بُمکنه قرَأ فیما َقضةى و إِذَا دحل َع لام فى ص صلاته الْعمّاء الخ او 


م 
1 بقه ب کته و أذ رک اقا فى الَنيهِ فا ال 


ى مه 


مام فی النَللهِ ترا امد هوق فى تیه تما کال را فی الايد وا با لذي 


7 4 سلم العام َع ملم او ق و قام يَقْضِى رکه يَفْرَأْ فيا بفاتکه تہ الکتاب لها هی اتی بت بَقِيثْ عليه (۲). 


3 
ع مب یہ و 


و عَنْ جَغفْر بن مُحَمّدٍ علیهما السلام: له شرل عَنْ رل دَحَلَ تع ؤم فی یلاو قد شرق فیا بر مر سر 


فی اللَاييه قدا جل وا لیل مَعَهُمْ (۳) غیر سر ٦ی‏ انث لو تایه لیا یاقا مہ 
الوذ د ليجل شین ما یهد تشهدا خفیفا ‏ م م کی دتو الصو قبل آن روا جوا فی الرًابعه جلس مَعَهُمْ 


no 


یر فتمکن وذ سل امام ام ای برعو و جلس و تشد TE‏ 
و عَنْ عَلِیٌ عليه السلام أنه قَالَ: مَنْ فا رَكعَةٌ مِنْ لاه ارب سَبَقَهُ بها لام ثم دحل مَعَةُ فى صَلاته جلس بَعْدَ كل ر كعو(ه. 


ص: ۱۱۳ 


.۱۵۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۹۱. 

٣‏ ”. ما بين العلامتين ساقط من ط الکمبانی. 

۴ ۴. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۹۱. 

۵- ه. المصدر ج ١‏ ص ۱۹۲ و زاد بعده شرحا هذا نصه: يعنى عليه ال .لام أنه إذا جلس الامام فى الثانيه و هى للمسبوق أو له 
جلس بعدها معه غير متمكن» ثم يقوم الامام و يجلس فى الثالثه و هى للمسبوق ثانيه فليجلس معه و يتشهد التشهد الأول و يقرأ 
فى التى خافت فيها الامام لنفسه مخافتا و هی للمسبوق ثانيه» ثم إذا سلم الامام قام فأتى بركعه يقرأ فيها بفاتحه الکتاب» و هی له 
ثالثه» ثم یجلس يتشهد التشهد الثانى و يسلم و ينصرف. 
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صلاتک فافراً یتک بِقَاتِحَهِ الکتاب و شور إِنْ مها وت ےت سے 
تام ذا جَلْسَ هو للك هد نی ات آنت سک به أله اَم قد الأول و تق يد فد بعا تق هد به کی ال هد الأول فادا سد 
7 فل اوم ات +2 تین إِنْ کانت الظهر أو اضر أو الْعِمَاءَ الْآخِرَ أؤ ر رن الب مم" کل ر 
ایس لداب و نید شید ای وم ورن لع كنرك ع زا | 7 که ما اروا اول ل ص لاتک فَإذَا جلس لك هد 
فا مجلس غَيْرَ یمک و ا هد و ذا سلم 6 مم ان عَلَى الو کو الى أَذْرَكتَ : کے تَضی صلاتک (۱) 

َء نه وَعَنْ آبی عو الله عليه السلام تا قلا ذا فرك الیل الا یہہ و أْمْكنَهُ أن يكير و 


E 


00 او فل ذلك فقن آذرک تلک ا کعة و و إِنْ 


2 
۹ 2 


وَعَنْ عَلِيّ عليه السلام أله فَالَ: مَنْ اورک الْإمَامَ رَاكعاً فكبر تکبيرة وَاحَة وَ زک مَعه اکتفی بها(۳) 


وَعَنْ جغفر بن مت عليه السلام: : اله كال ا ها عَنْ قضاء مَا فَائهُ و فسلم وَ انُصَرَفَ مَعَ 
اس قال يار الَكَعَة الَتَى فان وت م وَ 2 یرف (۴). 


ہب وج علق الاد 


هو 
انه 


و عله ام الله عَليه: 


ص: 1۴ 


.۱۹۲ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۹۲ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 
.۱۹۳ ص‎ ١ المصدر ج‎ .۳ -* 
.۱۹۳ ص‎ ١ المصدر ج‎ .۴ -۴ 


< و 


قَامَ هو فَأَتَمَ ما قی علیه من عير إِعْلَانٍ بالتَكبي ر(1). 


ااا 


و انصرفوا 


و له عليه السلام أنه قال: ینمی للمام إذَا تلع أنْ بلس مَکانَهُ نی يَقْضدَى مَنْ سبق بالصّلاه ما فاته )٢(‏ و هدا علی مَا ذ کون 
گا یر به ین الذّعَاءِ و الج بد سلاو و قبل لیم ین موف یه (۴) ی فی ذَلِكك مَنْ فا ی 2 من الصّلاه ما فاتَه منها و 


الْإِمَامُ فی دک يَدْعُو و و و يه و یقرب بعا أمر به من دک (۴. 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: رسول الله 9 اللہ عليه و آله فرمود: امام قوم نماینده آنان است» يس در نمازتان بهترين خود را 
مقدم بداريد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۱ - 


وعلى عليه السلام فرمود: سفيهان خود را نه در نمازتان و نه در جنازه‌های خود مقدم نكنيد كه پیشنمازان نمایند گان شما به 


سوی پرورد گارتان می‌باشند. -. دعائم الاسلام 1 - 


ابو جعفر محمد بن على عليه السلام فرمود: برده زمانی كه فقيه باشد و در آنجا فقيهتر از او نباشد» بر اهل خويش امام می‌شود. 
و نماز يشت سر نابینا در صورتی که به سوی قبله هدايت شود و برترين آنان باشد. مجاز دانسته شده است. -. دعائم الاسلام 
۱ - 


و از على عليه السلام روايت است كه او از نماز يشت سر جذامی» پیسی‌دار» مجنون» حدّ بر او جاری شده و ولد الزنا نهى 
فرمود. و نهی نمود که اعرابی بر مهاجرء يا فرد در بند بر افراد آزاد؛ يا تيمم گرفته بر وضو گرفتگان» يا خادم بر مولاء یا زن بر 
مردان امام شود و خنثى بر مردان و لال بر متکلمان» و نه مسافر بر مقيمان امام نمی گردد. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱-- 


از جعفر بن محمد روايت است كه وى فرمود: نماز يشت سر ناصبى و حرورى(كروهى از خوارج) را به شمار نیاور» و او را 


همجون ستونى از ستونهاى مسجد بدان و برای خودت نماز بخوان» كويى كه تو تنها هستى. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۵۱ - 


ابو جعفر محمد بن على عليه السلام فرمود: يشت سر ناصبى و كراميه نماز نخوان مگر اينكه بر خود بيم داشته باشيد كه مشهور 
گردید و به سوی شما اشاره گردد. پس در متازل خویش نماز بخوانید و سپس به همراه آنان بخوانید و نماز خود با آنان را 
نافله قرار دهید. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۵۱ - 


على عليه السلام فرمود: عمر در نماز صبح بر مردم ناز نوسن زماتى که‌تماز کلاشت يه نان ور ی كردى کشت اين 
مردم! عمر نماز صبح را بر شما امامت کرد در حالی که جنب است. پس مردم به او گفتند: جه می گویی؟ پس کشت رم 
اعاده لازم است و بر شما اعاده نیست. پس على عليه السلام به او فرمود: بلكه بر تو و بر آنان اعاده لازم است» که قوم با 


امامشان رکوع و سجود می کنند و زمانی که نماز امام تباه شود نماز مأمومين نیز تباه شده است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۵۲ - 


کرو اھ لی افشطلتر له روات شد ات کر موه كرون نا کُر قينا زاب قد ر نو قر آو م 


اهل هر مسجد به نماز در مسجد خود محق‌تر است مگر اينکه امامی حاضر باشده پس او از اهالی مسجد نسبت به امامت محق.. 


تر است. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۵۲ - 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روایت شده است که وی فرمود: پیشتازترین قوم از نظر همجرت بر آنان امام می شود. يس اگر 
برایر بودند» ہیں قاری‌ترین آنان» و اگر برابر بودند» پس فقیه‌ترین آنان. و اگر برابر بودند» نس مسن‌ترین آنان. و صاحب 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روایت شده است که وی فرمود: زمانی که مردی بر مرد دیگری امام می‌شود؛ او را در طرف 


راست خویش قرار دهد و زمانی که بر دو مرد يا بیشتر امام شد» يشت سر او بايستند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۲ - 


و على عليه السلام فرمود: ایرادی ندارد که قوم با نماز امام نماز بخوانند» در حالی که آنان در جایی غير مسجد هستند. -. 
دعائم الاسلام ۱ - 


عبادت است و زمانی که بر قومی پیشنماز شدی» يس نماز ضعیف‌ترین آنان را به جای آور و نماز را كوتاه کن. - . دعائم 
الاسلام ۱ ۱۵۲ - 


و فرمود: نماز رسول الله صلی عليه و آله کوتاه‌ترین نماز در تمام (مردم) بود. - . دعائم الاسلام ۱ .- 


و نیز از او روایت است که فرمود: زن بر مردان امام نمی شود و بر زنان پیشنماز می شود و بر آنان مقدم نمی‌شود و در ميانه 
از على عليه السلام روایت است که او تلقین - یاد آوری - قر آن به امام را زمانی که به لکنت افتد و از خواندن بازایستد. مجاز 
دانسته است. اما اگر یک آيه يا دو آيه يا بیشتر را ترک کند يا از سوره‌ای به سوره‌ای به سوره دیگر خارج شود و قرآن را 
ادامه دهد تلقین نشود. - .دعائم الاسلام ۱ - 


رسول الله صلی اليه و آله فرمود: صفوف خود را صاف كنيد و شانه‌های خود را موازی قرار دهید و آنها را از ردیف خارج 
نکنید كه دچار اختلاف می‌شوید و شیطان بسان نفوذ بژڑەھا در ميان گوسفندان, در ميان شما نفوذ می کند. 


و «حذف» نوعی گوسفند کوچک سياه است و مفرد آن «حذفه» است که رسول الله صلی عليه و آله» نفوذ شیطان در صفوف 
را هنگامی که در آن خللی بیابده به نفوذ بره‌ها در ميان گوسفندان بز رگ تشبیه کرده است. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۵ - 


و از علی عليه السلام روایت است که فرمود: رسول الله به من فرمود: ای علی! در عیکل نایست. گفتم: یا رسول اللہ عیکل 
چیست؟ فرمود: اين که به تنهایی در يشت صفوف نماز بخوانی. - . دعائم الاسلام ۱ - 


یعنی - و خدا اعلم است - زمانی که جنين باشد و در صفوف جای خالی باشدء اما اگر جایی بيدا نکند» پس چیزی براو نیست 


که به تنهایی يشت صفوف نماز بخواند. زیرا از ابو عبدالله جعفر بن محمد عليه السلام بر ما روایت شده است که از او درباره 


مردی سوال شد که همراه قومی در جماعتی داخل شد. يس به تنهایی در صفی ايستاد که غير از او کسی نیست و صفی که در 
مقابل اوست» تنگ و فشرده است. گوید: زمانی که چنین باشد. به تنهایی نماز بخواند» يس او با آنان است. - . دعائم الاسلام 
۱ ۱۵۶ - 


و امام عليه السلام فرمود: تا جایی كه توانستی در صف بایست» يس زمانی که جا تنگ شدہ يس جلو برو یا عقب بيا که 


ايرادى ندارد. -. دعائم الاسلام ۱ >- 


از على عليه السلام روايت است كه فرمود: زمانى که مردى آمد و نتوانست در صف داخل شود يس بايد كنار امام بايستدء 


صفء به اندازه جسم یک انسان زمانى كه سجده می کند» باشدء و هر صفى كه اهل آن با نماز امام نماز می‌خوانند و ميان 


آنان و صفى كه پیش از آنان است. كمتر از آن فاصله باشد» يس آن نماز برای آنان نماز نيست. - . دعائم الاسلام ١‏ : ۱۵۶ - 


و از امام عليه السلام روايت است كه فرمود: بايد كسانى كه يشت سر امام قرار می گیرند صاحبان خرد و عقل باشند و اگر او 
عاجز شد به او تلقین نمايند. - . دعائم الاسلام ۱۵۶:۱ - 


و از امام عليه السلام روايت است كه فرمود: زمانى كه زنان به همراه مردان نماز می‌خوانند» در آخر صفوف بايستند و مردان 
ذز موازات انان تباشتد مگر اک كنار آنان پرده‌ای باشد. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۵۶ - 


و از امیر مؤمنان عليه السلام برای ما روایت شده است که فرمود: زمانی که امام در چیزی از نماز بر یکی از شما پیشی كرفت 
پس بايد آنچه را که به همراه امام د رک کرده است اول نمازش قرار دهد و اگر امام به او فرصت دادہ بايد نزد خودش قرائت 
کند. پس اگر برايش ممکن نبود قضای آن را بخواند. و زمانی که به نماز عشای آخر امام وارد شد در حالی که وی با یک 
ركعت بر او پیشی گرفته است و او به قرائت ركعت دوم رسیده است» وقتی امام برای ركعت سوم ایستاد مسبوق در دلش 
قرائت کند همانطور در ركعت دوم قرائت می کند و آن را برای خود ركعت دوم حساب کند. يس زمانی كه امام سلام داد 
مسبوق سلام ندهد و قیام کند و رکعتی را به جای آورد و در آن فاتحه الکتاب را قرائت کند. زیرا آن همان رکعتی است که 


بر او باقی مانده است. -. دعائم الا سلام ۱ - 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که از او درباره مردی سؤال شد که به همراه قومی در نمازی داخل شده است که 
در آن یک ركعت پیشی گرفته اند چگونه عمل کند؟ فرمود: به همراه آنان در ركعت دوم قيام کند» يس زمانی كه نشستند 
به همراه آنان به حالت تجافی بنشیند. زمانی که آنان به ركعت سوم ایستادند» آن برای او ركعت دوم است يس بايد در آن 
قرائت کند. يس زمانی كه سر از سجده بلند کردند. بايد به اندازه تشهدی کوتاه بنشیند سپس قیام کند تا صفوف قبل از اينكه 
رکوع کنند صاف شود. يس زمانی که بعد از ركعت چهارم نشستند» به حالت تجافی با آنان بنشیند و پس زمانی که امام سلام 
داد قیام کند و یک ركعت را ادا کند و تشهد بخواند و سلام دهد و فارغ شود. -. دعائم الاسلام ١‏ : ۱(- 


از على عليه السلام روایت است که فرمود: هر که در حالی که امام یک ركعت از نماز مغرب را خوانده و جلو افتاده» درآن 


نماز وارد شود بعد از هر ركعت بنشیند. - . دعائم الاسلام ۱ >- 


و از ابو جعفر محمد بن على عليه السلام روایت است که فرمود: و زمانی که به امام دو ركعت را خوانده است به او رسیدی» 
پس آنچه را که به او رسیده‌ای اول نمازت قرار بده» يس اگر امام مهلت داد فاتحه الکتاب و سوره را برای خودت قرائت کن؛ 
يا هر آنچه را كه توانستی قرائت کن و آن دو را اول نمازت قرار بده. و زمانی که او برای تشهد دوم نشست: با امام بنشین و 
برای خودت آن را تشھد اول قرار بده و آنچه را که در تشهد اول به آن شهادت می‌دهیء در آن بخوان. يس وقتی امام سلام 
داد تو قبل از اينكه سلام بدهیء اگر نماز ظهر» عصر يا عشای آخر بود دو رکعت. و اگر نماز مغرب بود یک ركعت بخوان؛ 


در حالی که در هر ركعت فاتحه الکتاب را قرائت می کنی و سپس تشھد دوم را می‌خوانی و سلام می‌دهی. 


و اگر به همراه امام یک ركعت را درک کردی» يس آن را اول نمازت قرار بده» يس زمانی که او برای تشهد نشست پس به 
بده تا پایان گیرد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۹۲ - 


از او و از امام صادق علیهما السلام روایت است که فرمودند: زمانی که فرد قبل از اينكه امام به ركوع برود يا اينكه وقتی در 
رکوع است به او رسید و برایش امکان يذير است که تکبیر بگوید و قبل از اینکه امام سرش را بلند کند رکوع نماید و چنین 
کند» يس آن ركعت را درک کرده است. و اگر به او نرسید تا اينكه سر از رکوع بلند کرد» يس بايد با او داخل شود و آن 
ركعت را به حساب نیاورد. - . دعائم الاسلام ۱۹۲:۱ - 


و از علی عليه السلام روایت است که فرمود: هر که به اما در حالی که در رکوع است برسد بايد یک مرتبه تکبیر بگوید و 
همراه او ركوع کند به آن اکتفا نماید. - . دعائم الاسلام ۱ - 


و از جعفربن محمد عليه السلام روایت است که درباره مردی که امام با یک ركعت بر او پیشی گرفته است و زمانی که امام 
سلام داد» از انجام آن جه كه از دست داده است غفلت نمود» پس سلام داد و به همراه مردم روی گرداند فرمود: رکعتی را 
كه از دست داده است به تنهایی بخواند و تشھد بخواند و سلام دهد و فارغ شود. - . دعائم الاسلام ۱ --٩۳‏ 


و از او روایت است که درباره مردی که امام در بخشی از نماز بر او پیشی گرفته است سپس امام در نماز دچار حدث می شود 
و او را مقدم می‌دارد» فرمود: زمانی كه نماز امام را به اتمام رسانید» به کسانی که يشت سرش هستند اشاره کند» يس آنان 
خودشان سلام بدهند و فارغ شوند. و او برخیزد و بدون اعلان با تکبیرں آنچه را که بر او باقی مانده است به اتمام برساند. - . 


دعائم الاسلام ۱١‏ >- 


افتاده است» آنچه كه از دست داده را به جاى آورد. - . دعائم الاسلام 5 


واين بر اساس آن جيزى است كه درباره آنچه كه در خصوص دعا و توجه بعد از نماز و قبل از برخاستن از مكان خويش به 


آن امر می‌شود بیان نمودیم و در آن» هر که چیزی از نماز را دست داده است ادا می کند در حالی که امام در آن دعا مى.. 


خواند و توجه می کند و به وسیله آنچه که در این باره امر شده است تقرب می‌جوید. - . دعائم الاسلام ۱ - 
* | تر جمه | 
بیان 


لا يؤم المریض الأصحاء أى المریض الذى یصلی جالسا أو مضطجعا أو لا یمکنه بعض آفعال الصلاه و لا خلاف فی عدم جواز 
اتتمام القائم بالقاعد قالوا و كذا الجالس بالمضطجع و اختلفوا فى إمامه العاری للمکتسی. 


و أما الأعمى فاختلف الأصحاب فی جواز |مامته و المشهور الجواز بل قال فى المنتهی فی باب الجماعه و لا بأس بامامه الأعمى 
إذا کان من ورائه من يسدده و يوجهه إلى القبله و هو مذهب آهل العلم لا نعلم فيه خلافا إلا ما نقل عن أنس و نسب الجواز فى 
الجمعه إلى آکثر آهل العلم و نسب فى التذ کره فى باب الجمعه اشتراط السلامه من العمی إلى أكثر علمائنا و به أفتى فى النهایه 
و الأصح الجواز. 


و ظاهر کلام بعض الأصحاب عدم جواز إمامه المقید المطلقین و صاحب الفالج الأصحاء و المشهور الکراهه الا مع عدم 
تمکنهما من الاتیان بأفعال الصلاه. 


و المراد بالخادم الخصی و لم أر فى سائر الأخبار المنع من إمامته و قال فى الذ کری تضمن کلام آبی الصلاح أنه لا یوم الخصی 
بالسلیم ولا نعلم وجهه سواء آرید به التحریم أو الکراهه و المشهور عدم جواز إمامه الخنثی للرجل بل و لا للخنثى لاحتمال 
کون الامام امرأه و المآموم رجلا و قيل بالجواز فی الأخیر و لا خلاف فی عدم جواز اتتمام غير الأخرس به و کذا المشهور عدم 
الجواز فی انتمام 


ص: ۱۱۵ 


٣‏ ٣۔‏ فى المصدر: مقدار ما یمکن أن یقضی فی ذلک. 
۴- ۴. المصدر نفسه ج ۱ ص ۱۹۳. 


1 جح باللاحن و جوزه ب بعضهم. 
و قال فی المدارك یستحب صلاه المکتوبه فی المنزل آولا ثم حضور جماعتهم و الصلاه معهم نافله أو قضاء 
ما رَوَاه ابن بَابََيْهِ فی الصحیح عَنْ عبد الله بن سِنَانٍ (۱) 


عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام أنه قال: ما من عبد يُصَلى فی الْوَقْتِ و يَفْرْعْ ثم ایهم و يُصَلى مَعَهُمْ و هو علی وضوء الا کتب الله 


4 حمسا و عِشْرِينَ دَرَجَهُ. 

و فى الصّحبح عَنْ عَمر بن يَزِيدَ(5) 

عَنَهُ عليه السلام: مه و زَادَ فی آخره فَارْعَبُوا فی دلک. 

قوله و علیهم لعله عليه السلام آمرهم بالاعاده لفسق إمامهم و کفره و یمکن حمله على الاستحباب. 


قوله عليه السلام و هم فى غير المسجد حمل على عدم البعد المفرط قال فى الذ کری لو صلی فی داره خلف إمام المسجد و هو 
يشاهد الصفوف صحت قدوته و آطلق الشیخ ذلك و الأولى تقييده بعدم البعد المفرط قال و إن كان باب الدار بحذاء باب 
المسجد أو باب المسجد عن يمينه أو يساره و اتصلت الصفوف من المسجد إلى داره صحت صلاتهم انتهى. 


و قطع أكثر الأصحاب بجواز إمامه المرأه للنساء بل قال فى التذ کره إنه قول علمائنا آجمع و نقل عن السید و ابن الجنید آنهما 
جوزا امامه النساء فى النوافل دون الفرائض (۳) و نفی عنه البأس فى المختلف. 


و تدل عليه روايات صحیحه 
و فى صحیحه رار عَنْ أبى جغفر عليه السلام (۶) قال: 
ص: ١١8‏ 


.۲۶۵ ص‎ ١ فقيه من لا بحضره الفقیه ج‎ .١ -١ 

۲-۲. فقيه من لا بحضره الفقیه ج ١‏ ص ۲۵۰. 

۳-۳ كما هو ظاهر الآيه الکریمه« و ازكعى مَعَ الرَاكعِينَ) و قد ورد النهی عن امامتهن فى الفرائض فی غير واحد من الروايات 
الصحیحه و أمّا جواز امامتهن فى النوافل فلان النهی عن الاجتماع فی النوافل انما اختص الرجال دون النساء. 

۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۱۳۱ الفقیه ج ۱ ص ۲۵۹ و رویا مثله باسنادهما عن هشام بن سالم عنه عليه الشلام. 


قلت لَه الْمَوأه توم النَسَاءَ قال ا الا علی الْمَيّتِ إِذَا لم يكن أحدٌ آولی منها تقوم وَسطَهنْ مَعَهُنّ فی الصف فتکیز و یکین 
و آما آنها لا تتقدم و تقف فى صفهن فقال فی المعتبر على ذلك اتفاق القائلین بامامه النساء و تدل عليه روایات. 


و قال فى المنتهی إذا عرض للامام وقفه أو خطأ فى قراء‌ته فلا یدری ما يقرأ جاز لمن خلفه أن ينبهه و قال فى الذ کری یفتح 
المأموم على الامام إذا آرتج عليه و ينبهه على الغلط و اللحن فلو تر که لم يبطل إذا لم یعلم أنه تعمده انتهی و التفصیل الوارد فی 
الخبر غریب. 


و فى النهایه فى حدیث الصلاه لا تتخللکم الشیاطین كأنها بنات حذف و فی روایه كأولاد الحذف هی الغنم الصغار الحجازیه 
واحدتها حذفه بالتحریک قیل هی صغار جرد لیس لها آذان و لا آذناب یجاء بها من حرش الیمن. 


و رَوّی المیخْ بسی(۱) 


2 
مر سر م 


فيه ض ف علی الْمَشّْهُور عَنْ جغفر عَنْ أبيه عليه السلام قال قال آمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: لَا 
کون فی الغیکل قلت و ما العَيِكا قال أَنْ تصلی خلف ا لصفوفِ ود ک فان لم يُمْكر الدخول فی الصّه 697م 
أ اة فان هر فا الصف :فهك عليه صلاته. 


| ترجمه |«مريض بر تندرستان امام نمی‌شود» یعنی مریضی که نشسته با به پهلو خوابيده نماز می‌خواند يا اينكه برخی از 
اعمال نماز را نمی تواند به جا آورد. و درباره عدم جواز اقتدا كردن فرد ایستاده به نشسته هیچ اختلافی نیست. گویند: و چنین 


است اقتدای فرد نشسته به فرد به پهلو خوابیدہ. و درباره امامت برهنه بر جامه پوشیده دچار اختلاف هستند. 


و اما در خصوص نابیناء اصحاب درباره جواز امامت او دچار اختلاف هستند و مشهور جواز است. بلکه علامه در المنتهی در 
باب جماعت گوید: و بر امامت نابیناه زمانی که يشت سر او کسی باشد که او را به سوی قبله راهنمایی و هدایت كندء ایرادی 
وارد نیست. و این مذهب اهل علم است و در آن اختلافی سراغ نداریم غير از آنچه که از انس نقل شده است. و جواز آن در 
جمعه به اکثر اهل علم نسبت داده شده است. و علامه در تذ کره در باب جمعه شرط سلامت از نابینایی را به اغلب علمای ما 


نسبت داده است و در نهابه بر آن فتوا داده است و صحیح تر» جواز است . 


و ظاهر سخن برخی اصحاب. عدم جواز امامت فرد در بند بر افراد آزاد و فرد فلج بر افراد سالم است. و مشهور کراهت آن 


است مگر در صورت عدم توانایی او بر انجام برخی اعمال نماز. 


و مقصود از خادم» اخته شده است و در ساير اخبار منع امامت او را مشاهده نکردم. و شهید در ذكرى گوید: کلام ابوصلاح 
دربردارنده این است که اخته شده بر سالم امام نمی شود و وجه آن را نمی‌دانيم. جه از آن تحریم را قصد کرده باشد يا 
کراهت را. و مشهون عدم جواز امامت خنثی بر مرد و حتی بر خنثی - دوجنسی - است. به احتمال اينكه امام زن باشد و مأموم 
مرد. و در مورد اخیر به جواز رأى داده شده است. و در مورد عدم جواز اقتدا كردن غير لال بر لالل» هیچ اختلافی نیست. و 


را جایز دانسته‌اند. 


و در مداركك گوید: خواندن نماز واجب» نخست در منزل و سپس حضور در جماعت آنان و نماز به همراه آنان به عنوان نافله 


از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که فرمود: هیچ بنده‌ای نیست که سر وقت نماز بخواند و از آن فارغ شود سپس 
نزد آنان آید و به همراه آنان نماز خواند در حالی که او وضو دارد» مگر اينكه خداوند بيست و ينج درجه برای او مکتوب 


می‌دارد. و در صحیح از عمر بن يزيد -. فقیه ۱ ۶۵ - 
از امام عليه السلام نظیر آن آمده است و در پایان آن افزوده است» يس به آن راغب شوید. 


سخن امام عليه السلام «و بر آنان است» شاید امام عليه السلام آنان را به اعاده نماز به دلیل فسق امامشان و کفر او امر نموده 


باشد و می‌توان آن را بر استحباب حمل نمود. 


سخن امام عليه السلام «در حالى كه آنان در جايى غير مسجد هستند) بر عدم فاصله زياد حمل شده است است. شهید در 
ذكرى گوید: اگر در خانه‌اش يشت سر امام مسجد نماز بخواند در حالى كه صفوف را می‌بیند» اقتدای او صحيح است. و شيخ 
آن را مطلق ساخته است. و آولی؛ تقييد آن به عدم فاصله زياد است. گوید: و اگر حياط خانه مقابل درب مسجد باشد يا درب 


و اغلب اصحاب به جواز امامت زن بر زنان نظر قطعى دادهاند. بلكه علامه در تذكره گوید: آن سخن همه علماى ماست. و از 
سید و ابن جنيد نقل شده است که آن دوء امامت زنان را در نوافل نه فرايض جايز دانسته‌اند و شيخ در مختلف از آن نفی 


ايراد کرده است. 


و روايات صحيحداى بر آن دلالت دارد. و در صحيحه زراره از امام باقر عليه السلام روايت است كه كويد: به او عرض كردم: 
زن بر زنان امام می‌شود؟ پاسخ فرمود: خير مگر بر میت. زمانی که کسی أولى از او نباشدہ در ميانه آنان در یک صف با آنان 
مىايستد پس او تكبير می كويد و آنان تكبير می گویند» اما او مقدم نمی شود و در صف آنان مىايستد. - . تهذيب ۱ : ۰۱۳۱ 
فقیه ۱: ۲۵۹ - 


که يشت سر اوست جایز است که او را آگاہ سازد. و شهید در ذکری گوید: هر كاه امام در نمازش ماند» مأموم راہ بر او می۔۔ 
گشاید و او را به غلط و اشتباه آ گاه می‌سازد» يس اگر آن را ترک کند نمازش باطل نمی‌شود. زمانی که معلوم نشود که او 


عمداً آن را انجام داده است» پایان سخن. و تفصیل وارده در اين خبر غریب است. 


و در نهایه در حدیث نماز: شیاطین در ميان شما چون بنات حذف نفوذ نکنند. و در روایتی اولاد حذف آمده است. و آن 


(حذف». گوسفند کوچکک حجازی است و مفرد آن کلف است. گفته شده است» آن اسب کوچکی است که نه گوش دارد 


و نه دم» و از حرش يمن آورده می‌شود. 
رت بای تهایبی:۱ ۳۹۳۳۰ > 


صلی عليه و آله فرمود: در عیکل نباش. عرض کردم: عیکل چیست؟ فرمود: اينكه به تنهایی در يشت صفوف نماز بخوانی. 


بر او فاسد شده است. 
* | تر جمه | 
أقول 


لم أر العیکل بهذا المعنى فى كتب اللغه قال فى القاموس اعتكل اعتزل و كمنبر مخبط الراعى و فى بعض النسخ بالثاء المثلثه و 
هو أيضا کذلک لیس له معنى مناسب و لا يبعد أن یکون الفسكل بالفاء و السين المهمله و هو بالضم و الكسر الفرس الذى 
یجی ء فى الحلبه آخر الخیل و رجل فسكل كزبرج رذل و كزنبور و برذون متأخر تابع ذكره الفیروزآبادی. 


و قال فى ال ابَه: إنَّ آشماء نت میس قالث لِعَلِىٌ عليه السلام اد تاه آنت آخرهم لیا فقال عَلِنّ عليه السلام لوا 


فشكلتتى أَمکم. 
أى آخرتنی و جعلتنی کالفسکل و هو الفرس الذی بجی ء فی آخر خیل السباق و كانت تزوجت قبله 


ص: ۱۱۷ 


.۳۳۳ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 


و معانده الصف أن یدخل بینه مع الضیق أو يقف خلفه مع الفرجه و إمكان الدخول من غير مشقه أو الأعم و الأحلام جمع حلم 
بالکسر و هو العقل و منه قوله تعالی أمْ تَأمْرْهُمْ أخلامُهُمْ بهذا(۱) و النهی بالضم العقل آیضا و تعایا أى لم يهتد لوجه مراده أو 


و المشهور بين الأصحاب أنه لا تصح الائتمام مع وجود حائل بین الامام و المأموم یمنع مشاهدته أو مشاهده من يشاهده و لو 
بوسائط و ادعوا الاجماع عليه و استثنی الأ-كثر من ذلك ما إذا كان المأموم امرأه فانه يجوز ایتمامها به مع وجود الحائل لروایه 
عمار(۲) و قوله إلا يكون دونهم ستره أيضا يومئ إلى ذلك و قال ابن إدريس قد وردت رخصه للنساء أن يصلين و بینهن و بين 
الإمام حائط و الأول أظهر و أصح انتهى و هو أحوط. 


فيما يقضى أى فيما يفعله منفردا بعد فراغ الإمام حتى تستوى الصفوف أى لا يطول التشهد يصلى الركعه حمل على عدم 
الاستدبار و غيره مما ببطل عمدا و سهوا كما مر. 


و رَوَى السْیخْ فی الصَّحيح عَنْ مُعَاوبَة(٣)‏ بن عَمّار قَالَ: سَأْلْتٌ بَا عبد الله عليه السلام عَن الرّجُل يَأْتى الْمَسْجدّ و هُمْ فى الصَّلَاءِ و 
قد سَبقه الامَام برکعه أو اکثر فیغتل الما فیاخذ بیده و یکون أَذْنَى القؤم إليه فيقدمُه فقال يتم الصَّلاة بالقؤم ثم تجلسش حتی إذا 
فرغوا مق هد أَوْمَأ ایهم بيده عن اليمین و الشمال فكانّ الذی أوماً ایهم بيد التَسلِيم و انْقِضَاءَ صَلَاتِهِمْ و نم هُوَ ما كان فا 


او بَقَى علیه. 


و قال فى البيان و لو استنيب المسبوق آوماً إليهم لیتموا بالتسلیم و روی أنه يقدم رجلا منهم فیسلم بهم و يتم المسبوق صلاته و 
علل الشهید الثانی فى النفلیه 


ص: ۱۱۸ 
۱- ۱. الطور: ۳۲. 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۱. 
*- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۵۷. 


کراهه استنابه المسبوق باحتیاجه إلى من یستخلف من یسلم بهم و ربما نسی و قام إلى تمام صلاته فقاموا معه سهوا. 


**[ترجمه ]در کتب لغت عیکل را به این معنا نديديم. در قاموس گوید: «اعتکل» عزلت گر تل وبر ورن متس تعتى سورن 
چوپان و در برخی نسخه‌ها با اء مثلثه است و آن نیز دارای معنای مناسبی نیست و بعید نیست که«الفسکل» باشد با ضمه و 
کسره و اسبی است که در مسابقه اسبدوانی در آخر اسبان می‌آید. و «رجل فسکل» بر وزن ازبرج»: رذل» و بر وزن زنبور و 


برذون یعنی عقب و پیری فیرو زآبادی آن را ذکر کرده است. 


و علامه در نهایه گوید: اسماء دختر عمیس به على عليه السلام گفت: سه تن که تو آخر آنان هستی از اخیار هستند. يس على 
عليه السلام به فرزندان اسماء فرمود: «فسکلتنی آمکم» یعنی مرا به آخر انداخت و مرا مانند فسکل قرار داد. و آن اسبی است که 
در آخر اسبان مسابقه می‌آید. او قبل از على عليه السلام با جعفر برادر او و سپس با ابوبکر ازدواج کرده بود» پایان سخن. 

«معاندت صف» اين است که با وجود تنگی جا در ميان آن وارد شود يا با وجود جا و امکان ورود بدون مشقت يا اعم از آن 
بشت صف بایستد. و «احلام» جمع حلم است و آن عقل است وقول خداوند متعال: «أء تمرم أخلائهم لات طور ۸ ۳۷- 
(آيا پندارهایشان آنان را به این [موضعگیری] وا می دارد) از آن است و االلّھی) نیز یعنی عقل و« تعایا؛ یعنی به سوی 


مقصودش هدایت نشود يا از آن عاجز باشد و توان انجام احکام آن را نداشته باشد. 


و مشهور ميان اصحاب اين است که با وجود مانع ميان امام و مأموم كه مانع مشاهده امام و يا مشاهده کسی که او را می‌بیند 
هر چند با واسطه» اقتدا كردن صحیح نیست و بر آن ادعای اجماع کرده‌اند و اغلب آنان زمانی که مأموم زن باشد را از آن 
اکا کر اند كه فلائل رات عمار د هلابي 22۱ 


اقتدا كردن وى به او با وجود مانع جايز است. و سخن او«ألا-يكون دونهم ستره» نيز به آن اشاره دارد. و ابن ادريس گوید: 
اجازه برای نماز خواندن زنان در حالى كه ميان آنان و امام ديوارى است» وارد شده است. و رأى نخست روشن‌تر و صحيحتر 


است. يايان سخن. و آن احوط است. 


«در آنچه به جای می آورد» یعنی در آنچه که به صورت فرادا بعد از فراغت امام انجام می‌دهد. (تا صفوف صاف شود بعنی 
تشهد را طولانی نسازد. «یصلی ال رکعه» بر عدم يشت نکردن و غير آن که به عمد و سهو - چنانکه گذشت - نماز را باطل 
می کند حمل شده است. 


و شيخ در صحیح از معاویه -. تهذیب ۱: ۲۵۷ - 


بن عمار روایت کرد که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال کردم که به مسجد می آید در حالی که آنان در 
نماز هستند و امام با یک ركعت يا بیشتر بر او پیشی گرفته است» پس امام عذری بيدا می کند و دست او را در حالی که 
نزدیک‌ترین قوم به اوست می كيرد و او را مقدم می کند. فرمود: نماز قوم را به اتمام می‌رساند سپس می‌نشیند تا اينكه از تشھد 
فارغ شوند. سپس با دستش از چپ و راست به آنان اشاره می کند. يس اشاره او به منزله سلام و پایان نماز آنان است؛ و خود 


آنچه را كه از دست داده است با بر او باقی مانده است» به اتمام می رساند. 


و در البيان گوید: و اگر فرد مسبوق (کسی که در ركعت عقب است) نایب امام گردید به آنان اشاره کند که با سلام دادن 
نمازشان را به اتمام برسانند. و روایت شده است که مردی از آنان را مقدم می‌دارد» يس او بر آنان سلام می‌دهد و مسبوق 
نمازش را به اتمام می‌رساند. و شهید انی در نفلیه» کراهت نيابت مسبوق را به احتیاج او به کسی که جانشین او باشد که بر 


آنان سلام دهد» تعلیل نموده است. و جه بسا فراموش کند و برای تمام كردن نمازش برخیزد و آنان سهواً همراه او برخیزند. 
٭| تر جمه | 


«Af» 


کا الوا لا ین لحان عن عكر بن بان تال م مغ أا عَبدِ الله عليه السلام يَقُولٌ: يَا م 2 تقر الیعه نكم كذ تيم 2 
کو یو ره وضع مه وو رم دق ره 
تامهم و هم و اجب اتهم و زانهم ووا رصاحم و اشوا جع و صَلوا فی تساجدمع و یشب وک إِلَى ير 
عم اللہ عق مهم به ۱۱ 


2 
سا دا 


مج ےت رہ رک ہت دما ابی عد يد الله عليه السلام آتی 
اللا له برع الله عليه السلام ت الْجْمعَهَ و الْجمَاعَهَ و اخضر الْجَتَارَه و ند الْمَرِيض و افض | سے وع 


أَنْ نلھ تا و اللہ نا ضلكم أباً. 


#*[ترجمه آمشکوه الانوار: به نقل از محاسن: عمر بن ابان گوید: شنیدم که امام صادق عليه السلام می فرمود: ای گروه شیعیان! 
شما به ما منسوب شده‌اید» زينت و جمال برای ما باشيد و زشتی (ما) نباشید. مانند اصحاب على عليه السلام در ميان مردم 
باشيد. اگر مردى از آنان در قبيله باشد» پس حتما بايد امام آنان» مؤذن آنان و صاحب امانات و واديع آنان باشد. از بيماران 
آنان عیادت كنيد و در جنازه‌های آنان شر کت كنيد و در مساجد آنان نماز بخوانيد و آنان در خير بر شما پیشی نگیرند که به 


ا کد از ان فيه | و م ر قا کان اا 


و عبدالّه بن بکیر گوید: بر امام صادق عليه السلام وارد شدم در حالی که دو مرد با من بودند» پس یکی از آن دو به امام 
صادق عليه السلام گفت: به جمعه بیایم؟ پ يس امام صادق عليه السلام به او فرمود: : به جمعه و جماعت بیا و در تشییع جنازه 


حاضر شو و از مريض عیادت كن و حقوق را ادا کن. سپس فرمود: آيا بيم داربد که شما را گمراه کنیم؟ نه به خدا سو گند 
هرگز شما را گمراه نمی‌سازيم. -. مشکاه الانوار : ۶۷ - 


| تر جمه | 
«Af»‏ 


الذ کری» فی الْحدیث عَن الب صلی اللہ عليه و آله: مَنْ صَلّی لت عالم فکمن صَلَّى خلت رشول الله صلی الله عليه و آله (۳) 


#* ترجمه ]ذ کری: در حدیثی از نبی اکرم صلی الله عليه و آله آمده است که هر که يشت سر عالمی نماز گذارد؛ بسان کسی 
است که يشت سر رسول الله صلی عليه و آله نماز خوانده است. -. الذ کری : ۲۶۸ - 


> 1 تر جمه 1 
«AQ»‏ 


شوخ اليه هید نی نلف الله فال سی ق2 مهبم اشنا ی فی کتاب عم الْمَأمُوم بإ باشتاده ء ی الاق عليه 
السلام عَنْ بيه عَنْ آبائه عليهم السلام قال َال ول الله صلی الله عليه و آله: ا تُصَلوا حلت الاتک و لو كان عالماً وا تُصَلُوا 


2 


خلت الْعَكّام و لو کان زّامد هدا و ا لوا خلت الدَّاعْ و و اد عَابداً. 
**| ترجمه آشرح نفلیه: شهید ثانی - رحمه الله - گوبد: فقيه جعفر ابن احمد قمی در کتاب الامام و المأموم با اسناد به صادق 
عليه السلام از يدرشء از پدرانش نقل کرده که: رسول الله صلی عليه وآله فرمود: يشت سر بافنده» هر چند که عالم باشدء و 


يشت سر حجام (حجامت کننده) هر چند که زاهد باشد» و يشت سر دیّاغ هر چند که عابد باشد نماز نخوانید. 
| تر جمه | 


بیان 


حکم الشهيد رحمه الله باستحباب سلامه الامام من هذه الصنائع الثلاث و كذا كونه أسيرا أو مکشوف غير العوره خصوصا 
الرأس و قال الشهيد الثانی المستند آخبار محموله على الکراهه و لم أر فی بعضها خبرا و کذا حکم باستحباب عدم کونه آدر و 
الأدره نفخه فى الخصیه ثم قال و روی و لا ابا بأبيه. 


ص: ۱۱۹ 


.۶۷ مشكاه الأنوار:‎ .١ -١ 
۶۷ مشكاه الأنوار:‎ .۲ -۲ 
.۲۶۸ الذكرى:‎ ۳ ۳ 


| تر جمه آشهید - رحمه اللہ 7 بر استحباب سلامت امام از این حرفه‌های سه گانه حکم دادہ است. و چنین است اسير بودن او 
با مکشوف بودن جایی غير از عورت او مخصوصاً سر وی. و شهید انی گوید: مستند آنه اخباری است که بر کراهت حمل 
شده است. و من در مورد برخی از آنان روایتی ندیدم. و همچنین است حکم بر استحباب اين که باد فتق نداشته باشد» و 


«آدره» فتق مضه استه سس گزید: و ووایت شده است که پسری امام به پدرش نباشد. 
#* | تر جمه | 


«AS» 


ی لاس ام ۳ جا قرو 
لقاع روا مهم و ِنْ كانُوا فى ال سواء امهم ججزة و إِنْ كانُوا : فی لهج و صو مق 

هم وجها و اجب المدجد وی بث جيه و یکن من لى الإمام نکم آزلی لام و ای و ِن نْ نیتی الْإِمَامٌ أو تايا 
۰ .تر سو سس ھت 


العف لك : قال وای رحمه الله فی رت الته ال اء لع باس أن أ 


یت وا إن لله وال زا کر وم تحت بس ل 
بدینه و وَرَعِهِ r‏ ل الل هن کسی تس و و أَذنْ سک و أقغ و اقرا 
ھا عير موم به بان فرخت مِنْ قراءه اوه َه ق مها آي و اذکر الله ادا ركع لارام قافرا اة و اكع بها وَ ان لم تک 
الْقِرَاَةَ و خشیت أن ي كع الْإِمَامُ فقل ما حَدَّقَهُ من الْأذَانِ و الْقَامَهِ وَ ازكغ 

و ال آمیژ الْمُوْمِنِينَ عليه السلام: لا يوم ضاحت العله الصا و لا يَوْمٌ صَاجب القید لمطلقین و لا یوم الأغمى فی السَخراء إا آن 
وه الی القع و لا يوم الْعبْدُ الا له 

و سبل الصَّادِقٌ عليه السلام: ما َكَل ما کون من الجماعه قال رجل وَامْرَأة قاذا صلی رَجْلانِ فقال أَعَدْمُمَا آنا كنت إِمَائک و قَالَ 
الْآحَرُ بل آنا كنت إِمَامَك فان صلاتهُما امه و ذا قال أَحدُهُمَا کنث آتَمْ بک و قال الْآحَرُ لا بل آنا كنْتٌ اتم بک فلیشتانفا-(۲) 


-١‏ ۱. المقنع: ۲۴- ۳۶ ط الاسلامیه. 

1- ۲. روی هذا بسند ضعیف بالسکونی عن أبى عبد الله عليه التلام عن أمير المؤمنين عليه الشلام» و مع ضعف سنده لا يصح 
فرض المسأله کذلک. فان الماموم يجب أن یتابع الامام فى صلاته» یکبر بعد تكبيرته بالاحرام فیصح دخول الامام فى الصلاه و 
يتم کونه مصلیا حتّى يجعل اماما و قدوه» و الا فالذى لم یدخل بعد فى الصلاه كيف يقتدى به؟ و لا آقل من آنه يجب فى صدق 
المتابعه أن يأخذ الامام فی التکبیره الاحرامیه ثم یکبر المأموم» و لو فرضنا آنهما کبرا معا فى آن واحد و آراد کل منهما الامامه 
لبطلت صلاتهما لعدم المتابعه. على أنه كيف يتصور المسأله» و الحال أنه لا يركع المأموم الا بعد رکوع امامه و لا یرفع رأسه الا 
بعد رفعه» و هكذا فى سائر الافعال و لا آقل من أن يأخذ أحدهما بالر کوع أو السجود ثم یتبعه الآخرہ و حينئذ یکون الأول اماما 


و الآخر التابع مأموما. هذا إذا فرضنا المسأله فی الصلوات الاخفاتیه حيث لا يتبين القراءه على فتوی القدماء من عدم جواز اسماع 
غيره حتّی من على جوانبه كما هو المختاره و ما إذا فرضنا المسأله فی الصلوات الجهریه» حيث يجب القراء» فيها جهراء أو 
كانت الصلوات اخفاتیه و آفتینا على مبنی المتأخرین بوجوب اسماع القراءه حتّی فى الاخفاتیه لثلا تکون حدیث نفس( الا أنه لا 
يتجهور المصلى بصوته. فرقا بين الجهريه و الاخفاتيه) فموهوميه فرض المسأله أوضح و أوضح سواء ادعی كل منهما الامامه أو 
المأموميه. على أنكك قد عرفت من سنه البق صلی الله عليه و آله ان على المأموم الواحد أن يقف من يمين الامام فى صفه و لو 
جهل المأموم بذلكك أخذ الامام بيده و أقامه عن يمينه رغبه فى سن النبى صلی الله عليه و آله و حينئذ لو أغمضنا عن سائر 
الاشكالات الوارده فى فرض المسأله» لوجب أن نقول بأن الامام هو الذى كان فى الیسار الا أن يكون الامام و المأموم كلاهما 
جاهلين بحكم السنه و الاحكام المبتلى بهاء فعلى هذا الإمام و المأموم و على اسلامهما السلام. 


اذ وم وَلَدُ الا و لا باس أَنْ يوم صَاحِبُ الُم الْمتَوَضْئِينَ و یوم ضاحب الاج لاه و بوم اغراي ى الاجر 
و إا یت وم قاختصضت لفسک بالاء ومد منت وم (۱) 


۱٢١ ص:‎ 


۱-۱. فی المصدر: و إذا صليت بقوم فلا تخص نفسک بالدعاء دونهم» فان النبی صلى الله عليه و آله قال: من صلی بقوم 
فاختص نفسه بالدعاء دونهم فقد خان القوم» و الظاهر تصحیف الكلام فى نسخه المؤلّفء فان الحديث الذی رواه عن النبی 
صلی الله عليه و آله فقد رواه مرسلا فى الفقيه أيضا ج ۱ ص ۲۶۰ بهذه الصوره و رواه الشيخ فى التهذيب ج ١‏ ص ۳۳۳. 


ع 


ادا صلی امام رکه أو زکعتین قَأْصَابَهُ رُعَافُ (۱) 


اه یتدم وم بهم الصّلَاة ادا مث ص اء القوم أؤ 1 هم فیس وا و رر ص مَاتِهِ فان خرح قَوْمٌ من خراسان أو 
جح E‏ 7 - 0 2 کپ رت یا عاده شی ی ء من صلاتهم و لا يجوز 


ا کنت إِماما ب0" yT‏ ین ینت و ہہ ای ۳ 


و 
۶ء 


إ! 1 ال و له یز و إا نت فی الوخعتین الا خراوین فعلوک آن سب بخ بثل مشبيح الوم فی الو كتين الو E‏ 
کشک آن رایع الکتاب و وت أ ی اقم فی از کین این ان ينوا إلى قرا و لام و إِذَا كان فى صَِ اه ل 
توه يجهر فيها سَبَحَوا وَ علیهم فی ال کعتین راون أَنْ يُسبحُوا و مَذًا أَحبُ ای (۲) 


3 
2 
3 


3 


ہی 


** | ترجمه |المقنع: يدرم ‏ رحمه الله - در نامه‌اش برای من» نوشت: ای پسرم» آگاه باش که مناسب‌ترین مردم به تقدم در 
جلوترين آنان از نظر هجرت. و اگر در هجرت برابر بودند» يس مسن ترين آنانء پس اگر در سن برابر بودند» پس زيباترين 


انان از نظر جهره. 


و صاحب مسجد بر مسجدش اولى است. و بايد كسانى از ميان شما كه يشت سر امام قرار می گیرند» صاحبان عقل و تقوا 
باشند. و اگر امام فراموش كرد يا دچار لكنت شدء يس او را اصلاح كنيد. و اگر به یادآوردی كه وضو نداری» يا بادى از تو 
خارج شد يا موردى غير آن كه وضو را باطل می سازدہ يس در هر حالتی از نماز كه بودى سلام بده و مردى را مقدم كن كه 


ادامه نماز را بر مردم پیشنماز شود و وضو بگیر و نمازت را اعاده كن. 


و اگر در دو ركعت آخر امام بودى يا مأموم» تسبيح بگو. سه مرتبه می كويى: سبحان الله الحمد اللہ لاإاله إلا الله و الله اكبر 
سپس نكبير بگو و ركوع كن. 


و بدان که جايز نيست نماز بخوانی مگر يشت سر دو مرد» یکی از آن دو کسی است كه به دين او و پرهیز کاری او اطمينان 
داری» و دیگری کسی كه از تازيانه» شمشيرء و قباحت او بر دين خوف داری» پس از راہ تقيه و مدارا نماز بخوان و برای 
خودت اذان و اقامه بگو و در آن قرائت کن» در حالى كه به او اقتدا نکرده‌ای. پس اكر قبل از او از قرائت سوره فارغ شدی» 
اگر به قرائت ملحق نشدى و بيم دارى كه امام ركوع کند» يس آنجه را كه او از اذان و اقامه حذف كرده است را بگو و ركوع 
كن. 


و امير مؤمنان عليه السلام فرمود: بيمار بر افراد سالم امام نمی‌شود. و فرد در بند بر افراد آزاد امامت نمی كند, و نابينا در صحرا 


امام نمی شود مگر اينكه او را به سوى قبله هدايت كنند و بنده امامت نمی کند مگر بر اهل خويش. 


و از صادق عليه السلام سؤال شد: كمترين جيزى كه جماعت مى شود جيست؟ فرمود: یک مرد و یک زن. 


زمانی که دو مرد نماز خواندند» پس یکی از آن دو گوید: من امام تو بودم و دیگری گوبد: بلکه من امام تو بودم پس نماز 
آنان تمام است. و زمانی که یکی از آن دو بگوید: به تو اقتدا کرده‌ام و دیگری بگوید: نه» بلکه من به تو اقتدا کرده‌ام» پس 


بابک ھر کو تماق را از سر کرک 


و جایز نیست که ولد الزنا امام شود. و ایرادی ندارد که صاحب تيمم بر صاحبان وضو امام شود. و فرد فلج بر افراد سالم امام 


و زمانی که پیشنماز قومی شدی و فقط برای خودت دعا کنی» يس بر قوم خیانت کرده‌ای. 


پس زمانی که نماز قوم کامل شد به آنان اشاره می کند. پس بايد سلام دهند. و او قيام می کند و بقيه نمازش را به اتمام می۔۔ 
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اگر قومى از خراسان يا یکی از جبال خارج شوند و شخصی بر آنان امامت كند و چون به کوفه برسند با خبر شوند که او 
يهودى است؛ اعاده چیزی از نماز بر آنان نیست . 

و جایز نیست در حالی که متوشح هستی بر قوم امام شوی. و زمانی که يشت سر امام در صف دوم هستی و در صف اول خللی 
می‌بینی» ایرادی ندارد که به سوی آن گام برداری و آن را کامل سازی. 

و روایت شده است که بر قوم است که در دو ركعت اول قرائت امام را كوش کنند و زمانی که در نمازی باشد که در آن 
قرائت بلند ادا نمى شود تسبیح بگویند. و بر آنان است که در دو ركعت آخر تسبیح بگویند و این نزد من پسندیده‌تر است. - 


. المقنع : ۳۶-۳۴ - 


وں | ترجمه ] 
بیان 


إنما ذكرنا هذا الكلام بطوله لأن بعضه روايه و بعضه مضامين الروايات المعتبره و قوله و إذا صلی رجلان إلى آخره مضمون 
روايه السکونی (۳) عن الصادق عليه السلام و عمل بها الأصحاب فضعفها منجبر به و استشكل بعض المتأخرين 


ص: ۱۳۲ 


ماس العلامتین سقط من أصل الم لٹ کمطبوعه الکمبانی و لما آبهم فرض المسأله بسقوطه ضرب الو لت علی قوله: 
صلی) و جعل بدله( سبق)ء كما فى الکمبانیی» ف ذلكك لم یر تفع الابهام. 

۲- ۲. المقنع: ۳۴- ۳۶ ط الا سلامیه. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۶۱ الکافی ج “اص ۳۷۴ الفقیه ج ۱ ص ۲۵۰. 


فى الحکم الثانی بوجوه و لعل هذه الروایه مع قبول قدماء الأصحاب و الحکم بصحتها و العمل بها یکفی لاثباته. 


**[ترجمه ]این سخن را با وجود طولانی بودن آن فقط به اين علت ذکر کردیم که بخشی از آن روایت است و بخشی از آن 
مضمون روایات معتبر است. و این سخن او «و زمانی که دو مرد نماز می‌خوانند تا پایان آن؛ء مضمون روایت سکونی -. 
تهذیب ۱ : ۲۶۱ کافی ۳ : ۳۷۴ فقیه ۱ : ۲۵۰ - از امام صادق عليه السلام است و اصحاب بر اساس آن عمل نموده‌اند» پس 
ضعف آن با اين جبران می‌شود. و برخی از متأخران با چند وجه بر حکم دوم اشکال وارد کرده‌اند و شاید این روایت با قبول 
قدمای اصحاب؛ و حکم بر صحت آنء و عمل به آن» برای اثبات آن کافی باشد. 


* | تر جمه | 


۶ 


فوائد 
اعلم أنه يستحب إعاده المنفرد صلاته جماعه ماما کان أو مأموما و هو متفق عليه بين الأصحاب و تدل عليه روايات كثيره. 


و من صلی الفریضه جماعه فوجد جماعه آخری ففى استحباب الاعاده تأمل و تردد فيه العلامه فى المنتهى و حكم باستحبابها 
فى الذ کری و الت رک أحوط و آولی. 


و يجوز اقتداء کل الفراتض بالأخرى أداء و قضاء و استثناء الصدوق العصر بالظهر لم يظهر لنا وجهه و لو صلی اثنان فرادی ففی 
استحباب الصلاه لهما جماعه وجهان أحوطهما المنع و لو بادر المأموم فى الافعال قبل الامام (۱) 


فلا یخلو إما أن یکون عمدا أو سهوا فان کان الرفع من ال رکوع فالمشهور بین الأصحاب أنه یستمر و ظاهر بعضهم البطلان و 
ظاهر المفید أنه یعود إلى الركوع حتی برفع رأسه مع الامام و القول بالتخییر لا- یخلو من قوه و لعل العود آولی و لو کان الرفع 
من السجود عمدا ففیه الأقوال الثلا-ثه و لعل العود إلى السجود آقوی و إن كانت فى رفع الرأس من الركوع و السجود سهوا 
فالمشهور وجوب العود و قل بالاستحباب و الأول آحوط. 


و لو ترک الناسی العود على القول بالوجوب ففی بطلان صلاته وجهان و الأحوط الاعاده بعد الاتمام و إن كانت المبادره فى 
ال ر کوع أو السجود فان کان الامام لم یفرغ من القراءه الواجبه فالظاهر بطلان صلاته و إن كان بعدها إثم. 


ص: ۱۳۳ 


-١‏ ۱. يجب على المصلی ادامه الایتمام و المتابعه حتّى يسلم الامامء لکون الجماعه واجبه بالسنه على ما عرفت» و على هذا لو 
تقدم على الامام عند ال رکوع و السجود و الرفع منهما عمدا فلا ریب فی بطلان صلاته کالذی یترک القراءه عمدا فى صلاته» و 
ما إذا کان لعله أو عذر فأراد الانفراد فلا بأس على ما مر. 


و فی بطلان الصلاه قولان فقال المتأخرون لا تبطل الصلاه و لا الاقتداء و ظاهر المبسوط البطلان و المسأله لا تخلو من إشكال و 
الاحتياط فی الاتمام و الاعاده. 


و لو كان ذلک سهوا ففيه وجهان آحدهما أنه یرجع و هو المشهور بين المتأخرین و الآخر أنه یستمر و بعض الروایات المعتبره 
يدل على الرجوع لکنها مختصه بالر کوع و بمن ظن رکوع الامام لا الساهی و فى السجود الرجوع و الاعاده أحوط. 


#* ترجمه ]آ گاه باش که اعاده نماز فرادا به صورت جماعت. جه امام باشد جه مأموم مستحب است. و اصحاب بر آن توافق 


دارند و روابات سیاری بر آن دلالت دارد . 


و هر که فریضه را به جماعت بخواند» پس جماعت دیگری بیابد» در استحباب اعاده جای تأمل است. و علامه در المنتهی در 


آن تردید نموده است. و در ذ کری بر استحباب آن حکم داده است و ترک آن احوط و اولی است. 


و اقتدا كردن در همه فرائض به فریضه دیگر به صورت اداء و قضاء جایز است» و وجه استثنا ساختن اقتدای عصر به ظهر توسط 
صدوق, برای ما روشن نشده است. و اگر دو نفر به صورت فرادا نماز بخوانند» يس در استحباب نماز جماعت برای آن دو؛ دو 
وجه وجود دارد و احوط در آن‌دی منع است. و اگر مأموم قبل از امام به افعال (نماز) مبادرت ورزد» از دو حالت بیرون نیست: 
یا به عمد است يا به سهو. پس اگر بلند شدن از رکوع باشد مشهور ميان اصحاب اين است که او ادامه دهد» و ظاهر برخی از 
آنان بطلان است و ظاهر قول مفید این است که او به رکوع باز گردد تا سرش را به همراه امام بلند کند و قول به تخیر خالی 
از قوت نیست. و شاید باز گشتن اولی باشد. و اگر بلند شدن عمدی از سجده باشدء درباره آن سه نظر وجود دارد» و شاید 
باز گشت به سجده اقوی باشد. و اگر بلند كردن سر از رکوع و سجده سهوی باشد» يس مشهور وجوب با ز گشت است و به 


استحباب نیز نظر داده شده است و نظر اول احوط است. 


و اگر از روی فراموشی با ز گشت را ترک کند» براساس رأى بر وجوب. در بطلان نماز او دو وجه وجود دارد: و احوط اعاده 
بعد از اتمام است. و اگر مبادرت به رکوع يا سجود باشد» پس اگر امام از قرائت واجب فارغ نشده باشد» ظاهر بطلان نماز او 


است و اگر بعد از آن باشد» گناہ کرده است. 


و در بطلان نماز دو قول وجود دارد. پس متأخرين گویند: نه نماز باطل می‌شود و نه اقتدا. و ظاهر مبسوط بطلان است و اين 
مسأله خالی از اشکال نیست: و احتیاط در اتمام و اعاده است. 


و اگر آن سهوی باشد» يس در آن دو وجه وجود دارد: یکی از آن دو این است که باز گردد و آن نظر مشهور ميان متأخران 
است» و دیگر اينكه ادامه دهد. و برخی از روایات معتبر بر رجوع دلاللت دارد اما آنها مختص رکوع و کسی است که گمان 


کند امام رکوع کرده است. نه فرد سهو کننده. و در سجود» ۲ است و اعاده احوط است. 
* | تر جمه | 
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آقول 


قد سبق بعض الأحكام فى الباب السابق و عدم قبول صلاه من یم القوم و هم له کارهون فی باب من لا تقبل صلاته و ستأتی 
أحكام المرأه فی باب أحكامها. 


ص: ۱۳۴ 


٭ | ترجمه |برخى از احكام در باب سابق» و عدم قبول نماز کسی که بر قوم امام می شود در حالی که آنان از او اکراه دارند» 


در باب کسی که نمازش پذیرفته نمی شود گذشت. و احكام زن در باب احكام او به زودى ذكر خواهد شد . 
** | تر جمه | 


باب ۳ حكم النساء فى الصلاه 


وب الْإِسِمَادء عَن ای بن مُحَمّدٍ عَنْ أبى البختری عَن الصَّادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيهِ عَنْ عَلِیٌ عليه السلام قَالَ: إِذّا حاضت 
ارب ظا تصلی الا بخمار(۱). 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على عليه السلام فرمود: زمانی که دختر دچار حيض تلا نس تما اد گر با رویسر قات 
الاسناد : ۶۶ء ۸۷ - 


٭| تر جمه | 


بیان 


المراد بالجاريه الصبيه الحره و حيضها كنايه عن بلوغها لتلازمهما فى تلك البلاد غالبا و لكونه من علاماته. 


*#[ ترجمه آمنظور از جاریه دختركك آزاد است. و حیض او کنایه از بلوغ اوست به دلیل ملازمت آن دو (بلوغ و حیض) در آن 
بلاد به صورت اغلب» و به دلیل اينكه حیض از نشانه‌های بلوغ است. 


وں | ترجمه ] 
»¥« 


قوب شتا عَنْ عبد اللہ : نان عَنْ عَلی بن فر عَنْ آخه عليه السلام قَالَ: لع مرا توم لاء ما عذُ رفع ضزتها 
الْقراءه قال قَدْرُ سن لتقا و مَأَلهُ تن الساء مَل عَلَتهِنٌ الْجهْرُ بالقزاءه فی لریضه و الاه َال ا إلا آن تکون امرأة تو 
السَاء ء فَنَجْهَرُ بقذر مَا تشع قراء تها(۳) 


2 ی و 


و ماله عن ام عليه الاح الصَلَاِوَ اد و الوت و لول فى َء الا و صلاه الیل ما عَلَى الرّجَالٍ قَالَ نَع (۴) و 
أله ن النّسَاءِ هَل علی مَنْ عرف مهن صدَاة اه و صَلَا الیل و صله رال و الکشوف ما علی الجال قَالَ عم (۵) و مأل 
عن الْمَوْأَهِ کون فی صلاه الفریضه و وَلَدُمَا إِلَى جنبها فییکی و هی فَاعِدَۂ 


ص: ۱۳۵ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۶۶ ط حجر ص ۸۷ ط نجف. و المراد بالخمار هی الشمله كانت تلبسها المره کالرداء فوق وب شعارها: 
پشد آزرارها عند جیبها و یدلیها على کتفها و عضدیها الى أن یستر ساعديهاء و هو الذی قال الله عز و جل: و لْيَضْرِبْنَ بخفرهن 
علی جُيُوبِهِنٌ؛ على ما عرفت فى ج ۸۳ ص ۱۷۹. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۳۲ ط نجف. باب ما تجب على النساء فی الصلوات. 

۳-۳ قرب الاسناد ص ۱۳۳. 

۴ ۴. قرب الاسناد ص ۱۳۳. 


۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۳۳. 


هَل بط لح لها أنْ اول مه فی رها و کته و تُوضعه قال لا باس (۱) و مَأَلهُ عن الدَّيبَاجٍ هل بط لح لبشه لشْساء قال تا 
بأ (1) 


و مَألَهُ عن الْمَوِأِ العاصیه لروجها هل لها صلاة و ما حالها قال لا تال عَاصِيَهٌ حتّی بوضی عَنْها(۳). 


**| تر جمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش روایت کرد: از او درباره زنی سؤال کردم که بر زنان امام می‌شود» حد بالا 


بردن صدايش در قرائت چیست؟ فرمود: به اندازه‌ای که شنيده شود. -. قرب الاسناد : ۱۳۲ - 
گوید: 


از او درباره زنان سوال کردم که آيا جهر در قرائت در فریضه و افله بر آنان لازم است؟ فرمود: خیر» مگر اينكه زنی باشد که 
بر زنان امامت می کند» پس به اندازه ای که قرائتش شنیده شود. بلند ادا کند. -. قرب الإسناد : ۱۳۳ - 


و از او درباره زنان سوال کردم که آیا خواندن نماز تشھد قنوت. و گفتن آنچه که بر مردان در نماز ظهر و نماز شب لازم 


اسك و آناق اشت؟ مرو راد سد قري الاستاد + 2۱۳۳ 


و از او درباره زنان سوال کردم که آيا از ميان آنان» بر کسانی که نماز نافله» نماز شب. نماز ظهر و کسوف را می‌داند» آنچه 


که بر هردان است» بر آنان نیز هست؟ فرمود: بله. - . قرب الاسناد : ۱۳۳ - 


و از او درباره زنی سؤال کردم که در نماز فريضه است و فرزندش در کنارش است. يس فرزند گریه می کندہ در حالی که آن 
زن نشسته است؛ آيا برای او صحیح است که او را بگیرد و در دامنش بنشاند و او را ساکت کند و شیر دهد؟ فرمود: ایرادی 
ندارد. - . قرب الاستاد : ۱۳۳ - 


و درباره دیبا سژال کردم که آيا پوشیدن آن برای زنان صحيح است؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد : ۱۳۴ - 


و از او درباره زن عصیان گر بر شوهر سوال کردم که آيا نمازش صحیح است و حالش چگونه است؟ فرمود: پیوسته گناهکار 
است تا زمانی که شوهرش از او راضی گردد. - . قرب الاسناد : ۱۳۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على جواز إمامه المرأه للنساء بل استحبابها كما هو المشهور و على استحباب جهرها بالقراءه بقدر ما تسمع المأمومات و 
لعله محمول على عدم سماع الأجانب من الرجال و على جواز لبس الحرير للنساء و ظاهره حاله الصلاه أو ما يشملها و قد 


مر الكلا-م فيه و فى صلاه المرأه الناشزه و أنها محموله على عدم القبول لا عدم الإجزاء على المشهور إذ لا خلاف فى إجزاء 
صلاتها آخر الوقت مع أنه لم يتعرض لحال الصلاه بل قال إنها عاصيه فهو يومئ إلى صحه صلاتها. 


٭ | ترجمه ]خبر بر جواز امامت زن بر زنان و بلکه بر استحباب آن چنانکه نظر مشهور است. و بر استحباب ادای بلند قرائت به 
اندازه‌ای که زنان مأموم بشنوند دلالت دارد. و شاید آن بر [شرط ] نشنیدن مردان بیگانه حمل می‌شود. و بر جواز پوشیدن 
حریر توسط زنان دلالت دارد و ظاهر آن در حالت نماز یا آنچه که شامل آن می شود است و سخن در این مورد. و در مورد 
نماز زن ناشزه و اينكه بر اساس قول مشهور بر عدم قبول و نه بر عدم اجزاء حمل می‌شود گذشت. زیرا درباره إجزاى نماز او 
در آخر وقت اختلافی وجود ندارد» علاوه اينكه روایت به حالت نماز نپرداخته است بلکه گوید: او عصیان گر است» يس اشاره 


به صحت نماز او دارد . 


* | تر جمه | 
«f»‏ 
الخضاله ا اق ال ف اله عو آله عدا ناعق لض على a‏ عفاعة Eg‏ 


و عن ود بن اسن اقطان عن الح بن يلي لكر عن مح ہے رر ورس کپ 
2۸2,۳۷1 رجلیقا و وضع ٹ يدبا لی فرع وضع يه ف ويه على ةبه و تیش از رات 2006 


سجدث لَاطَِهُ برض و |ذا رَقَعث رأ ها من الشنجود عجلسث نم نهد صت إلى القيام و إِذا قعتث شرفت فعث رخلیها و ض مُث 
ديا و ۱5 سبح عشدث علی النامل هن میات و ذا كات لها إِلَى الله اجه ص عدث وق بت و 2 ص لت رکفتین و 
کف رَأْسَهَاإِلَى 

ص: ۱۳۶ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۳۳. 
.٢-٢‏ قرب الإسناد ص ۱۳۴. 
۳-۳ قرب الڑسناد ص ۱۳۴. 
۴- ۴. الخصال ج ٢ص‏ ۹۷. 


1 و و 


وم بِرَأْسِهِ و هو فی ص لاہ و شیر بیده و یسب و لا یجوز للمزاه آن نص لى بغتر خمار ان 
یرت رم تہ ۳ کک 
تم لاب و صلی فيه و مزع دک علی الرجَالِ و ادا صَلّتٍ الم وَحْدَمَا عم لرجل قَامَتْ ا تم جه 


الم اء ء ها ّا فلت دک اشیتَجاب الله لا و لم ییا و إِذَا أت اف ا وه ق اا 245640202 
3 


٭ ‏ | ترجمه اخحصال: در آنچه که : نبی اكرم صلی عليه و آله به على عليه السلام وصیت فرمود: ای علی» نه جمعه و جماعت بر 
زنان است و نه اذان و نه اقامه. -. خصال ۲ : ٩۷‏ - 


و نیز از خصال: امام باقر عليه السلام فرمود: نه اذان واقامه بر زنان است و نه جمعه و جماعت. و هنگامی که زن به نماز ایستاد؛ 


دو پایش را به هم بچسباند و دستانش را بر سينههايش قرار دهد در حالی که در رکوع آنها را بر روی ران‌هایش قرار می۔۔ 
دهد. و زمانی که قصد سجده کرد بنشیند و در حالت چسبیده به زمين سجده کند و زمانی كه سرش را از سجده بلند کرد 


بنشیند و سپس برای قیام برخیزد» و زمانی که برای تشهد نشست. دو پایش را بلند کند و رانهايش را به هم بچسباند» و زمانی 


كه تسبیح می كويد با سر انگشتان بشماردہ زيرا از سر انگشتان نيز [در قيامت] سوال می شود. 


کند. زمانی که او چنین کند» خداوند او را استجابت می کند و ناامید نمی‌سازد. 


و زمانی که زن در حالی که در نماز است حاجتی داشته باشد. دستانش را به هم پزند. و مرد در حالی که در نماز است. با 
سرش يا با دستش اشاره می کند و تسبیح می گوید. و برای زن جایز نیست که بدون حجاب نماز بخواند مگر اينكه کنیزی 
باشد که بدون حجاب و با سر برهنه نماز می‌خواند. و برای زن» پوشیدن دیبا و حرير در غير نماز و احرام جایز است. و آن 
برای مردان حرام است مگر در جهاد. و جایز است که زن انگشتر طلا به دست کند و با آن نماز بخواند و آن برای مردان 
حرام شده است. و زمانی که زن به تنهايى همراه مردی نماز می خواندہ يشت سر او بایستد و در كنار او نایستد. -. خصال ۲: 
1۴۲-۴ - 


* | تر جمه | 

أقول 

تمام الخبر فى کتاب النکاح (۲). 

٭[ترجمہ]خبر به صورت كامل در كتاب نكاح آمده است. -. بحار الأنوار ۳ - ۲۵۷ - 
** | ترجمه | 


«f» 


ال عَنْ أبيه عَنْ سغد بن عود الله عَنْ مد ئن إت ماعِيل عَنْ عیتری بن مُحَمَدٍ عَنْ محمد بن أبى مير عَنْ حَمَادٍ عَنْ ریز 
من رازن أبى جر عليه السام :نك له لعز یا تال إن ان مسمغ ان الله یی یا شنز 
ا يس علیها أت ین این ۓ لاله ارک و تعالی َال بل جال أقِيموا اللا و كَالَ لاء وَ أَقِمْنَ الصّلاة و تين ال کاة و 
اطغ الله و رَسُولَهُكَالَ تم ال إا قَامَتِ مب المأ فى اللہ جمعث بین دیا و تج یهما و تضم بها لی ص ذركا لِمَكانٍ 
تذییها اقا ركعت وف عث بدیها قزق رتيا علی فُخدیها لا تطاطی كثيراً رفع عجیزنها و || جلسث فعلی تیا لیس كما 


قد لبیل و إا ممصت إِلَى الشجود بت بالغود با كبتين قَِلَ الیدین تم تسج لاط ّدض ادا کانث فی مجلوس ضَمَتْ 
عد دق ث زکبتیها ین اض و داضت انسلّت ایل لا تفع عجیز شا ار (4۳ 


السام ۱ ۱ ہت 


#*[ترجمه اعلل الشرایع: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد: به او عرض کردم: بر زن اذان و اقامه لازم است؟ يس 
ودا کر ادان قمله را سی شوه سی بر او اق ته و درغ امد صرت چاق تشم از شعاد قن بر او تسه زرا 
خداوند تبا رک و تعالی به مردان فرمود: [و نماز را بر پا دارید.1 و به زنان فرمود: [و نماز برپا دارید و زکات بدهید و خدا و 
فرستاده اش را فرمان برید.! سپس فرمود: زمانی که زن در نماز ایستاد» پاهایش را جمع کند و ميان آن دو فاصله ایجاد نکند و 
رانهايش قرار دهد تا خیلی سرش را خم نکند که باسنش بالا بيايد. و چون می‌نشیند» يس بر روی باسن‌هایش بنشیند و نه 
چنان که مرد می نشیند. و زمانی که برای سجده پایین می رودہ قبل از دست‌ها با زانوان شروع به نشستن کند» سپس در حالت 
چسبیده به زمین سجده کند. يس زمانی که در جلوس است. ران‌هایش را به هم بچسباند و زانوانش را از زمين بلند کند و 
زمانی که برمی‌خیزد. صاف بلند شود یعنی ابتدا باسنش را بلند نکند. - . علل الشرائم ۲: ۴۴ - 

* | تر جمه | 

بیان 

قوله عليه السلام لأن اللہ تبارک و تعالی قال لعله تعلیل لأصل اللزوم 


ص: ۱۳۷ 


.۱۴۲ -۱۴۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۵۷ -۲۵۴ راجع ج ۱۰۳ ص‎ ۲-۲ 
.۴۴ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 


على المرأه فی الجمله أو المعنی أن الله تعالی إنما آمر الرجال و النساء بالصلاه و لم يأمرهم بالاقامه فهی سنه و الأذان و الاقامه 
غالبا للإعلا-م فلذا اختصا بالرجال و التطأطؤ التطأمن و الانخفاض يقال طأطأ رأسه فتطأطأ لاطئه أى لاصقه و فى النهایه فيه 


فانسللت بين يديه أى مضيت و خرجت بتأن و تدريج و هذا الخبر مذكور فى الكافى و التهذيب (۱) 


بسند صحيح و عليه عمل الأصحاب و الظاهر هنا أيضا محمد بن عيسى مكان عيسى بن محمد فيكون صحيحا أيضا قال فى 
الذكرى قال أكثر الأصحاب المرأه كالرجل فى الصلاه إلا فى مواضع تضمن خبر زراره أكثرها و هو ما رواه الكلينى بإسناده إلى 
زراره ثم أورد هذا الخبر فقال و هذه الروايه موقوفه على زراره لكن عمل الأصحاب عليها. 


٭ ‏ | ترجمه |]|ُسخن امام عليه السلام «زيرا خداوند تباركك و تعالی فر مود:) شاید بطور اجمال» تعلیلی باشد براى اصل لزوم نماز بر 
زن. يا معنا این باشد که خداوند متعال مردان و زنان را فقط به نماز امر فرموده است و آنان را بر اقامه امر نكرده است» يس آن 
سنت است و اذان و اقامه غالا برای اعلام است» پس بدین جهت به مردان اختصاص يافته است. «والتطأطأً» یعتی تطأمن و پایین 
آوردن. گفته مى شود «طأطأر أسه فتطأطأ». «لاطئه) یعنی چسبیدہ. 


و در نهایه آمده است: در آن است «فانسللت بين یدیه» یعنی گریختم و به آرامی و آهستگی خارج شدم. و این خبر در کافی 
و کهذایب ھدب ۱۶۱۶۱ كاف ۵:۳ ۳ت 


با سندی صحیح آمده است و اصحاب بر اساس آن عمل کرده‌اند. و ظاهراً اینجا نیز محمد بن عیسی به جای عیسی بن محمد 
است» يس آن نیز صحیح است. شهید در ذکری گوید: اغلب اصحاب گویند: زن در نماز مانند مرد است» جز در مواردی که 
خبر زراره اکثر آن را شامل شده است. و اين چیزی است که کلینی با اسناد به زراره آن را روایت کرده است» سپس این خبر 


را آورده است» يس گوید: و این روایت از زراره نقل شده است اما اصحاب بر اساس آن عمل نموده‌اند. 
٭| تر جمه | 
آقول 


کونها موقوفه لا تضر فانه معلوم أن مثل زراره لا بقول مثل هذا إلا من روایه مع آنها فى العلل ليست كذلكك ثم قال رحمه الله و 
فى التهذیب فعلی أليتيها كما يقعد الرجل بحذف لیس و هو سهو من الناسخین لأن الروایه منقوله من الکافی و لفظه لیس 
موجوده فيه و لا- یطابق المعنی أيضا إذ جلوس المرأه لیس کجلوس الرجل لأنها فى جلوسها تضم فخذیها و ترفع رکبتیها من 
الأرض بخلاف الرجل فانه يتوركك. 


و قوله فاذا ركعت وضعت إلخ يشعر بأن رکوعها أقل انحناء من رکوع الرجال و یمکن أن یکون الانحناء مساویا و لکن لا تضع 
اليدين على الرکبتین حذرا من أن تطأطئ کثیرا بوضعهما على الرکبتین و تکون بحاله یمکنها الوضع. 


*٭ ترجمه ]موقوف بودن خبر بر زراره ضرری ندارد؛ زیرا معلوم است که امشال زراره چنین چیزی نمی كويد مگر از طریق 


روایت. با اينكه در علل الشرایع چنین نیست» سپس گوید: و در تهذیب «پس بر روی باسن‌هایش چنانکه مرد می نشیندہ با 


حذف «لیس» آمده است و آن غفلتی از جانب نسخه‌پردازان است؛ زيرا روایت از کافی نقل شده است و لفظ «لیس» در آن 
موجود است. و با معنی نیز هماهنگی ندارد؛ زیرا نشستن زن مانند نشستن مرد نیست» زیرا زن در نشستن» ران‌هایش را به هم 


می‌چسباند و زانوانش را از زمين بلند می کند» برخلاف مرد که تو رک می کند. 


و قول او: «پس زمانی که رکوع کرد قرار دهد تا پایان بیانگر ای بن است که رکوع زن کم انحناتر از رکوع مردان است. و 
ممکن است که انحنا برابر باشد اما دستانش را برای اجتناب از اينكه با قرار دادن آن‌ها بر روی زانوها خیلی خم شود. آن ها را 


بر روی زانوها قرار ندهد و بر حالتی باشد که برایش ممکن است. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


ان لاهن فد ی شوت یفن لکل ۶ ن ری سر ہ۲ 0 بن أَحْمَد 
تمد نز هم حل لبد الا علی زجع لی موه و از عن زوجها و مو ابا ساط وتا 


ص: ۱۲۸ 


.۳۳۵ التهذیب ج ۱ ص ۱۶۱ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


OS‏ و ام قوم يصلى پوخ و هم کا كارو و ین قالرا يا زشول اللو 
ما اتی قال انل د قاط و ابول و الکران هو ء تما نة لا قبل لَهُمْ صلاهد۱). 
المحاسن» عن بعض آصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام: مثله (۲). 


٭ | ترجمه إ|معانى الاخبار: زسرل اضل ال علو آل سرد هتفه اران مقبول نيست: بنده فرارى تا اينكه نزد 
صاحب خویش با زگردد» زن نافرمان از شوهر در حالی که بر او خشمگین استء مانع زکات» تارك وضو دختر بالغى که 
بدون حجاب نماز می‌خواند. و امام قومى که بر آنان پیشنماز می شود در حالى که آنان از او اکراہ دارند و زنین. 


گفتند: يا رسول اللہ زنين چیست؟ فرمود: مردی که در مقابل غائط و بول مقاومت می کندء و شخص مست. پس این ھشت تن 
نمازشان يذيرفته نمی شود. -. معانى الاخبار : ۴۰۴ - 


محاسن: نظير اين روايت از برخی اصحاب ماء از امام صادق عليه السلام روایت شده است. -. محاسن : ۱۲ - 


۷| تر جمه | 

«$» 

فِقَهُ الرّضَاء قال عليه السلام: الما إِذَا قَامَتْ إِلَى سس و يَدَيْهَا علی صَذَرمَا لمکان تَذَيَيِهًا فقاذا رکعث 
ا اه نها و لا تطاطا كثيراً لان لا رع عجیزتها فاذا س دت جلسث ثم سِجدَتْ لَاطِتَهَ بض فاد أرَاَتِ 


الو تقوم من یر أن توفع عجیرتها فاذا فعث بالتَّمَهُدِ رَفعث رجلیها و ضمت فُخدیها(۳. 
الھدایہء: مثله (۴). 


**| ترجمه ]فقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: زن زمانی که به نماز ایستاد» پاهایش را به هم بچسباند و دستانش را در در محل 
پستانهایش بر روی سینه قرار دهد. يس زمانی که ر کوع می کند» دستانش را بر روی ران‌هایش قرار دهد و بسیار خم نشود تا 
کفلش بلند نشود. يس زمانی که سجده می کند بنشیند و سپس سجده کند در حالی که چسبیده به زمين است. پس آنگاه که 
قصد برخاستن داشت. بدون اينكه کفلش را بلند کند برمی‌خیزد» پس زمانی که برای تشهد نشست. پاهایش را بلند می کند و 
ران‌هایش را به هم می‌چسباند. - . فقه الرضا: ٩‏ - 

الهدایه: نظیر آن ذکر شده است. - . الهدایه : ۳۹ و ۴۰ - 


| تر جمه | 


۰۷ 


مشکاه انار تقلا من الْمَحَاسِنِ عَنْ |شیحاق بن عار قال ممعت آبا عبد الله عليه السلام: بعظ أله و نساءة و هو ول لَهُنّ ل 
تن فى سبجو دكن اَل من تلات تسییعاب فان تنعل دک لغ يكن اعد أَحْمَنَ عملا ینکن (۵) 
**[ترجمه آمشکاهالانوار: به نقل از محاسن اسحاق بن عمار گوید: شنیدم که امام صادق عليه السلام خانواده و زنانش را 


موعظه می کردہ در حالی که به آنان می‌فرمود: در سجده خود کمتر از سه تسبیح نگویید که اگر چنین کرده باشید. کسی از 
نظر عمل. بهتر از شما نیست. -. مشگاه الانوار : ۲۶۱ - 


* | تر جمه | 
«A»‏ 
الذکرى» عن ابن أبى بَغفُور عن الصَّادِقٍ عليه السلام قال: إِذَا سَجَدَتِ الْمَوْأهُ بَمطث ذراعیها. 


وَعَنْ عبد امن بن أبى عبد الله قال: مَأَلُ عَنْ مجلوس امه فى الصَلَاهِ قال تضم فَحِدَيْها. 


.۴۰۴ معانی الخبار ص‎ ٣-۹ 
3۴ الاس صن‎ 3 

-٣‏ ۳. فقه الرضا ۹ ذيل الصفحه. 
۴- ۴. الهدایه: ۳۹ و ۴۰. 

۵- ۵. مشگاه الأنوار: ۲۶۱. 


و رَوَى الْعَامَهُ عَنْ عَلِيّ عليه السلام: أَنَّ الم لا تَحتَفرٌ فى الصا 

بالفاء و الزاء أى تتضمم و قد سبق أن الرجل لا يحتفز أى لا ينضم بعضه إلى بعض 

و وی ابن بکیر عَنْ بعض آضکابا َلَ: اه إذَا دت تَضَمْمَت و لول دا سجد تفتح. 
و لم يزد فى التهذیب على هذه الأخبار(١)‏ 

و هی غير واضحه الاتصال لکن الشهره تؤيدها. 

ص: ۱۳۰ 


.١ -١‏ التهذيب ج ۲ ص ۹۴ و ۹۵ ط نجف. 


**[ترجمه |ذكرى : صادق عليه السلام فرمود: زمانی که زن سجده می کند. آرنج‌هایش را يهن کند. 


و عبدالرحمان بن ابوعبدالله عليه السلام فرمود: از او درباره جلوس زن در نماز سوال کردم؛ فرمود: ران‌هایش را به هم 


عامه از على عليه السلام روایت کردند كه زن در نماز احتفاز می کند یعنی در خود جمع می شود. و پیش از این گذشت که 
مرد احتفاز نمی کند یعنی قسمتی از [بدن] او به قسمتی دیگر نمی‌چسبد. و ابن بکیر از برخی اصحاب ما روایت کرد: زن زمانی 
که سجده کرد جمع گردد و مرد زمانی که سجده کرد باز شود. و در تهذیب بر این اخبار نیافزوده است و اتصال اين اخبار - . 


تهذيب 98:7 و ۹۵ - روشن نیست» اما شھرت موید آن است . 
۷| تر جمه | 


باب ۴ وقت ما یجبر الطفل على الصلاه و جواز إيقاظ الناس لها 


لص ال عن أبيه عَنْ ترخد ئن ود الله عَنْ مُحَمّدِ بن عبت ى الط عن الام بن یخی عَنْ ده لحن عَنْ أبى بير و 


محمد بن مشیم عن أبى عد الله عليه السلام قَالَ قال مر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: عَلْمُوا صِبتانَكُمُ الصّلَاة و رهم بها ابو 
تقر ھ 


* | ترجمه اخصال: اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: نماز را به کود کانت ياد بدھید و زمانی که به هشت سالگی رسيدند آنھا را 
به نماز وادارید. -. خصال ۲: ۱۶۲ - 


0 1 تر جمه 1 
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تجایش ان لیخ أيه نات بر ين بن مب اللو عن الوق عَنْ مدع ماجیلویه َنْ مد بن يتختى العطار عَنْ 
ہے ےر رر ےت پت نان اعد لقن پیب 
اوآ أب جَغفرِ عليهما السلام قال ‏ ھٹا ول ۶۶۹٣‏ ۷ی رک عثی ی 
5 ی وي شار مشزوة بد از در شول الله صلی الله عليه و آله سبع مرات مم بث رک عسّی تیم له 
ریغ نین تم بال لَه قل ص لی الله على مُحَمَدٍ و لی له برك ئی تیم له حمس بتز یل ما يميک و یه 


وت 1 7 نج بتركك ئی تم له ریغ مني ذا کم له تریغ من فل 5 
ال وجهک و کفیک فاذا عَِلَهمَا قیل ا ال رک خی تیم آ له تمغ سنین فاذا 7 
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و آمر بالصّلاه و ضرب علیها فاذا تعلم الْوَضُوءَ وَ الصَلاء عَفَر الله لاله (۲). 


| ترجمه آمجالس ابن شیخ: عبدالّه بن فضاله از امام صادق عليه السلام يا امام باقر عليه السلام روایت کرد: شنیدم که می۔۔ 
فرمود: زمانی که پسر بچه به سه سالگی رسيدء به او گفته می‌شود: هفت مرتبه «لاإله إلا الله) بگوء سپس رها می شود تا اینکه 
سه سال و هفت ماه و بيست روز بر او تمام می‌شود» پس به او گفته می‌شود: هفت مرتبه «محمد رسول الله» بگی سپس رها 
می شود تا اينكه چهار سالش تمام شود سپس به او گفته می شود بگو: صلی الله على محمد و آله» سپس رها می‌شود تا اينكه 
ينج سال بر او تمام می‌شود؛ سپس به او گفته می‌شود: کدام یک از این دو (دست) راست تو و کدام یک از آن چپ توست؟ 
پس اگر آن را دانست» رویش را به سمت قبله بگرداند و به او گفته شود: سجده کن» سپس رها می‌شود تا اینکه هفت سال بر 
او تمام شود؛ يس زمانی که هفت سال بر او تمام شد به او گفته می‌شود: صورت و دو دستانت را بشوی» يس زمانی که آن دو 
را شست. به او گفته می‌شود: نماز بخوان. سپس رها می‌شود تا اينكه نه سال بر او تمام شود يس زمانی که نه سال بر او تمام 
شد» روزه را بیاموزد و به خاطر آن زده (تأديب) شود و بر نماز امر شود و به خاطر آن زده شود. پس زمانی که وضو و نماز را 


فرا بگیرد» خداوند يدر و مادرش را مورد مغفرت قرار می‌دهد. - . امالی طوسی ۲ : ۴۸ امالی صدوق : ۲۳۵ - 
** | ترجمه] 

۳ 

کتاب الْمَسَائْلِء لعلِی بن جغفر عَنْ آجیه مُوسَى عليه السلام قال: سال 


ص: ۱۳۱ 


۲- ۲. أمالى الطوسی ج ۲ ص ۴۸. أمالى الصدوق: ۲۳۵. 


عن الْعلام متی یَجب علیه الوم و الصَّاهُ قال إذَا رَامَق للم و عرف الصّوْمَ وَ الصّلَاَ(١).‏ 


*#[ترجمه ] کتاب مسائل: على بن جعفر از برادرش موسی عليه السلام روایت کرد: از او درباره پسر بچه سؤال کردم که جه 
زمانی روزه و نماز بر او واجب می‌شود؟ فرمود: زمانی که بالغ شود و روزه و نماز را بداند. -. مسائل علی بن جعفر: ۲ء 
تهذيب ۱ ۲۴۴ - 


| تر جمه | 


بیان 


المراد بالوجوب ما الوجوب على الولى أن يمرنه عليها أو الاستحباب المؤكد عليه بناء على کون آفعاله شرعيه و اختلف 
الأصحاب فى أن عباده الصبى هل هى شرعيه بمعنى أنها مستنده إلى أمر الشارع فیستحق عليها الثواب أو تمرينيه فذهب الشیخ و 
المحقق و جماعه إلى الأول و استقرب فى المختلف الثانی. 


و الأول لا يخلو من قوه بأن يكون مكلفا بالعبادات على وجه الندب و الاستحباب و لا يكون مكلفا بها على وجه الوجوب و 
اللزوم و یکون المراد برفع القلم عنه هذا المعنی 


٭٭[ترجمه |مقصود از وجوب. يا وجوب بر ولی است که او را بر آن تمرين دهد» با مستحب م کد است بنابر شرعی بودن 
اعمال او. و اصحاب درباره اينكه آيا عبادت کو دک شرعی است» به اين معنا كه مستند به امر شارع است و مستحق ثواب است 
یا اینکه تمرینی است؟ دچار اختلاف هستند. پس شیخ» محقق و جمعی بر نظر نخست هستند» و علامه در مختلف نظر دوم را 


نزديكك به واقع دانسته است. 


و نظر اول بر این اساس كه به صورت استحباب مكلف به عبادات باشد و به صورت وجوب و لزوم مكلف بر آن نباشد» خالى 


از قوت نيست. و مقصود از رفع قلم از اوه این معناست. 
٭| تر جمه | 
«f»‏ 


واد الرَاوَنْدِئٌ باشتاده عَنْ موی بن جغفر عَنْ آبرائه عليهم السلام قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: مُرُوا ص انکم 


بالصّلَاءِ إِذَا كانُوا اه سَبِع سِنِينَ وَ اضربُوهُم إِذَا كانُوا ِا تشع سِنِينَ (0۳. 
و هد شاد قَالَ ال عَلِيّ عليه السلام: تَجبُ الصا علی الب ِذا عقل و الصَّوْمُ إذَا أطاق و الْحَدُودُ إا اختلم (۳. 


ا جمه آنوادر راوندی: رسول الله صلی الل علیه و آله فرمود: كرد کانتان را زمانی که پسرانی هفت ساله هستند بر نماز امر 


كنيد» و زمانی که پسرانی نه ساله هستند آنان را بزنید. -. نوادر راوندی - 


روزه» و زمانی که بالغ شد احکام بر او واجب می‌شود. -. نوادر راوندی - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى الذكرى يشترط فى وجوب الصلاه البلوغ و العقل إجماعا و لحديث رفع القلم و يستحب تمرين الصبى لست رواه 
إسحاق بن عمار(۴) 


عن الصادق عليه السلام و محمد بن مسلم (۵) عن أحدهما عليهما السلام بلفظ الوجوب فى الخبرين تأكيدا للاستحباب و عن 


الباقر عليه السلام فى صبيانهم خمس و فى غيرهم سبع (۶) 
و يضرب عليها 


ص: ۱۳۲ 


۱- ۱. المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۷۸ و تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۴۴. 
۲- ۲. نوادر الراوندی: 

۳ ". نوادر الراوندی: 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۴۵. 

۵-۵ التهذیب ج ۱ ص ۲۴۵. 

۶- ۶. الکافی ج ۳ ص ۴۰۹ التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۴. 


لعشر لما وق عَنِ الب صلی الله عليه و آله أنه َالَ: مُرُوهُمْ بالصّلاه و هُمْ أبَاءُ سبع وَ اضْرِبُوهُعْ علیها و هم باه عَشْر. 
و قال بعض الأصحاب إنما يضرب لامکان الاحتلام و یضعف بأصاله العدم و ندوره بل استصلاحا لیتمرن على فعلها فیسهل عليه 


إذا بلغ كما یضرب للتأدیب. 


و قال ابن الجنيد يستحب أن يعلم السجود لخمس و يوجه وجهه إلى القبله و إذا تم له ست علم الركوع و السجود و أخذ 
بالصلاه و إذا تمت له سبع علم غسل وجهه و أن يصلى فإذا تم له تسع علم الوضوء و ضرب عليه و أمر بالصلاه و ضرب عليها 


و ری الصَدُوق عن عبد الله (۱) 
ن فضالة عن الباقر عليه السلام: إذا بلغ الغلامٌ ثلاث سنین و ذکر مثل ما مر تلا من المجالس. 


| تر جمه أشهيد در ذكرى گوید: در وجوب نمازء به اجماع و به سبب حدیث «رفع القلم» بلوغ و عقل شرط است. و تمرین 
کودک در شش شالك مستحب است. به سبب رواش که اسحاق بن عمار - . تهذیب ۱: ۲۴۵ - 


از صادق عليه السلام و محمد بن مسلم -. تهذیب ۱: ۲۴۵ - 


از یکی از آن دو امام عليه السلام با لفظ وجوب در دو خبر به جهت تأکید بر استحباب و از امام باقر عليه السلام درباره پسر 
بچگان بنج ساله و در غير آنان هفت‌ساله - . کافی ۳: ۴۰٩‏ تهذیب ۱: ۲۴۴ - 


واينكه در ده سالگی به خاطر آن زده می‌شوند بر اساس آنچه که از نبی اکرم صلی عليه وآله روایت شده است که فرمود: 
آنان را در حالی که پسرانی هفت ساله هستند بر نماز امر كنيد و در حالی که پسرانی ده ساله هستند آنان را به خاطر آن بزنید. 


یکی از اصحاب گوید: فقط به دلیل امکان احتلام زده می‌شود و این نظر با اصالت عدم احتلام و نادر بودن آن تضعیف می.. 
شود بلکه به جهت مفید بودن آن برای خو گرفتن بر انجام آن» تا زمانی که بالغ شد بر او آسان باشد» چنانکه برای تأدیب 


زده می‌شود. 


و ابن جنید گوید: مستحب که به ينج ساله سجده آموخته شود و رویش به سمت قبله گردانیده شود و زمانی كه شش سال بر 
او تمام شد. ركوع و سجود فرا گرفته شود و به نماز وادار شود. و زمانی که هفت سال بر او تمام شد» شستن صورتش و نماز 
خواندن به او ياد داده شود. يس زمانی که نه سال بر او تمام شد وضو را بياموزد و به خاطر آن زده شود و بر نماز امر شود و به 
خاطر آن زده شود. گوید: و از ابوجعفر محمد بن على عليه السلام چنین روایت شده است. پس زدن در ده سالگی» از نبی 
صل عليه و آله روایت شده است. 


و صدوق از عبداللّه -. فقيه ۱ ۱۸۲ - 


بن فضاله از باقر عليه السلام روایت کرد: زمانی که پسر بچه به سه سالگی رسید... و نظیر آنچه که به نقل از مجالس گذشت 
را ذکر كرد. 


۔ 


شام ويا َنْ جقفر بن مب عن أبيه عَنْ آبائہ عَنْ عَلی عليهم السلام أله قال: يُؤْمَرُ الصّبىٌ بالصلاء إذا عَفَلَ وَ بالصّؤْم 


2 2 مہ فوم 
عو 4 و 


و عَْهُ عليه السلام أَنَّهُ ال: ذا عَقَل العام و را یت من القن عم الصّلَاة(؟). 


و عَنْ علی بن لحم ین عليه السلام: آله كان يأَمز ن عة ین الان بان بصي لوا الظهر و الْعَطور فى وفت واه و انرب و 
الْعِمَاء فی وَفْتِ وَاجدِ ققیل له فی دک ال هو أف علیهم و اج جر أن یمارغوا لها و لَا يُصَيْعُوهَا و لَا يَنَامُوا عَنْهَا و لا یشتفلوا 
و کات لب حدم بير الصَلَاءِ اوه و ول لد | أطَاقُوا الصّلَا ا خروم عن الْمَكُوبَه(؟). 

و عم تشقن بن عرق میا الع أله ال يُؤْمَرْ اضعا بالصّااء ه إذَا عقلوهیا و أطا طاقوهرا فقيل له و مَتَى یکون ذلک قال إذا 
کائوا أَمَاء 


.۱۸۲ الفقیه ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲ ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۹۳. 
۳-۲ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۹۳. 
۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۹۳. 
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وَعَنْ جغفر بن محمد علبه السلام اه قال: 


0 
3 
2 


مر صبْيَاتَنَا بالصّلَاهِ وَ الصّيَام ما أطاقوا مله ذا کانُوا باه سَئع سِنِينَ (5). 


و رُوىَ عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام أنَّ رَُرول الله صلی الله عليه و آله قال: مُرُوا صِتِانَكم بالصّلاء إذَا لوا سيم متنین و 
اضْرِبُوهُمْ علی تزکها إذَا بَلعُوا تشعاً و قروا هم فى الْمضاجع اذا بَلمُوا عَظْرأ(۳)۔ 


و هذا قريب بعضه من بعض و أحوال الأطفال تختلف فى الطاقه و العقل على قدر ذلك يعلمون و الأطفال غير مكلفين و إنما 
أمر الأئمه ہما أمروا به من ذلك أمر تأديب لتجرى به العاده و ينشأ عليه الصغير ليصلى حين افتراضه عليه و قد تدرب فيه و أنس 
به و اعتاده فيكون ذلكك أجدر له أن لا يضيع شيئا منه. 


و قد روا عَنْ جغفر ن مُحَمّدِ عليهما السلام: أنه كا یأر الصبیَ بالصّوْم فی شهر رَمَضَّ ان بَغض انار فَإذَا وَأ الْجوع و 
العطش علب علیه أَمَرَه فأفطر(۴). 


و هذا تدریج لهم و دربه فأما الفرض فلا يجب على الذ کر الأنثى الا بعد الاحتلام. 


و ریما عن عَلِی ص لوا الله علیه أنه قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: رم الم عَنْ تنه عن انم حتی بشتبقظ و عن 
المَجْنُونِ حى يَفِيقَ و عن الطفل حى يبلغ (۵). 
**| ترجمه ]دعائم الاسلام: از على عليه السلام روایت است که فرمود: پسر بچه زمانی که عاقل شد بر نماز و زمانی که توانایی 


داشت بر روزه امر می‌شود. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۹۳ - 
نيز فرمود: زماني که يسر بحه عاقل شد و جيزى از قرآن را قرائت كرد به او نماز باد داده شود. - . دعائم الاسلام ۱۹۳۰۱ - 
و ر فرمود ی جه سر د و چیری ار فران را در نه او يمان د سو لم مم 


و از علی بن حسين عليه السلام روايت است که او پسر بچگانی را که نزد او بودند بر این امر می نمود که ظهر و عصر را در 
یک زمان و مغرب و عشا را در یک زمان بخوانند. يس درباره آن از او پرسیدہ شد. يس او فرمود: آن کار برای آنان سبک تر 
است و شایسته‌تر است که به سوی آن بشتابند و آن را ضايع نسازند و آن را رها نکنند و از آن غفلت نکنند. و آنان را بر غير 
نماز واجب تحمیل نمی نمود و می فرمود: زمانی که بر نماز توانایی يافتند» يس آنان را از نماز واجب به تأخیر نيافکنید. -. 
دعائم الاسلام ۱: ۱۹۳ - 


و از محمد بن على صلوات الله عليه روایت است که فرمود: پسر بچگان زمانی که نماز را درک کردند و بر آن توانایی 
دا تند» بر نماز امر می‌شوند. پس به او گفته شد: آن جه زمانی است؟ فرمود: زمانی که پسرانی شش ساله شوند. - . دعائم 
الاسلام ۱ --٩۳‏ 


نماز و روزه توانایی دارند امر می کنیم. - . دعائم الاسلام ۱ - 


رسول الله فرمود: پسربچگانتان را زمانی که به هفت سالگی رسیدند بر نماز امر كنيد و زمانی که به نه سالگی رسیدند به خاطر 
ترک آن بزنید و زمانی که به ده سالگی رسیدنده بستر آنان را از یکدیگر جدا نمایید. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۹۴ - 


و برخی از این (اخبار) به برخى دیگر نزديكك است. و وضعیت کودکان در طاقت عقل متفاوت است. به اندازه آن فرا می 
گیرند. و کودکان غير مكلف هستند و ائمه فقط به عنوان تأديب به آنچه که در این مورد امر نموده اند امر فرموده‌اند تا عادت 


انس گرفته و عادت کرده است. يس برای او شایسته است که چیزی از آن را ضايع نگرداند . 


و از جعفربن محمد عليه السلام بر ما روایت شده است که او پسر بچه را در ماه رمضان بر روزه گرفتن در بخشی از روز امر 
می‌نمود» پس زمانی که می دید گرسنگی و تشنگی بر او غلبه یافته است. او را امر می نمود که روزه‌اش را باز کند. - . دعائم 
الاسلام ۱: ۱۹۴ - 


و این تدریج و تمرینی برای آنان است. اما آن بر پسر و دختر واجب نیست مگر بعد از بلوغ. و از على صلوات الله عليه بر ما 
روایت شده است که فرمود: رسول الله صلی عليه و آله فرمود: تکلیف از سه تن مرتفع شده است: از خواب تا زمانی که بیدار 


شود و از مجنون تا زمانی که به هوش آید. و از طفل تا زمانی که بالغ شود. - . دعائم الاسلام ۱ --_- 
* | تر جمه | 


«$» 


- 
:أن 


یه حرج رقف اقاس لا الطبح ضر بل ہم کت ل یروت 
٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: از جعفر ابن محمد از پدرش روایت است که على ر بن ابی طالب صلوات الله عليه خارج شد» در حالی 


که مردم را برای نماز بیدار می کرد؛ ب يس ابن ملجم لعنت خدا بر او باد» بر او ضربت زد ادامه خبر. - . قرب الاستاد : ۸۸ - 
| تر جمه | 


«¥» 
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بی عبد له عليه السلام جعنی الله فک ان لى ری اک فيها ربا قُمْتُ فى 


3 
3 
ا 


ایب بت‌د فيه جهاله: ن انا سبي قال لا 


سَاعَهٍ من الل فَأعْرفُ ین الؤحی 


ص: ۱۳۴ 


۱- ۱. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۹۴. 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۹۴. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۹۴. 
۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۹۴. 
۵-۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص 1۹۴. 


۶- ۶ قرب الاسناد ص ۸۸ ط نجف. 


ع 


أنَّ العام فَذ نا فأضربٍ الْحَائِط بِأَوقِطَهُ ال نعم نت فى طاعه الله عَرٌ و جل تَطَلْبُ تطلبٌ رِرْقَهُ (۱). 


و بآ فيه اه عليه السلام: هبل علخ وم ن آجر الیو بقع ضوته لقن ال یی ليذ 
e‏ آن نیع َهْلَهُ لک یوم الْقَاِمُ وَ بحر ک ی الم کک (٢)۔‏ 


ص: ۱۳۵ 


.۲۲۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١-١ 
.۱۷۰ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 


* | ترجمه آتهذیب: ابو حبیب به امام صادق عليه السلام گفت: خداوند مرا فدای تو گر داند! من آسیابی دارم که در آن آرد 
می کنم» يس جه بسا در ساعتی از شب برمی‌خیزم و متوجه می‌شوم که غلام خوابیده است» يس بر دیوار می کوبم تا او را بيدار 


كنم؟! يس فرمود: بله» تو در طاعت خداوند عزوجل هستی و رزق و روزی او را می‌خواهی. -. تهذيب 1۱ - 


و با سندى دیگر از امام صادق عليه السلام آمده است که از او درباره مردی سؤال شد كه آخر شب برمى خيزد و صدايش را با 
قرآن بلند می کند. پس فرمود: برای مرد شایسته است که زمانی که در شب نماز می‌خواند» صدایش را به خانواده‌اش برساند تا 


قيام کننده برخیزد و شخص خوابیده حرکت کند. -. تهذیب ۱ ۱۷۰ - 
** | تر جمه | 


باب ۵ أحكام الشک و السهو 


الخضال عَنْ آبیه عَنْ سرغد بن عبد الله عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمّد بن عیتری عن الخترین بن سَعِيدٍ عَنْ حاو عَنْ خریز عَنْ زرازة عَنْ 


و و 


أبى جغفر عليه السلام قال: لا تا الصا لا مِنْ حمسو الطهُور و الْوَقْتِ و اه وَ ال کوع وا لمُجُودِ ٿم قال الْقِرَاءَهُ مُنَهُ و اه 
ری موا و و ریہ کو یا 


الهدایه عنه عليه السلام مرسلا: مثله (۲) 


**| ترجمه اخحصال: امام باقر علبه السلام فرمود: نماز اعاده نمی شود مگر به جح جهتث: طهارت» وقت. قبله» ر کوع و سحجده. 


سپس فرمود: قرائت سنت است. تشهد سنت است و تکبیر سنت است و سنت. فریضه را نقض نمی کند. -. خصال ۱: ۱۳۷ - 
الهدایه: از امام عليه السلام نظیر این خبر به صورت مرسل آمده است. - . الهدایه : ۳۸ - 

**| تر جمه | 

بیان 

الظاهر أن المراد بالطهور رفع الحدث (۳) 


و لا ریب فی أن ت رکه یوجب 


ص: ۱۳۶ 


.۱۴۳ -۱۴۱ الخصال ج ۱ ص ۱۳۷ راجع شرح الحدیث ج ۸۵ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. الهدایه: ۳۸. 

۳-۳. قد عرفت فى مطاوی أبحاثنا السابقه خصوصا عند البحث عن فرائض الصلاه و أركانهاء ج ۸۳ ص ۱۶۰ و هکذا عند 
البحث عن القبله و الركوع و السجود. أن الفرض و الرکن من آجزاء الصلاه هو ما ذکر فی القرآن العزیز صریحا بما هو من 
آجزاء الصلاه و قد ذکرت هذه الخمسه: الوقت و الطهور و القبله و ال ركوع و السجود. فى القرآن العزیز بما نها من آجزاء 
الصلاه فهی ركن تبطل الصلاه بالاخلال بها عمدا و سهوا و جهلا و نسیانا. و هكذا قد عرفت فى ج ۸۵ ص ۱۴۱ أن الاخلال 
بالفراتض و الا ركان یختلف باختلاف ماهیه الفرض و حقیقته الشرعيه» و أن زياده الر کن قد يتحصل و یتحفّق لذاته کزیاده 
ال ركوع» و قد لا یتحصل لذاته کزیاده القبله و الوقت و الطهور. و هو واضح. و قد لا-یتحصل عنوان زیاده الرکن لعارض 
کالسجده حیث ضم إليها سجده آخری سنه: فاذا سجد المصلی سجده واحده فقد أتى بالركن و الفرض» و إذا زاد علیها آخری 
كانت سنه واجبه و ان أتى بالثالثه و الرابعه» فان آتی بها عمدا بطلت صلاته» لانها بدعه و إذا أتى بها سهواء فقد زاد فى السنن» و 
لا بطلان. و ما الاخلال بها من حيث الترکك. فتركك الوقت بالصلاه خارجه و ترک القبله باستدباره و ترك الطهاره بالصلاه 
محدثاء و لیس بخفی أبحاثها على المحصل الخبیر و لا كيفيه تدار کها عند الاخلال بهاء و قد مر بعض آبحائها فى محالها من 
هذا الکتاب. و اما ترك ال رکوع و السجود. فلما كان الر کوع و السجود یتحصل بفعل المصلی کان ترک کل منهما بتحصل 
الآخر فى غير محله: فان سها المصلی عن ال ركوع و هو من القيام الى السجده و سجد فقد ترک ال ركوع و أخل بالرکنء و بطلت 
صلاته» و ان رفع رأسه من ال رکوع و توهم آنه قام من السجده فقرأ ثم ركع انیا فقد بطلت صلاته» سواء قلنا باه زاد رکوعا فی 
صلاته» أو قلنا بأنّه ترك السجده المفروضه التی هى ركن فى محله. و اما ان سها المصلی عن الاتیان بالركوع أو السجود و تنبه 
لنسیانه قبل أن یدخل فى الرکن البعدی تدا ركه بالقاء ما أتى به من الاجراء المسنونه و يتم صلاته. و لا شی ء عليه الا ما آوجبته 
السنه من ارغام الشیطان و طرده. و لکن لا يذهب علیک أن هذا البحث: حکم الفرائض و الا ركان انما یتعلق بالصلوات 
المفروضه و آتا الصلوات المسنونه, سواء کانت داخل الفرض و هی ال كات السبعه التی زادها التق صلی الله علیه و آله فی 
الظهرین و العشاءين» أو كانت خارجه کالنوافل المرتبه» فلا یتعلق بها لانصراف فرائض الصلاه الى الصلاه المفروضه و هی 
الر کعتان الاولتان على ما آشرنا إليه فی ج ۸۲ ص ۲۷۷. فلما كانت الر کعات السبعه» و هى المعروفه عند الفقهاء بفرض النبق 
مسنونه بأسرها لا یفرق بین قراء‌تها و رکوعها و تشهدها و سجودهاء و هکذا سائر أذكارها فلا تکون سجدتها و رکوعها ركناء 
حتی تبطل الصلاه بتر کهما فی محلهما أو زيادتهماء بل يجوز له تداركهما كما يتداركك سنن الصلاه. فالذی سها عن ال ركوع و 
دخل فى السجده یلقی السجده کساثر ما أتى بها من سنن الصلاه و یرجع قائما و برکع ثم یسجد و يتم صلاته» و الذی سها عن 
السجده و ركع بعد ركوعه الأول یلقی ال رکوع کالقاء قراءته و مسجد و يتم صلاته. الا أن الركعه الثالثه لفقرت لا انکر ا 
بین الفرض و السنه على ما عرفت فى قوله تعالی« حافظوا عَلَی الصَّلُواتِ و الصَّلاهِ الْوْسْطى)( ج ٢‏ ص ۲۷۷ فاللازم على المصلی 
أن یتلقاها كالفرض و يلحقها بالركعتين الاولتين» فاذا شك فی ثالثتها أو آخل بررکوعها و سجودهاء آبطلها و آعادها كأنها فرض» 
و سیأتی تمام الكلام فيه. هذا مذهب أهل بيت البق صلی الله عليه و آله» و قد تنبه له الشيخ قدّس سره على ما سینقله المؤلّف 
العلامه عنه» و سيمر عليكك فى مطاوى هذا الباب أحاديث تنص على ذلك من دون اختلاف» و لله المنه و التوفيق. 


إعاده الصلاه و یحتمل شموله للخبث فانه یوجب الاعاده فى الجمله على بعض الأقوال كما مر تفصیله و قد مر الکلام فی الوقت 
آیضا فان من آوقع جمیع صلاته قبل الوقت يعيد مطلقا و کذا القبله على بعض الوجوه كما مر. 


ص: ۱۳۷ 


و آما ال ر کوع فظاهره بطلان الصلاه بت ركه مطلقا و کذا السجود فأما الركوع فقد ذکر الأصحاب أنه إذا نسیه و ذکر قبل وضع 
الجبهه على الأرض فانه يعود إلى ال رکوع بغیر خلاف لکن اختلفوا فى أنه هل يجب القیام ثم ال رکوع عنه أم یکفی الوصول إلى 
حد ال رکوع و الأول آظهر إذ الر کوع يستلزم تطأمنا من الأعلى و فى الثانی لا یتحقق ذلک. 


و لو ذکر بعد وضع الجبهه سواء کان على ما يصح السجود عليه أم لا فالمشهور حینثذ بطلان الصلاه و قال الشیخ فی المبسوط و 
إن أخل به عامدا أو ناسیا فى الأوليين مطلقا أو فى ثالثه المغرب بطلت صلاته و إن تر که ناسیا و سجد السجدتین أو واحده 
منهما آسقط السجده و قام و ركع و تمم صلاته. 

و نحوه قال فى کتابی الأخبار وعد فى فصل السهو فی المبسوط مما يوجب الاعاده من ترك الركوع حتی یسجد قال و فى 
أصحابنا من قال يسقط السجود و يعيد ال رکوع ثم يعيد السجود و الأول أحوط و حکاه المحقق عن بعض 


ص: ۱۳۸ 


الاأصحاب. 


و قال الشیخ فی النهایه فان ت ركه أى ال رکوع ناسیا ثم ذکر فى حال السجود وجب عليه الاعاده فان لم یذ کر حتی صلی ‏ رکعه 
آخری و دخل فی الثالثه ثم ذکر أسقط ال رکعه الأولی و بنی كأنه صلی ركعتين و کذلک إن كان قد ترك ال رکوع فى الثانیه و 
ذكر فی الثالثه سقط الثانيه و جعل الثالثه ثانیه و تمم الصلاه. 


و قال ابن الجنید لو صحت له الأولی و سها فی الثانیه سهوا لم یمکنه استدراکه كأن أیقن و هو ساجد أنه لم يكن ركع فأراد 
البناء على ال رکعه الأولی التی صحت له رجوت أن يجزيه ذلك و لو آعاد إذا کان فی الأوليين و كان الوقت متسعا کان أحب 


إلى و فى الثانيتين ذلكك يجزيه. 


و قال على بن بابويه و إن نسيت الركوع و ذكرت بعد ما سجدت من الركعه فأعد صلاتكك لأنه إذا لم تثبت لكك الأولى لم تثبت 
لكك صلاتكك و إن كان الركوع من الركعه الثانيه أو الثالثه فاحذف السجدتين و اجعل الثالثه ثانيه و الرابعه ثالثه. 


و قال المفيد إن ترك الركوع ناسيا أو متعمدا أعاد على كل حال قال فى المختلف فإن كان مراده ما قصدناه من الإعاده إن ذكر 


بعد السجود فهو مذهبنا و إن قصد الإعاده و إن ذكر قبل السجود فهو ممنوع. 


- 


و ات لِلْمَنْهُورِ بصحبکه رفاعه(۱) عَنْ أبى عَبِدٍ الله عليه السلام قَالَ: مَأَله عن الو جل یی أنْ بک حى بَشْجُد و یوم قال 
یشتفبل. 


ے‫ 


2 


و صحیخه أبى بتصیر(1) 

قَالَ: َم الآ ترک رکه ین الصلاء و قذ سد سجدتین و رک ال کوع اسف الصّلَاة. 

عن أبى |تراجیم عليه السلام قال: مَألُ عن الژجُلِ ینمی أَنْ بکع قال یشتقبل عى يصع کل شی ۽ مِْ دک موضعه. 
ص: ۱۳۹ 

.۳۴۸ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


۳- ۳. الاستبصار ج ۱ ص ۱۸۰ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷. 


و خر أبى بصي ر(١)‏ عَنْ أبى جعف عليه السلام قال: اه عَنْ رَجُل نس أن زک قال عَليه الَا5ة. 


و استل علی لفق بما رَوَاهُ الصّدُوق فى الصّحِيح عَنْ مُحَمّدٍ بن ششلم (۲) 


ےر 
رم 4۶و > 


عَنْ آبی جغفر عليه السلام: فی رجل شک بعد ما ترجد أنه لغ ير كغ قال یمضی فی صَلاته عتی یشتیقن أنه لَمْ ير كغ فان اسر 
نه لم كغ فلیلی الجدتین اللتین ا زکوع لَهُمَا و نی علی صلاته علی امام و إِنْ کان لَمْ بشتیقن الا مِنْ بَعْدِ ما فرغ و الْصَرَف 


2 


لیم و یل رکه و جد تين و لَا من ء علیه (۳. 


و صَحیکهٌ العيص بن الْقَاسم (۴) 


2 26 اس و 


شال: مرت با عو الله عليه السلام عَنْ رل نیتی ركع فى ص ماق عتّی فوع منها تم د کر أنه م يذكغ قال یوم یز ك (۵) و 


خد دى الاک 
0 7 ی ر 


و الصحيحه الأخيره تدل على الإتيان بالركوع فقط بعد الصلاه لا إلقاء السجدتين و استثناف الركعه كما ذكره الشيخ و غيره و لم 
أر قائلا- به إلا أن الشيخ احتمل ذلك فى مقام الجمع فى التهذيب و يمكن حملها على مجموع الركعه فإنه إذا نسيها و ذكرها 
قبل الإتيان بما يبطل عمدا و سهوا يأتى بها و صحت صلاته و سجدتا السهو يمكن أن يكونا للتسليم فى غير محله. 


و آما الصحيحه الأولى فلا یمکن العمل بها و تركك سائر الأخبار الكثيره 


ص: ۱۴۰ 


۱- ۱. الاستبصار ج ۱ ص 1۸۰ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷. 

۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۸ و التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷. 

۳- ۳. يعنى آنه بعد القاء السجدتين یکون قد صلی ثلائا عوض الاربع» فلیقم و لیکبر و یصلی ركعه واحده بر کوعها و سجودها 
و ساثر سننهاه حتی يتم له الارہعء و اما کفایه ال کعه المنفصله. فسیجی ء البحث عنها قریبا إنشاء الله تعالى. 

۴- ۴۔ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۸. 

۵-۵ یعنی برکم ‏ رکمه واحده لیتم له تمام الصلامه كما ذکرنا فی الحدیث تہ و هو واضح, 


الداله على بطلان الصلاه بتركك الر کوع إذ لا يتصور حينئذ له فرد يوجب البطلان لأنها تتضمن أنه لو لم یذ کر و لم يأت به إلى 
آخر الصلاه أيضا لا يوجب البطلان فلا بد إما من طرحها أو حملها على الجواز و غیرها على الاستحباب فالعمل بالمشهور آولی 
علی کل حال. 


و يمكن حمله على النافله لورود مثله فيها أو على التقیه و الشیخ حمله على الأخيرتين و لذا قال بالتفصیل مع عدم |شعار فی 
الخبر به و آما ما ذکره على بن بابویه فلا مستند له الا ما سیأتی فى فقه الرضا عليه السلام و كذا ما ذکره ابن الجنید قدس سره. 


و آما السجود فالمشهور بین الأصحاب أن من أخل بالسجدتین معا حتی ركع فیما بعد بطلت صلاته سواء فی ذلك الأوليان و 
غیرهما و الرباعیه و غیرها كما اختاره الأكثر و قال الشیخ فى الجمل و الاقتصاد و إن كانتا یعنی السجدتين من الأخيرتين بنی 
على الر کوع فى الأول و أعاد السجدتین. 


و وافق المشهور فى موضع من المبسوط و قال فى موضع آخر منه من ت رک سجدتین من ركعه من ال رکعتین الأوليين حتی يركع 
فیما بعدها أعاد على المذهب الأول و على الثانی یجعل السجدتین فی الثانیه للأوله و بنی على صلاته و أشار بالمذهب الأول 
إلى ما ذكره فى ال رکوع كما مر ثم قال و الأول أحوط لأن هذا الحکم یختص بالركعتين الأخيرتين و من هنا یعلم تحقق الأقوال 
الثلاثه المذكوره فى الركوع هنا أيضا. 


ثم ان هذا الخبر يدل فی الجمله على المشهون لیس فيه خبر صریح ندل على البطلان فى هذه الصوره الا خبر معلی بن خنیس 
1010 


و هو مع ضعفه شامل 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ روى الشيخ فى التهذيب ج ۱ ص ۱۷۹ بإسناده عن محمد بن أحمد بن يحيى» عن على بن إسماعيل» عن رجل» عن معلى 
بن خنيس» قال: سألت أبا الحسن الماضى عليه الشلام فى الرجل ينسى السجده من صلاته قال: إذا ذكرها قبل ركوعه سجدها و 
بنى على صلاته ثم سجد سجدتى السهو بعد انصرافه و ان ذكرها بعد ركوعه أعاد الصلاه؛ و نسيان السجده فى الاولتين و 
الأخيرتين سواء. و ضعف الحديث بارساله مره و ضعف معلى بن خنيس أخرى و قد كان اول أمره مغيريا ثم دعا الى محمد بن 
عبد الله المعروف بالنفس الزكيه( و فى هذه الظنه آخذه داود بن على فقتله) على آنه قد قتل فى حيات أبى عبد الله عليه الہ لام 
فكيف يروى عن أبى الحسن الماضى عليه ال لام. و قد حمله الشيخ على من ترك السجده رأسا أى ترك السجدتين معاء و 
لکن يبقى عليه ذيل الخبر مع أنه أفتى بالفرق بين الاولتين و الأخيرتين كما عرفت من المؤلّف العلامه نقله. 


للسجده الواحده و البطلان فیها خلاف المشهور و الأخبار و لم نقف للقائلین بالتلفیق أيضا هنا على حجه واضحه إذ الخبر الوارد 
فى ذلك مختص بتركك الر کوع و ربما یستدل للجانبین بعدم القول بالفصل و فيه إشكال. 


كن قَدْ يُفْهَمُ من فَحاوى الْأَحْبَارِ ما يُوَيْدٌ الْمَشّْهُورَ کروایه مُمّدِ بن مُشلم (۱) 


عَنْ أدهما علیهما السلام قال: 3 الله عر و جل فرض ال کوع راو 2ت 257 که ھ او ھت 
و تست ا ا صلاته و لا شین 2 غاد 


فإنها تدل على أن نسيان الركوع و السجود يوجب الإعاده بقرينه المقابله و عدم بطلان الصلاه تر کت السجده الواحده خرج 


بدليل آخر. 
و مُوَثقهِ مَنضُور بن حازم (۲) 


2 
ع 
2 


قَالَ: قلت لأبى وي اله عليه السلام إِنّى ص ليت المكوبة ریت أنْ أفرأً فى ص اتی کلها فَقَالَ أ لیس قذ آنمعت ال کوع و 
اة فلت بلى كال تقذ کت صلانکت ادا کک اسا 


فإنه يصدق فى الصوره المفروضه أنه ترك السجود و أنه لم یتمه و لا دليل للعود إليه بعد تجاوز المحل هنا. 


ص: ۱۴۲ 


.۱۷۶ الکافی ج ۳ ص ۳۴۷ التهذیب ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.۳۴۸ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷ الکافی ج ۳ ص‎ .۲ -۲ 


و خبر المعلی أيضا مما يؤيد ذلك مع الشهره بین الأصحاب و لعل الأحوط فی تلك الصوره العود إلى السجدتین و إتمام 
الصلاه ثم إعادتها. 


ولو نسى السجدتين و ذکرهما قبل الركوع فالمشهور بین الأصحاب أنه يعود إليهما و يقوم و يستأنف القراءه و یتم الصلاه و 
منهم من قال بوجوب سجدتی السهو للقيام و ذهب ابن إدريس و المفيد و أبو الصلاح إلى بطلان الصلاه حبنثذ إذ الروايات 
الداله على العود ظاهرها السجده الواحده و الروايات الداله على بطلان الصلاه بنسيان السجود شامله لهذه الصوره. 


و ربما يستدل للمشهور بأن الرجوع للسجده الواحده يدل على الرجوع للسجدتين بطريق أولى أو أن السجده تتحقق فى ضمن 
۱ ۱ 0027 الرجوع لها أو أن ال جود مصدر يتناول الواحد و الكثير و الأحوط فى هذه الصوره أيضا الرجوع و الاتمام و 
الاعاده و إن كان المشهور لا بخلو من قوه. 


**[| ترجمه |ظاهر این است که منظور از طهارت. رفع شدن حدث است» و شکی نیست که ترک آن اعاده نماز را واجب می.. 
کند و محتمل است خبث(بول و غائط و باد) را نیز شامل شود که بر اساس برخی از اقوالی که تفصیل آن گذشت. اعاده را 
در بعضی شرایط واجب می‌سازد. و سخن در مورد وقت نیز گذشت. يس هر که همه نمازهايش را قبل از وقت به جای آورد؛ 
مطلقا بايد اعاده نماید. و قبله نيز چنانکه گذشت. بر اساس برخى وجوه» چنین است. 


و اما در خصوص رکوع. ظاهر آن, بطلان مطلق نماز با ترک آن است. و سجده نيز جنين است. اما در مورد رکوع» اصحاب 
بدون اختلاف ذ کر کرده‌اند» زمانی که وی آن را فراموش کند و قبل از نهادن پیشانی بر روی زمین به ياد آورد» يس او (می.. 
تواند) به رکوع باز گردد. اما آنان در اين که آیا قيام قبل از رکوع واجب است يا اينكه رسیدن به حد رکوع کفایت می کند 
دچار اختلاف هستند و رأى نخست بهتر است زیرا رکوع مستلزم خم شدن از بالاست و در صورت دوم. اين امر محقق نمی.. 


شود . 


و اگر بعد از نهادن پیشانی بر روی آنچه که سجده بر آن صحیح است به یاد آورد» مشهور در این حالت» بطلان نماز است. و 
شيخ در مبسوط گوید: و اگر به عمد يا به سهو در دو ركعت اول به صورت مطلق يا در ركعت سوم مغرب آن را ترک کند 
نمازش باطل می‌شود. و اگر آن را سهواً ترک نماید و دو سجده و یا یکی از آن دو را به جای آورد. سجده را ساقط کند و 
قيام کند و رکوع نماید و نمازش را به اتمام پرساند. 


و در دو کتاب اخبار» مانند آن را گفته است. و در فصل سهو در مبسوط از اموری که اعاده را واجب می سازد بر شمرده 
است: هر که رکوع را ترک نماید تا اينكه به سجده برود. گوید: و در ميان اصحاب ما برخی گویند سجده را ساقط کند و 
ركوع را اعاده نماید» سپس سجده را اعاده نمايد» و نظر نخست احوط است. و محقق آن را از برخی اصحاب نقل کرده است. 
و شيخ در نهایه گوید: پس اگر آن (رکوع) را به غفلت ت رک نماید سپس در حال سجده آن را به ياد آورد» اعاده بر او واجب 


است. يس اگر به ياد نیاورد تا اينكه یک ركعت دیگر بخواند و در ركعت سوم داخل شود و سپس به ياد آورد؛ ركعت اول را 
ساقط کند و ادامه دهد» گویی كه دو ركعت خوانده است. و چنین است اگر رکوع در ركعت دوم را ترک کرده باشد و در 


ركعت دوم به ياد آورد» ركعت دوم را ساقط کند و ركعت سوم را ركعت دوم قرار دهد و نماز را کامل سازد. 


و ابن جنید گوید: اگر ركعت اول او صحیح باشد و در ركعت دوم دچار سهوی شود که جبران آن برای او امکان‌پذیر نباشد 
- مانند اينكه در حالی که در سجده است يقين کرده باشد که او رکوع نکرده است - يس بنا را بر ركعت اولی که صحیح 
است بگذارد» اميد دارم كه آن برای او کفایت کند. و زمانی که در دو ركعت اول باشد و وقت وسیع باشد اگر اعاده نماید 


نزد من پسندیده‌تر است. و | گر در دو ركعت آخر باشد. همان برای او کفایت می کند. 


على بن بابوبه گوید: و اگر رکوع را فراموش کردی و پس اينكه سجده کردی به بادآوری» پس نمازت را اعاده کن» زیرا 
زمانی که ركعت نخست برایت ثابت نشده باشد» نمازت برایت ثابت نشده است. و اگر ركوع از ركعت دوم یا سوم باشد پس 


دو سجده را حذف كن و رکعت سوم را رکعت دوم و رکعت چهارم را ركعت سوم قرار بده. 


و مفید گوید: اگر رکوع را سهواً يا عمداً ترك نمود» در هر حالی اعاده نماید. در مختلف گوید: پس اگر مقصود او چیزی 
است که ما از اعاده آن را قصد کردیم یعنی اينكه بعد از سجده به ياد آورد» يس آن مذهب ماست. و در صورتی که اعاده را 


قصد کرده باشد» اگر قبل از سجده به ياد آورده باشد» يس آن ممنوع است. 


و برای رأى مشهور صحبحه رفاعه از امام صادق عليه السلام را به عنوان حجت آورده‌اند که گوید: از او درباره مردی سؤال 
کردم که فراموش می کند که ركوع كند تا اينكه سجده می کند و قيام می کند. فرمود: از اول شروع کند. -. تھذیب ۱ءء 
کافی ۳: ۳۴۸ - 


و نیز صحيحه ابو بصير که گوید: زمانی كه مرد یقین داشت که او رکعتی از نماز را ترک کرده است در حالی که دو مرتبه 
سجده کرده و رکوع را ترک نموده است» نماز را از سر بگیرد. - . الاستبصار ١‏ : ۰ تهذبب ۱ ۱۷۷ - 


و نیز موثقه اسحاق بن عمار از ابوابراهیم عليه السلام که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که فراموش می کند که رکوع 
کند. فرمود: از ابتدا شروع کند تا اينكه هر چیزی از آن در محل خويش قرار بگیرد. -. الستبصار ۱ : ۱۸۰ء تهذیب ۱: ۱۷۷ - 


و خبر ابوبصیر از امام باقر عليه السلام است که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که فراموش کرده است رکوع کند. 


فرمود: اعادہ بر او لازم آسہستہ - . الاستبصار ۱ ۰۱۸۰ تهذیب ۱ ۷۷ - 


و برای تلفیق» استدلال كرده است به آنچه که صدوق در خبری صحيح از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت كرده 
است: درباره مردى كه بعد از اينكه سجده کرد شک می کند که ركوع نكرده است. وی پاسخ فرمود: به نمازش ادامه دهد تا 
اينكه يقين بيابد كه ركوع نكرده است. يس اگر يقين كرد كه ركوع نكرده است» پس بايد دو سجدهاى را كه ركوع نداشته 
است حذف كند و نمازش را بر مبناى تمام بگذارد. و اگر يقين نيابد مگر بعد از اينكه فارغ شود و منصرف شود بايد یک 


ركعت را به همراه دو سجده بخواند و جيزى بر او نيست. - . فقيه ١‏ : ۲۲۸ تهذيب ۱: ۱۷۷ - 


در صحيحه عيص بن قاسم آمده است: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه رکعتی را در نمازش فراموش 


می کند تا اينكه از آن فارغ می شود سپس به ياد می آورد که رکوع نکرده است؟ فرمود: قيام کند و سپس رکوع نماید و دو 
سجده سهو را به جای آورد. -. تهذیب ۱ ۷۸ - 


و روایت صحبحه آخر بر انجام دادن ركوع بعد از نماز دلاللت دارد» نه حذف كردن دو سجده و استیناف (از سر گرفتن 
ركعت)» چنانکه شيخ و دیگران آن را ذکر کرده‌اند. و فردی قائل به آن را ندیده‌ای جز اينكه شيخ آن را در مقام جمع» در 
تهذیب محتمل دانسته است. و حمل آن بر مجموع رکعت» ممکن است او زمانی که آن را فراموش كرد و قبل از انجام آنچه 
که عمداً و سهواً باطل کننده است آن را به ياد آورد» آن را به جای آورد و نمازش صحیح است. و دو سجده سهو ممکن 


و اما عمل كردن بر روایت صحيحه اول و ترک اخبار زیادی که دلالت بر بطلان نماز با ترک رکوع دارند» ممکن نیست. زیرا 
طبق آن روایت» هیچ موردی که موجب بطلان نماز شود باقی نمی ماند» زیرا روایت متضمن این است که اگر به ياد نیاورد و 
تا پایان نماز آن را انجام ندهد نیز بطلان را موجب نمی شود پس گریزی نیست جز رد كردن آن يا حمل آن بر جواز و حمل 
غير آن بر استحباب. بس عمل كردن بر ری مشهور» در هر حالتی اولی است. و حمل آن بر افله» به دلیل ورود نظیر آن در 
مورد آن» و یا بر تقیه ممکن است. و شيخ آن را بر دو مورد آخر حمل نموده است و با وجود عدم اشاره به آن در خبر» به 
تفصیل قائل است. و اما آنچه که على بن بابويه ذکر کرده است استنادی ندارد» غير از آنچه که در فقه الرضا خواهد آمد. و 


چنین است آنچه که ابن جنيد دس سره ذ کر کرده است . 


و اما در خصوص سجده. مشهور ميان اصحاب این است که هر که دو سجده انجام نداد تا زمانی که (در ركعت بعد) ر کوع 
نمود» نمازش باطل می‌شود. و این مورد. در دو ركعت نخست و غیر آن دو و چهار رکعتی و غیر آن» چنانکه اغلب آن را 
بر گزیده‌اند» برابر است. و شيخ در الجمل و الاقتصاد گوید: اگر آن دی یعنی دو سجده از دو ركعت آخر باشد. بنا را بر ركوع 


در اول بگذارد و دو سجدہ را اعاده نمايد. 


و شیخ در جايى از مبسوط با مشهور موافقت كرده است و در موضعی دیگر از آن گوید: هر که دو سجدہ از یکی از دو 
ركعت اول را ترک کند تا زمانی که در ركعت بعدى ركوع نماید» بر اساس نظر نخست. اعاده می کند و بر اساس نظر دوم 
دو سجده ركعت دوم را برای ركعت اول قرار می‌دهد و نمازش را ادامه می‌دهد و به نظر اول به آنچه که در رکوع ذکر کرد 
اشاره کرده است» چنانکه گذشت. سپس گوید: و قول اول احوط است زیرا این حکم به دو ركعت آخر اختصاص دارد. 
تحقق اقوال سه گانه مذ کور در رکوع در اینجا نیز فهميده می‌شود. بنابراین؛ این خبر در مجموع بر مشهور دلالت دارد. در آن 
خبر صریحی نیست که بر بطلان در این حالت دلالت داشته باشد. غير از خبر معلی بن خنيس و آن با وجود ضعفش. شامل 
یک سجده است و بطلان در آن برخلاف مشهور و اخبار است. در اینجا نیز از حجت واضحی برای افراد قائل به تلفیق مطلع 
نيستيم» زیرا خبر وارده در آن مختص ترک رکوع است. و جه بسا برای هر دو جانب. بر عدم قول به تفصیل استدلال شود که 
در آن اشکالی 


ست .۰ 


اما كاه از مضامین اخبار آنچه كه مؤيد رأى مشهور است دریافته می‌شود مانند روایت محمد بن مسلم -. کافی ۳: ۳۴۷ 


تهذیب ۱ ۱۷۶ - 


از یکی از دو امام علیهما السلام که فرمود: خداوند عزوجل رکوع و سجود را فرض کرد و قرائت سنت است» يس هر که 
اف ا یدش کے گند بين ثماق ر) آعادم نايك وهر کا قرافت زا فرارال تعاس سی فماوش کابل انس و خزی بر از 


١ ۰ 


پس آن به قرینه مقابله بر این دلاللت دارد كه فراموشی رکوع و سجود. اعاده را واجب می‌سازد» و عدم بطلان نماز با ت رک 
es‏ دیگری خارج شده است. 


گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: من نماز واجب را خواندم» پس فراموش کردم که در کل نمازم قرائت كنم. پس 


پس در این صورت فرض شده» صدق می كند که او سجده را ترک کرده است و آن را به اتمام نرسانده است و پس از 


گذشتن از محل آن» در اینجا دلیلی بر باز گشت به آن وجود ندارد. 


سجد تين و اتمام نماز و سپس اعادہ آن باشد. 


واكر سجدتين را فراموش كند و قبل از ركوع آن دو را به ياد آورد» مشهور ميان اصحاب اين است که او به آن دو سجده 
با زگرددہ و قيام كند و قرائت را از سر بگیرد و نماز را به اتمام برساند. و برخى از آنان قائل به وجوب دو سجده سهو برای قیام 
هستند. و ابن ادريس و مفيد و ابوصلاح بر بطلان نماز در اين حالت معتقد هستند» زيرا ظاهر روايات دال بر با زگشت» یک 


سجده است. و روايات دال بر بطلان نماز به سب نسيان سجود. شامل اين صورت است. 


و چه بسا برای نظر مشهور به اين استدلال شود كه رجوع به یک سجده به طريق اولى بر رجوع به سجدتين دلالت دارد. يا 
اينكه یک سجده در ضمن سجدتين محقق می شود يس رجوع به آن واجب است» يا اينكه سجود مصدر است كه شامل یک 


و بيشتر است. و احوط در این صورت نيز رجوع» اتمام و اعاده است» هر چند كه رأى مشهور خالى از قوت نيست . 
* | ترجمه ] 
»¥« 


oe‏ فی جل شک بغ ما سد 
1 لم يغ قال دی علی شکه علی بستیقن و لا شین ن ء عليه و ان استیقی لم يغد بالج تين لین لَا ر عة مَعَهُمَاوَ م ما 


بَقَىَ عَليهِ من صلاته و لا مَھُو علیّه (۱). 


##ترجمه |سرائر: امام باقرعلیه السلام درباره مردی که يس اينكه سجده کرد شک کرد که رکوع نکرده است. فرمود: شکش 
را قاقیة دحا کا اک اطلبيناق رانف وس ار کر کر مان ات در سای کاس کی هر فوقس اسا 


نکند و آنچه که از نمازش بر او باقی مانده است را به اتمام پرساند و (سجده) سهوی پر او یست. - . سرائر :۴۷۳۰ - 
| تر جمه | 
«f»‏ 


E EASES OS E کعه‎ ls 
فى الو کته الأول و‎ 


اتن تب عتّی ص لک لئان و إِنْ کان فى الث وَ الّابع و ترکت مَِجْدَۂ بَعْدَ أَنْ کون 
قَدْ عفظت الوكوع و الشُجود أَعَدْتٌ الَجْذدَةَ(۲)۔ 


ص: ۱۳۳ 


الا ۴۷و يجعل على ار کاٹ الستوته گنا عرفت 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۶۰ ط حجر ص ۲۱۴ ط نجف؛ و الحديث لا بحتج به و ان كان طریقه صحیحا فی التهذيب و الکافی؛ 
و ذلك لان الرضا صلوات الله و سلامه عليه انما لم يجب السائل من نفسه لعله كانت هناكك, و لذلک نقل کلام أبيه جوابا له 
مشیا على السیره المعهوده عندهم علیهم الم لام فى الطفره عن جواب السائل و الافتاء تقیه بالتقل عن آباهم و لعل الله وفقنا 
للبحث عن ذلك فیما سيأتى و الله هو الموفق و المعین. 


## تر جمه آقرب الاسناد: احمدبن محمد بن ابو نصر بزنطی گوید: از رضا عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که رکعتی را 
به جای آورده» سپس در ركعت دوم در حالی که در رکوع است. به ياد آورد که در ركعت اول سجده را ت رک کرده است. 
پس فرمود: پدرم عليه السلام می‌فرمود: زمانی که در ركعت اول سجده را ت رک کردی و نمی دانی که آن [سجده ترک شده] 
یکی بوده است يا دو تاء نماز را از سر بگیر تا هر دو برایت صحیح باشد و اگر در ركعت سوم و چهارم باشد و بعد از اينكه 


ركوع و سجود را انجام دادی سجده را ترک کردی» سجده را اعاده می کنی. - . قرب الاسناد : ۰ ۲۴- 


* | تر جمه | 


بيان 


لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فى أنه إذا نسی سجده واحده و ذكرها قبل الركوع يعود و يأتى بها و يستأنف الركعه أما الرجوع 
إلى السجده 


ندل علیه أخبَارٌ مها ص حِيححه أبى بصیر(۱) قال: سَأَلْتٌ آبا ود الله عليه السلام عَنْ رَجُل نیتی أن يث جد وَاحِدَهٌ فد کرها و هُو 
قَائِمٌ قال یسجذها إذا ذکرها و لم كغ فإِنْ کان قد ركع فلیقض علی صلاته فإذا انصَرّف قضاها وَخذها و لیس علیه مَھُڑ. 


و آما استثناف الر کعه(۲) 


فلم یذ کر الأصحاب له دلیلا مع اتفاقهم عليه و یمکن أن یستدل له بما ورد فى هذا الخبر و أمثاله من قوله یسجدها إذا ذ کرها و 
تقييد الشانی بالقضاء دون الأول فانهما یقتضیان کون السجده أداء واقعه فى محلها و هذا یعطی هدم ما وقع قبلها فانه إذا تقع 
السجده فى محلها و لو اکتفی بما فعل قبلها كانت واقعه فی غير محلها فلم تكن آداء بل قضاء و يؤيده ما سیأتی فى فقه الرضا. 


ثم إنه ذهب أكثر المتأخرین إلى أنه إذا نسی سجده واحده و عاد للاتیان بها فان کان جلس عقیب الأولى و اطمأن بنیه الفعل أو 
لا بنیته لم يجب الرجوع إلى الجلوس قبل السجده و إن لم یجلس أو جلس و لم بطمئن فقيل يجب الجلوس (۳) 


ص: ۱۳۴ 


.۱۷۸ الفقیه ج ۱ ص ۲۲۸ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. وجوب استیناف ال رکعه انما یکون قضاء لحق ال ركن» و هو واضح. 

۳-۳. بل يجب الجلوس مطلقاء حفظا لعنوان السجده الثانیه التی هى مسنونه فی الفرض و ذلك لان السجده المفروضه و هی 
الأولى سجده عن قيام بالوقوع على الأرض و الخرور علیها كما مر فى بحث السجود و أمّا السجده المسنونه فصورتها بالسجود 
عن الجلوس» فیجب التحفظ لصورتهاء لتحقق عنوانها. فالجلوس بین السجدتین لیس واجبا على حده فى نفسه حتى يقال أنه: ان 
كان أتى به قبلا فلا- يجب ثانيا الا نفس السجده. بل هى مقدّمه للسجده الأخرى مقومه لماهیتها و عنوانها فلا بد و أن يوجد 
قبلهاء کالر کوع حیث لا يتحمّق عنوانها الا بالانحناء عن قيام» لا البلوغ الى حده من الجلوس أو السجده و هو واضح. 


و قیل لا كما اختاره العلا-مه فى المنتهی و الشیخ فی المبسوط و المسأله محل تردد و إن كان الأول آقوی و أحوط و لو نوی 
بالجلوس الاستحباب لتوهمه أنه جلسه الاستراحه ففی الا کتفاء به وجهان و لعل الاکتفاء آقوی لعدم المضایقه فی النیه فی الأخبار 
و لما روی من أنه إذا فعل کثیرا من آفعال الصلاه بقصد النافله يبنى على ما نواه أولا من الفریضه فیدل على أن نيه الصلاه أولا 
تکفی لانصراف کل فعل إلى ما يلزمه الاتیان به و لا يضر نيه المنافی سهوا. 


و قال الشهید الشانی رحمه الله و لو شك هل جلس آم لا بنی على الأصل فیجب الجلوس و إن كان حاله الشک قد انتقل عن 
محله لأنه بالعود إلى السجده مع استمرار الشکک يصير فی محله و لا یخفی ما فيه إذ ظاهر أن الاتیان بالسجود فی هذا المحل 
لیس بالأمر الأول إذ الأمر الأول كان مقتضیا لایقاعه قبل القيام و غیرہ و العود إليه إنما هو للأخبار الوارده فيه و لم يرد فى 
تدا رك الجلوس خبر و عود المحل لا معنی له. 


ثم إنه آوجب بعض الاصحاب هنا سجود السهو للقيام فی موضع القعود و زیادہ الافعال و هو غير ثابت و سيأتى الکلام فيه و لعل 


و اعلم أن هذا كله فیما إذا ذ کر قبل الركوع و لو ذکر ترك السجده بعد الوصول إلى حد الراکع فالمشهور أنه يجب عليه قضاء 
السجود بعد الصلاه و بسجد له سجدتی السهو. 


وذهب الشيخ فى التهذيب إلى آن من ترک سبجده واحده من الٹولمیٰ أعاد الصلاه و الظاهر من كلام ابن أبى عقيل إعاده 
الصلاه بت رک سجده واحده مطلقا(١)‏ سواء فى ذلك الأوليان و الأخريان لأنه قال من سها عن فرض فزاد فيه أو نقص 


ص: ۱۴۳۵ 


.١ -١‏ لا یظهر من کلامه ذلک. فان الفرض من السجود عندهم هو السجده الأولی من قیام و أمّا الثانيه فهی سنه فى فريضه. 


منه أو قدم منه موخرا أو آخر منه مقدما فصلاته باطله و عليه الاعاده و قال قریبا منه فى موضع آخر و عد من الفرض ال رکوع و 
السجود. و نسب إلى المفيد و الشیخ القول بآن كل سهو يلحق الر کعتین الأولیین (۱) يوجب إعادہ الصلاه و کذلک الشک سواء 
كان فى عددهما أو آفعالهما و نقل الشیخ هذا القول عن بعض علمائنا و على هذا القول یلزم فى نسیان السجده إعاده الصلاه. 


و احتج الشیخ بهذا الخبر و فى التهذیب (۲) 


ليس قوله و السجود و فی الخبر تشويش و إجمال و یحتمل وجوها الأول أن یکون المراد بقوله و لم تدر واحده هی أو اثنتين 
الركعه و الركعتين أى شککت مع ذلك بين ال رکعه و الركعتين فلا إشكال حینئذ فی الحکم لکن لا ينطبق الجواب على السژال 
و لا د بستقیم المقابله بين الشقین. 


الثانی أن یکون المراد السجده و السجدتین و المعنی أنه تيقن ت رک سجده و شک فی أنه هل سجد شيئا أم لا و على هذا يدل 
على مقصود الشیخ فى الجمله إذ الشک بعد تجاوز المحل لا عبره به فیکون البطلان لت رك السجده. 


الشالث أن یکون الواو فی قوله و لم تدر بمعنی أو فیحتمل الوجه الأول أى الشک بین الر کعه و الركعتين و الوجه الشانی أى 
السجده و السجدتين فعلی الوجهین يدل على مذهب الشیخ فى السجود و على الثانی يدل على ما نقلنا عنه ثانيا من ابطال مطلق 
الشکک فى الأوليين أيضا و فى التهذیب فلم تدر فلا يتأتى فيه هذا الوجه و فى الکافی (۳) كما هنا. 


ص: ع١‏ 


۱- ۱. انهم یریدون بقولهم ذلك فراتض الأوليين؛ و الا فالسهو فى القراءہ و التسبیح و التشهد حتّی فى الأوليين لا يوجب بطلان 
الصلاه إجماعا. 

۲- ۲. رواه فی التهذیب باسناده عن آحمد بن محقد بن عیسی عن البزنطی ج ۱ ص ۱۷۹ و فی آخره:« بعد أن تکون قد حفظت 
الر کوع آعدت السجود؛. 

۳- ۳. الکافی ج ۳ ص ۳۴۹ لکنه ترك ذیل الحدیث المتضمن للشق الثانی من فرضی المسأله. 


و مع هذا الاجمال یشکل العمل به و رد الأخبار الکثیره الداله على عدم الفرق بین الأوليين و الأخيرتين و مفهوم آخر الخبر أيضا 
لا بعارض منطوق تلکک الأخبار. 


و أجاب العلامه فى المختلف عن هذا الخبر بأنه یحتمل أن یکون المراد بالاستقبال الاتیان بالسجود المشک وک فيه لا استقبال 
الصلاه و یکون قوله عليه السلام و إذا كان فی الثالثه و الرابعه فت ركت سجده راجعا إلى من تيقن ترك السجده فی الأوليين فان 
عليه اعاده السجده لفوات محلها و لا شی ء عليه لو شك بخلاف ما لو كان الشک فى الأولى لأنه لم ینتقل من محل السجود 
فيأتى بالمشک وک فيه و لا يخفى بعده و لعل الأولى حمله على الاستحباب جمعا و العمل بالمشهور آولی. 


و اج فی المشتلف لابن أبى عقیل پم رَوَاة لیخ بستد فيه رسال عَنْ معلی بن حيس ( قال: سَأَنْتٌ أََا لسن الْمَاضِيَ عليه 
السلام فی الئُل ین ی الخد من ص كَاتِهِ قال ادا کرها قبل زکوعه مرجد‌ها و بی علی ص كَاتِه م شد سد تی الھُو بَغد 
انصرافه وَإِنْ د کرها بَعْدَ زکوعه أَعَادَ الصّلَاة و نان الكجده فى ال وین و اْأَخِيركين سَوَاء 


و الشیخ حملها على نسیان السجدتین معا و هو حسن جمعا بین الأدله. 


و آما سجدتا السهو فالمشهور بين الاصحاب وجوبهما و نقل فی المنتهی و التذ کره الاجماع عليه و نقل فى المختلف و الذ کری 
الخلاف فى ذلك عن ابن أبى عقيل و ابن بابویه و فی المختلف عن المفید فى الغریه. 


و الوا عَلَى الْمَشْهُور بروایه سُفَْانِ بن الشقط(1) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فَالَ: تشد مَجْدَتّي السَهْوِ فی کل زیادء تذخل 
علیک و نُقَصَانٍ. 


و لا یخفی أن هذه الروایه مخصصه فى موارد کثیره وردت الروایات بعدم وجوب سجود السهو فیها و 


ص: ۱۳۷ 


؟- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۹ ط حجر ج ۲ ص ۱۵۵ ط نجف. 


الأظهر حمله على الاستحباب. 


و رَوَى لیخ فی لین عقّار الَاباطي (۱) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: سل عن الرّجُلِ يَنْسَى الوُكوع أ ینمی مَجْذَۂً 
هل عليه سَجْدَه الگھُو قَالَ لا قَذ أت الصَلاة. 


و ظاهره عدم وجوب سجده السهو لت رك السجود مطلقا و إن آمکن حمله على ما إذا أتى بها فى محلها(۲) 


و ربما يقال فيه إشعار بوجوب سجود السهو فیما إذا ذکر بعد ال رکوع إذ التعلیل باتمام الصلاه يشعر بأنه إذا لم يتمها لیس 
کذلک ففی ال رکوع لأنه يبطل به الصلاه و فى السجود لأنه بحتاج إلى سجود السهو إذا قضاه بعد الصلاه. 


وقد مرت صحيحه آبی بصیر و قوله عليه السلام فیها لیس عليه سهو إذ الظاهر نفی سجود السهو و تأویل الشیخ بأنه آراد لا 
یکون حکمه حکم السهاه بل یکون حکم القاطعین لأنه إذا ذ کر ما كان فاته و قضاه لم يبق عليه شی ء یشک فيه فخرج عن حد 
السهو(۳) بعید جدا و قد ورد نحوه فى روایه محمد بن منصور و هو آصرح من ذلك مع تأيده بأصل البراءه فالقول بعدم 


الوجوب قوی و إن كان اتباع القوم أحوط. 


ص: ۱۳۸ 


-١‏ ۱. التهذیب ج ۱ص ۲۳۷ ط حجر ج ۲ ص ۳۵۴ ط نجف. 

۲-۲. بل هو المسلم لما فى الحدیث:" إذا آردت أن تقعد فقمت أو آردت أن تقوم فقعدت. أو آردت أن تقرأ فسبحت أو 
آردت أن تسبح فقرأت فعلیک سجدتا السهو و لیس فی شی ء ما یتم به الصلاه سهو و فيه« إذا راد أن یقعد فقام ثم ذكر من 
قبل أن یقدم شيئا أو بحدث شيئا؟ فقال: لیس عليه سجدتا السهو حتّی يتكلم بشی ء» فیظهر من تضاعیفه أن السهو إذا لم 
يتداركك كان موجبا للسجده و الا فلا. و مثله ما رواه الشیخ فى التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۵ عن سماعه عن أبى عبد الله عليه الشلام 
قال: من حفظ سهوه فأتمه فليس عليه سجدتا السهی الحدیث. 

۳- ۳. قاله فى التهذیب ج ۲ ص ۱۵۵ ط نجفء و الظاهر أن قوله« و لیس عليه سهوه یتعلق بالفرض الأولء و هو ما ذا ذكرها ما 
لم ی رکم» كما فى ساثر الاخبار. 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی محل السجود المنسی فالأكثر على أنه بعد التسلیم و قال على بن بابویه إن السجده المنسیه فی 
الأولی تقض فى الثالثه و المنسیه فی الثانیه تقضی فی الرابعه و المنسیه فى الثالثه تقضی بعد التسلیم. 


و قال ابن الجنید و الیقین بت رکه إحدى السجدتین آهون من اليقين بت رکه ال رکوع فان أيقن بت ركه إياها بعد ركوعه فی الثالثه لها 
سجدها قبل سلامه و الاحتیاط إن كانت فى الأوليين الاعاده إن كانت فى وقت. 


و للمفيد قول آخر قال إن ذكر بعد الركوع فليسجد ثلاث مرات سجدات واحده منها قضاء و الاثنتان لركعته التى هو فيها. 


و الأخبار المعتبره تدل على المشهور و صحيحه عبد الله بن أبى یعفور(۱) تدل على مذهب ابن الجنيد من إيقاعها قبل التسليم و 
لا يبعد القول بالتخيير أو حمل ما قبل التسليم على التقيه أو على النافله أو على ما إذا كان النسیان من الركعه الأخيره و أما مذهب 
ابن بابويه و المفيد فقد اعترف أكثر المتأخرين بعدم النص فيهما و قال فى الذكرى و كأنهما عولا على خبر لم يصل إلينا. 


٭ | ترجمه آظاهرا در اينكه وى زمانی كه یک سجده را فراموش كند و قبل از ركوع آن را به ياد آورد» باز می گردد و آن را 
به جاى می آورد و ركعت را از سر می گیرد» ميان اصحاب اختلافى وجود ندارد. و اما اخبار بسيارى بر رجوع به سجده دلالت 


دارد» از جمله آن صحیحه ابوبصیر -. فقبه ۱ تهذیب ۱ ۱۷۸ - 


است که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که یک سجده را فراموش کرده است» يس در حالی که 
ایستاده است» آن را به ياد می آورد. فرمود: اگر تا زمانی که ركوع نکرده است به ياد آورد» آن سجده را به جای آورد» و اگر 


رکوع کرده باشد» پس بايد به نمازش ادامه دهد زمانی که فارغ شد. فقط آن را قضا نماید و بر او سهوی نیست. 


و اما استیناف رکعت. اصحاب با وجود اتفاق نظرء دلیلی برای آن ذکر نکرده‌اند. و ممکن است که برای آن به اقوالی که در 
اين خبر و امثال آن» زمانی که آن را به ياد آورد آن سجده را به جای آورد» و مقید ساختن دومی به قضاء بدون اولی استدلال 
شود که اين دو اقتضا می کنند که سجده در محل خود ادا شده باشد و اين بیانگر باطل شدن هر چیزی است که قبل از آن 
واقع شده است که در این صورت» سجده در محل خويش واقع می گردد؛ و اگر به آنچه که قبل از آن انجام داده است اکتفا 
نماید. در غير محل خود واقع شده است. يس ادا نمی‌باشد بلکه قضا است. و آنچه که به زودی در فقه الرضا خواهد آمد. 


مؤید آن است. 


بعلاوه اکثر متأخرین بر این هستند که وى زمانی که یک سجده را فراموش کند و برای انجام آن با ز گردد» اگر پس از ركعت 
نخست نشست و به نيت فعل اطمینان داشت يا به نيت آن اطمینان نیافت» رجوع به نشستن قبل از سجده واجب نیست» و اگر 
ننشست. پا نشست و اطمینان نداشت» پس گفته شده نشستن واجب است. و گفته شده واجب نیست. چنانکه علامه در المنتهی 
و شيخ در مبسوط آن را بر گزیده‌اند و این مسئله محل تردید است» هر چند که رأى نخست قوی‌تر و احوط است. و اگر به 
لیت اغجاب چوس کر دہ وت به ان كمان که آن شی برای اسٹراعت است مسفب است. پس کر اكننا گردن به انه 
دو وجه وجود دارد» و شاید اکتفا قوی‌تر باشد. به دلیل عدم سخت گیری در اخبار نیت» و بر اساس آنچه که در این باره 


روایت شده است که وی زمانی که بسیاری از افعال نماز را به قصد نافله انجام داده باشدء به آنچه که در ابتدا درباره این 


فریضه نيت کرده است ادامه بدهد. و بر این دلاللت دارد که نیت نماز در ابتداء برای بر گشتن به هر عملی؛ به آنچه که انجام 


آن بر او لازم است کفایت می کند و نیت منافی به صورت سهوی ضرری ندارد. 


و شهید ثانی رحمه الله عليه گوید: و اگر شک کرد که آيا نشسته است يا خر بنا را بر اصل قرار دهد يس جلوس واجب 
است هر چند که با حالت شک از محل خويش انتقال يافته است. زیرا با باز گشت به سجدہ با وجود استمرار شک» در محل 
خويش می‌باشد. و نکته‌ای در آن است که پوشیده نیست» پس ظاهر این است که انجام سجود در اين محل» بر اساس امر اول 
نمی‌باشد» زیرا امر اول مقتضی وقوع آن قبل از قیام و غير آن بود. و باز گشت به آن فقط به دلیل اخبار وارده درباره آن است؛ 


و درباره جبران جلوس خبری وارد نشده است. و باز گشت محل معنایی ندارد. 


بنابراین برخحی از اصحاب در اینجا دو سجده سهو برای قیام در جايى که نشستن واجب است» و زيادت افعال را واجب دانسته... 


اند كه آن اثبات نشده است و در اين مورد به زودی سخن خواهد آمد. و شاید انجام آن احوط باشد. 


و بدان که همه اين موارد زمانی است که قبل از رکوع به ياد آورد. و اگر بعد از رسیدن به حد رکوع به ياد آورد که سجده 
را ترک کرده است» يس مشهور این است که قضای سجود. بعد از نماز بر او واجب است و برای آن» دو سجده سهو به جای 


می آورد. 

و شیخ در تهذیب بر آن است که هر که یک سجدہ از دو ركعت اول را ترک کند. نماز را اعاده نماید. و ظاهر کلام ابن 
ابوعقیل» اعاده نماز با ترکگ یک سجده است مطلقاء چه دو رکعت اول باشد و چه دو کے آخر؛ زیرا وی گوید: هر که 
درباره فرضی غفلت کرد و بر آن افزود یا از آن کاست. با موخری را بر آن مقدم ساخت يا مقدمی را از آن مؤخر کرد 
نمازش باطل است و اعاده بر او لازم است. و در جایی دیگر» سخنی نزدیک به آن گفته است و رکوع و سجود را فرض 
شمرده است. 

و قول به اينكه هر سهوی که به دو ركعت اول مربوط باشد. اعاده نماز را واجب می سازد و همچنین شککك. جه در عدد آن دو 
باشد يا افعال آن دوء به مفید و شيخ منسوب است. و شيخ اين سخن را از برخی از علمای ما نقل کرده است و بر اساس اين 
سخن در فراموشی سجدہء اعادہ نماز لازم فى کرت 

و شيخ اين خبر را حجت آورده است و در تهذيب -. تهذیب :١‏ ۵ - 

این سخن او: «و سجود» وجود ندارد» و در این خبر مشوش و اجمالی است و محتمل چند وجه است: 

نخست اینکه» مقصود از این سخن او «و ندانی كه یکی است يا دو» یک ركعت و دو ركعت باشد. یعنی بین یک ركعت و دو 
ركعت شک کرده‌ای» يس در اين حالت در حکم اشکالی نیست. اما جواب با سؤال منطبق نیست و مقابله ميان دو طرف 


دوم اینکه» منظور یک سجده و دو سجده باشد. و معنی اين است که او به ترک سجده اطمینان دارد و در این شک دارد که 


آیا او اصلا سجده کرده است با خبر؟ و بر این اساس اجمالآً بر مقصود شيخ دلالت داردہ زیرا شک بعد از گذشتن از محل 


مورد اعتبار نیست» يس شک در ت رک سجده باطل می باشد. 


سوم اینکه» «واو» در این سخن او «و ندانی» به معنای «یا؛ باشد» يس وجه اول یعنی شک ميان یک ركعت و دو ركعت و وجه 
دوم یعنی یک سجده و دو سجده محتمل است. يس بر اساس دو وجه بر مذهب شيخ در سجود دلالت دارد» و بر اساس وجه 
دوم بر آنچه که ما درباره باطل بودن مطلق شک در دو ركعت اول نیز از او نقل نمودیم دلالت دارد و در تهذیب «پس نمى.. 
دانی» آمده است که اين وجه در آن اجرا نمی‌شود. و در کافی -. کافی ۳: ۳۴۹ - نیز همانگونه می‌باشد كه در اینجا آمده 


است. 


و با وجود اين ابهام» عمل به آن و رد اخبار بسیاری که دال بر عدم تفاوت ميان دو ركعت اول و دو ركعت آخر است» مشکل 


و علامه در مختلف اینگونه به اين خبر پاسخ داده است که محتمل است منظور از از سر گرفتن به جای آوردن سجود مورد 
شک باشد و نه از سر گیری نماز و این سخن امام عليه السلام: «و زمانی که در ركعت سوم و چهارم باشد و سجده را ترک 
کردی» به کسی با زگردد که به ترک سجده در دو ركعت اول اطمینان دارد» که اعاده سجده به دلیل فوت محل آن بر او لازم 
است. و اگر شک کند - برخلادف شکی که در ركعت نخست بوده و چیزی بر او نیست - در اینجا چون او از محل سجود 
منتقل نشده است. او امر مورد شک را به جای می آورد. و پس از آن نیز پوشیده نیست. و شاید برای جمع» حمل آن بر 


در مختلف به روایتی مرسل از معلی بن خنیس برای ابن عقيل استدلال کرده است که گوید: از ابوالحسن ماضی - امام هادی 
- عليه السلام درباره مردی سوال کردم که سجده را در نمازش فراموش کرده است. فرمود: اگر آن را قبل از رکوعش به ياد 
آورد» سجده را به جای آورد و به نمازش ادامه دهد سپس بعد از فراغت. دو سجده سهو را به جای آورد. و اگر بعد از 
رکوعش آن را به ياد آورد» نماز را اعاده کند» و فراموشی سجده در دو ركعت اول و دو ركعت آخر برابر است و شيخ آن را 


بر فراموش كردن دو سجده با هم حمل نموده است و آن به جهت تلفیق ميان ادله» حسن و نیکو است. 


و اما در خصوص دو سجده سهوء مشهور ميان اصحاب. وجوب آن دو است. و در المنتهی و تذ کرہہ اجماع بر آن نقل شده 
است و در مختلف و ذكرىء اختلاف در مورد آن از ابن ابوعقیل و ابن بابویه» و در مختلف از مفید در الغريّه نقل شده است. 


و برای رای مشهور به روایت سفیان بخ سمط -. تهذیب ۱: ۰۱۷۹ ۲: ۱۵۵ - 


از امام صادق عليه السلام استدلال کرده‌اند که فرمود: در هر زیادت و نقصی که بر تو عارض می شود» دو سجده سهو را به 
جای بیاور. و پوشیده نیست که اين روایت در موارد بسیاری که روایات در مورد عدم وجوب سجده سهو در آن وارد شده 


است تخصیص می‌خورد. و ظاهرتر حمل كردن آن بر استحباب است. 


و شيخ در (روایت) موثقی از عمار ساباطی - . تهذیب ۱: ۰۲۳۷ ۲ : ۳۵۴ - 


از امام صادق عليه السلام روایت کرده و گوید: از او درباره مردی سوال شد که رکوع و يا سجده‌ای را فراموش می كندء آيا 
سجده سهو بر او لازم است؟ فرمود: خیر» نماز را کامل ساخته است. و ظاهر آن» عدم وجوب سجده سهو برای ترک مطلق 
سجود است. هر چند كه حمل آن بر زمانی که آن را در محل خويش به جای آورد ممکن است. چنانکه پیوستن رکوع بر آن 
دلالت داره . 


و شايد گفته شود: در آن اشارهاى است به وجوب دو سجده سهو در حالتى كه بعد از ركوع به ياد آورد. زيرا تعليل به اتمام 
نماز بيانكر اين است كه اكر آن را به اتمام نرسانده باشد جنين نيست: يس دليل (عدم اتمام) در ركوع اين است كه نماز با آن 


باطل می گردد. و در سجود به اين دليل است كه وى زمانى كه آن را بعد از نماز قضا نمايد» به سجده سهو نياز دارد. 


و صحيحه ابوبصير و اين سخن امام عليه السلام در آن «بر او سهوى نيست» گذشت. زيرا ظاهر عبارت» نفى سجود سهو است و 
تأويل شيخ بر اينكه او خواسته است حكم او حكم سهو كننده نباشد بلكه حكمش حكم قاطعان باشدء زيرا او زمانى که آنچه 
كه از دست داده است را به ياد آورد و آن را قضا کند» جيزى بر او باقی نمانده است که در آن شک کند. پس از حد سهو 
خارج شده است - . آن را در تهذيب ۲ : ۱۵۵ گفته است و ظاهر امر اين است كه اين سخن او «و بر او سهوى نيست» به فرض 
اول يعنى زمانى كه قبل از ركوع آن را به ياد آورد» متعلق است جنانكه در ساير اخبار اینگونه است. -» 


بسیار بعيد است. و نظير آن در روايت محمد بن منصور وارد شده است که اين علاوه بر تأييدش به وسيله اصل برائت» از آن 


صريحتر است. پس قول به عدم وجوب قوی است. هر چند که پیروی از قوم احوط است. 


سپس بدان که اصحاب در مورد محل سجده فراموش شده دچار اختلاف هستند» يس اغلب بر این هستند که بعد از سلام 
دادن است. و على بن بابویه كويد كه سجده فراموش شده در ركعت اول» در ركعت سوم قضا می‌شود و سجده فراموش شده 


در ركعت دوم در ركعت چهارم قضا می گردد و سجده فراموش شده در ركعت سوم بعد از سلام قضا می‌شود. 


و ابن جنيد گوید: و یقین به ترک كردن یکی از دو سجده از یقین به ترک رکوع آسان‌تر است. يس اگر بعد از ركوعش در 
ركعت سوم آن» يقين کرد که وی سجده را ت رک کرده است» قبل از سلامش آن سجده را به جای آورد. اگر سجده در دو 
ركعت اول باشد» احتیاط اعاده است» اگر در وقت باشد . 


و مفید سخن دیگری دارد که گوید: اگر بعد از ركوع به ياد آورد بايد سه مرتبه سجده نماید: یکی از آنها قضا است و دو 


سجده دیگر برای ر کعتی است که وی در آن است. 
و اخبار معتبر بر رأى مشهور دلالت دارد» و صحيحه عبدالله بن ابو یعفور -. تهذیب ۱: ۱۸۰ - 


بر مذهب ابن جنید در خصوص انجام آن سجده قبل از سلام دلالت می کند. و قول به تخیر با حمل ما قبل سلام بر تقیه يا 
وجود نص در خصوص آن دو معترف شده‌اند و شهید در ذکری گوید: و گویی آن دو بر خبری تکیه کرده‌اند که به ما 


ترسیده است. 


أقول 
ما ذكره ابن بابويه موجود فى فقه الرضا عليه السلام كما سيأتى و خبر جعفر بن بشير يدل على مذهب المفيد فى الجمله كما 


ستعرف. 
ص: ۱۳۹ 


-١‏ ۱. رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۱۸۰ ط حجر و لفظه عن أبى عبد الله عليه الم لام قال: إذا نسی الرجل سجده و أيقن 
أنه قد تر کها فلیسجدها بعد ما یقعد قبل أن يسلم» و ان كان شاکا فلیسلم ثم یسجدها و ليتشهد تشهدا خفیفا و لا يسميها نقره 
فان النقره نقره الغراب. و وجه الحدیث أن السجده المنسیه المتيقن نسیانھاء تکون مأمورا بها قضاء بعد الفراغ من الصلاه» و قد 
فرغ المصلی عن ماهیه صلاته و لم يبق عليه الا التحلیل فله أن يأتى بها و يقضيها ان شاء قبل السلام و ان شاء بعد السلام و لو 
قضاها قبل السلام كان قد قضاها داخل الصلاه و لعله الاحسن. 


#[ ترجمه | آنچه که ابن بابویه ذکر کرده است در فقه الرضا موجود است. چنانکه به زودی خواهد آمد. و خبر جعفر بن بشير 


بر مذهب مفید» بر کلیت آن دلالت دارد چنانکه خواهی دانست. 
٭| تر جمه | 


«f» 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ أبيه رَفعةُ عَنْ جغفر بن بير وَ عَنْ مُحمّد [بن] الخترین عَنْ جغفر بْنِ بشیر قال: شل أَحَدمُم عن رجل ذ كر آنه لغ 
یش جذ فی ار کعتین الْأولَيين الا سجده سجدهد۱) و مُو فی الم هد الأول قال َد دما ثم ينض و دا ذُکرۂ و هُوَ فى ال هد 
انی قبل آن يُسَلم قلیسجذها تم یلم و شج سجدتی الشهو(. 


| ترجمه آمحاسن: جعفر بن بشير گوید: از امام باقر يا صادق علیهما السلام درباره مردی سؤال شد که در حالی که در تشھد 
اول است به ياد می آورد که در دو ركعت اول سجده نکرده است مگر یک سجده. -. در مصدر و همچنین نسخه وسائل؛ 


سجده بدون تكرار آمده است. - 


پاسخ گفت: پس بايد آن سجده را به جاى آورد سپس برخیزد» و اگر در تشهد دوم قبل از اينكه سلام دهدء آن را به ياد 


آورد» يس بايد آن سجده را به جاى آورد» سپس سلام دهد و دو سجده سهو به جاى آورد. - . محاسن : ۳۲۷ - 
* | تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر أيضا مخالف للمشهور كما عرفت و يدل الجزء الأول على مذهب المفید لأن السجدتین اللتين بأتى بهما فی الثالثه 
إحداهما من الثانيه و الأسترى من الأولى و ما هو من الثانيه الإتيان به موافق للمشهور و ما هو من الأولى الإتيان به موافق لما 
اختاره. 


و يمكن حمل الجزء الأخير على مذهبه أيضا بأن يكون المراد ترک السجدتين من الأخيرتين و ليس ببعيد كثيرا و يمكن حمل 
الجميع على التقيه أو على النافله و إن كان بعيدا. 


أو على أن المراد فى الصورتين الإتيان بالسجده التى تخص تلك الركعه بقرينه أن فى ما عندنا من النسخ فليسجدها فى 
الموضعین و كان الات لو آرید به السجدتان فلیسجدهما و ان احتمل راده الجنس فیدل على آن الاتیان بالسجده المنسیه قبل 
الر کوع یشمل الر کعه الأخيره أيضا. 


و المشهور أن المنسی فی ال ر کعه الأخيره إذا كان سجده واحده و ذکرها قبل التسلیم يأتى بها و إن ذکرها بعده یقضیها و الأمر 
فى سجدتی السهو كما مر و لو 


ص: ۱۵۰ 


.١ -١‏ فی المصدر و هكذا فى نسخه الوسائل« سجده» من دون تكرار. 

۳- ۲. المحاسن: ۳۲۷ و الخبر ناظر الى أن المصلى إذا فرغ من فرائض الركعتين الاولتین( بالخروج عن السجده الاوله من 
الركعه الثانیه) فقد خرج عن فرض الصلاه و له أن یقضی السجده المنسیه المتيقن نسيانهاء و ذلك لان الذی بقی عليه من 
الصلاه أجزاؤها المسنونه» و السجده المنسیه أيضا منها مأمور بها. 


كان المنسی السجدتین فان ذکر قبل التسلیم يأتى بهما و إن ذکر بعد التسلیم تبطل (۱) 
صلاته و هو الظاهر من الأدله. 


و ما قیل من أن ظاهر آخبار الرجوع حيث قیدت ہما قبل الركوع لا يشمل هذا الفرد فليس له وجه إذ یصدق حینشذ أنه ذكرها 
قبل الرکوع و إن لم يكن بعده رکوع موظف 


و بل غاب میک ان ان (۲) قال: إذا تسیت شتا من الضلاء زکوعا أو شضودا او تکییرا قافضى الذى فاتک سوا 


و روَايهُ عکم بن محکیم (۳) 


عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: فی رل نی رکه أو دہ أؤ شینا مھا نم يذ کر بَعْدَ ذلک قال يَقْضِى ذلك بعتنه قلت أ يُعِيدٌ 
الصّلاء فقال لا. 


و قوله عليه السلام فى الأولى فاقض الذی فاتك يشمل ما قبل التسلیم و ما بعده إذ القضاء يطلق على مطلق الفعل و لم يثبت 
کونه حقيقه شرعیه فى الفعل بعد الوقت مع أنه رواها الشیخ فى الزیادات (۴) 


و فیها فاصنع مکان فاقض و آیضا صحيحه ابن أبى نصر الذی آخرجناه من قرب اللاسناد تدل على ذلكك و البطلان بتركك 
السجدتین إلى الفراغ من الصلاه تدل عليه ظواهر كثير من الأخبار. 


* | ترجمه ]این خبر نیز مخالف رأى مشهور است چنانکه دريافتى. جرء اول بر مذهب مفید دلالت دارد» زیرا دو سجده‌ای که 
در ركعت سوم به جاى می آوردہ یکی از آن دو برای ركعت دوم و دیگری برای ركعت اول است. و آنچه كه برای ركعت 
دوم است. به جاى آوردن آن با رأى مشهور موافق و هماهنگ است و آنچه كه برای ركعت اول است. به جاى آوردن آن با 


آنچه که او بر گزیده است موافق است . 


و حمل كردن جزء آخر بر مذهب او ممکن است. به اين صورت که منظور ترك دو سجده از دو ركعت آخر باشد که خیلی 
بعید نیست. و می‌توان همه را بر تقيه يا بر نافله حمل نمود» هر چند که بعید باشد. يا بر این حمل نمود که مقصود در هر دو 
حالت. به جای آوردن سجده‌ای باشد که مختص آن ركعت است. به اين قرينه كه در نسخه‌هایی که نزد ماست «پس بايد آن 
سجده را به جای آورد» در دو موضع است. و مناسب‌تر اگر دو سجده از آن قصد شده باشد عبارت «پس بايد آن دو سجده 
را به جای آورد» است. هر چند اراده جنس محتمل است. يس بر اين دلالت دارد که به جای آوردن سجده فراموش شده قبل 
از رکوع؛ شامل رکعت آخر نیز می‌باشد. 


و مشهور این است که فراموش شده در ركعت آخر زمانی كه یک سجده باشد. و آن را قبل از سلام به ياد آورد آن را به 
جای می آورد» و اگر بعد از سلام آن را به ياد آورد» آن سجده را قضا می کند. امر در مورد دو سجده سهوء همانگونه است 
كه ذکر شد. و اگر امر فراموش شده دو سجده باشد پس اگر آن را قبل از سلام به ياد آورد» آن دو را به جای می آورد. و 


اگر بعد از سلام به ياد آورد؛ نمازش باطل می‌شود. و آنچه از ادله ظاهر است این است. 


و آنچه که گفته شده که ظاهر اخبار رجوع» آنجا که به ما قبل رکوع مقید شده است. شامل اين فرد نمی‌باشد. وجهی ندارد؛ 
زیرا در این حالت» درست است که او آن را قبل از رکوع به ياد آورده است» هر چند که يس از آن» رکوع واجبی نباشد. و 
صحیحه ابن سنان برآن دلالت دارد که گوید: زمانی که چیزی از نماز را از قبیل رکوع؛ سجود يا تکبیر فراموش کردی» پس 


و نیز روایت حکم بن حکیم که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی که رکعتی يا سجده‌ای يا چیزی از آن را 
فراموش کرد سپس بعد از آن به ياد آورد» سؤال کردم فرمود: خود آن را قضا کند. گفتم آيا نماز را اعاده کند؟ يس فرمود: 
خير. - . الاستبصار ١‏ : ۰۳۵۷ تهذیب ۱ - 


و این سخن امام عليه السلام: در ركعت نخست «پس آنچه را که از دست داده‌ای قضا کن» شامل ماقبل سلام و ما بعد آن 
است. زيرا قضا بر مطلق فعل اطلاق می گردد و حقیقت شرعی بودن آن در فعل بعد از وقت» اثبات نشده است. علاوه بر اينكه 
شيخ آن را در زیادات روایت کرده است و در آن «فاصنع» به جای «فاقض» آمده است - . بحار الأنوان؟ : ۳۵۰ و در آن آمده 
است : فاصنع الذی فاتكك سواء. - و صحیحه ابن ابونصر که آن را از قرب الاسناد استخراج نمودیم نیز بر آن دلالت دارد. و 
ظاهر بسیاری از اخبار» بر بطلان به سبب ت رک سجدتین تا فراغت از نماز دلالت دارد. 


* | تر جمه | 


«A» 


سو مس هام2 ما2 


فة الژضاء قَالَ عليه السلام: إِنْ میت اسهد فى الو کعه له و د کرت فی الال سل سک و سذ ما لع توکغ فان دكت 
يعد ما رکشت ناف فی صلاتک قاذ ملك سجذت تعد الو دت فیهما ما قذ فاتک (۵) 


و ان تست اسهد و اليم و د کوت و قَذ فارفت الصلاء فاستقبل ال 
ص: ۱۵۱ 


-١‏ ۱. و سيأتى الکلام فیه. 

7- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۶ ط حجر. 

۳- ۳. الاستبصار ج ۱ ص ۳۵۷ باب من نسی ال ركوع» التهذیب ج ۱ ص ۱۵۰ ط نجف. 
۴ ۴. راجع ج ۲ ص ۳۵۰ ط نجف. و فیه:« فاصنع الذی فاتک سواء». 

۵- ۵. فقه الرضا( کتاب التکلیف لابن أبى العزاقر الشلمغانی) ص ۱۰ س ۱۴. 
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قَائِماً کنت أَمْ قاعدا و نهد و تلم .٥(‏ 
المقنع»: مثله إلى آخر الکلام (۲) 


#* ترجمه آفقه الرضا: امام عليه السلام: اگر تشهد در ركعت دوم را فراموش کردی و در ركعت سوم به ياد آوردی» پس 
بر گرد و تشھد بخوان تا زمانی که رکوع نکرده‌ای. يس اگر بعد از اينكه رکوع کردی به ياد آوردی» پس به نمازت ادامه بده 
و زمانی که سلام دادی. دو سجده سهو را به جای آورده و يس از آن» آنچه که از تشهد از دست داده‌ای را می‌خوانی. -. 
فقه الرضا :۱۰ - 


و اگر تشهد و سلام را فراموش كردىء و بعد از اينكه نماز را ترک کردی به یاد آوردی» يس ایستاده بودی يا نشسته به قبله 
روی کن و تشھد بخوان و سلام بده. -. فقه الرضا :۱۰ - 


المقنع: نظیر آن تا پایان سخن را آورده است. - . المقمع : ۳۳ - 


اد | ترجمه ] 
ایضاح 


إذا نسی التشهد و ذکر قبل الركوع فالمشهور وجوب العود إليه بل لا خلاف فيه بين الأصحاب و تدل عليه آخبار صحيحه و قبل 
بوجوب سجدتی السهو فيه إذا ذكر بعد القيام و الأقوى استحبابهما و لو ذکر بعد ال رکوع فالمشهور أنه يقضيه بعد الصلاه و 


سحد سحدتے السهو . 
بسح جد نی 


و أما وجوب السجود فقد ادعى بعضهم عليه الإجماع و نقل فى المختلف و الذكرى الخلاف فيه عن ابن أبى عقيل و الشيخ فى 
الجمل و الاقتصاد و لم يذكره أبو الصلاح فيما يوجب سجده السهو و الأظهر الوجوب للأخبار الصحيحه الداله عليه. 


و آما وجوب قضاء التشهد فهو المشهور و ذهب المفيد و ابنا بابويه إلى أنه يجزى التشهد الذى فى سجدتى السهو عن قضاء 
التشهد كما يدل عليه هذا الخبر و غيره من الأخبار و ذهب ابن الجنيد إلى وجوب الاعاده إذا نسى التشهدين و مذهب العفید و 
الصدوقين لا يخلو من قوه. 


و یل لْمشْهُورِ با روا لیخ فى الصَجیح عَنْ مُحَمّد بن ملم (۳) 


عَنْ أحَدِجِمًا عليهما السلام: فى الرَّجلٍ يَفْرْعْ مِنْ صلاته و قذ ثیی الس ی يَنْصَرِفَ فقال إِنْ كانَ قریبا جع ای مکانه هد 
و إلا طلب مكاناً نظیفً هد فيه. 


مهم 


2 
مر خر مر و 


و فی الضعیف عَنْ علی بن آبی حفزه(۴) قال قال یوعد الله عليه السلام: ٍذا قمت فى ال کعتین اون و لم تشد فذ کوت 
یل أنْ توکع فَافْعَدْ کته و رن لَم تڈکز سی توکع قاض فی صلاتکک کما نت فَإذَا الْصَرَفْتَ سجذت سجدتّی الهو ل 


ص: ۲ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۱۰ س ۱۷. 
۲- ۲. المقنع ص ۳۳ ط الاسلامیه. 
۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۱۸۰. 

۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۴. 


زکوع فیهعا ثم نهد اششهد الذى فاتک. 


و الخبر الثانی ضعیف و لا صراحه فيه لکون التشهد غير التشهد الذی يقرأ فى سجود السهو و صریح سائر الأخبار یقتضی حمله 
عليه و کلمه ثم و إن كان ظاهرها ذلک لکن کثیرا ما تطلق فی الأخبار منسلخه عن معنی التراخی و یمکن أن یکون باعتبار 
الشروع فى السجدتین أو یکون لبيان التراخی الرتبی لما بين السجدتین و التشهد النائب عن التشهد الفائت من المباینه. 


و آما صحيحه محمد بن مسلم فظاهرها التشهد الأخير و يمكن القول بالفرق بینه و بين التشهد الأول و إن كان ظاهر کلام الأكثر 
عدم الفرق و يؤيده عدم ذ کر السجود فيه إذ ظاهر کلام الأكثر اختصاص السجود بنسیان التشهد الأول كما هو ظاهر المفید و 
السید و الشیخ فى المبسوط و الخلاف و ابن إدريس. 


و ساثر الأصحاب کلامهم مطلق إلا العلامه فانه صرح فى التذ کره و المنتهی بوجوب السجود لترک التشهد الأخير إذا استمر إلى 
أن سلم فلو ذکر قبل التسلیم لم يكن عليه سجده السهو و لم یذ کر له دلیلا و الأظهر عدم الوجوب لعدم دلاله خبر صریح عليه 
(1) و ظاهر الأخبار و مقتضی الجمع بینها ذلكك. و قال ابن إدریس لو نسی التشهد الأول و لم یذ کره حتی ركع فى الثالثه مضی 
فى صلاته فإذا سلم منها قضاه و سجد سجدتی السهو فان أحدث بعد سلامه و قبل الاتیان بالتشهد المنسی و قبل سجدتی السهو 


لم 


تبطل صلاته بحدثه الناقض لطهارته بعد سلامه منها لأنه بسلامه انفصل منها فلم يكن حدثه فى صلاته بل بعد خروجه منها 
بالتسليم الواجب عليه. 


قال فإذا كان المنسی التشهد الأخير و حدث ما ينقض طهارته قبل الاتیان به فالواجب عليه إعاده صلاته من أولها مستأنفا لها 
لأنه بعد فى قيد صلاته لم 


ص: ۱۵۳ 


۱-۱. الا۔ما یظهر من روایتی عقرار و سماعه السابقتین فی ص ۱۴۸ الدالتین على أن السهو اذا لم يتدارك فی الصلاه وجب 
السجدتان رغما و طردا للشیطان. 


يخرج منها بحال و فرقه تحکم (۱) و اعترض عليه بوجوه تر کناها مخافه الاسهاب و الأظهر عدم منافاه تخلل الحدث مطلقا. 


ثم اختلفوا فى وجوب قضاء آبعاض التشهد لو نسیها فذهب بعض الأصحاب إلى وجوب القضاء مطلقا و بعضهم إلى وجوب 
خصوص الصلاه على محمد و آله و بعضهم لم يقل بوجوب قضاء شی ء منها و استدل بعضهم على الوجوب بروایه حکم بن 


قال فى الذ کری بعد نقل روایه حکم و هی تدل بظاهرها على قضاء آبعاض الصلاه على الاطلاق و هو نادر مع إمكان الحمل 
على ما یقضی منها کالسجده و التشهد و أبعاضه أو على أنه بستدر که فی محله و کذا ما روی عبد الله بن سنان و نقل الصحبحه 
المتقدمه. 

قال و كذًا رای الْحَلَبِيٌ عَلْهُ عليه السلام: دا میت من صلاتک فد کوت تبل أن ملع أو بَعْدَ ما ملع أؤ تکلمت فانظر الّذِى کان 
کو رفاک وا 


ثم الظاهر عدم وجوب الترتیب بین الأجزاء المنسیه و سجود السهو لھا أو لغیرها لاطلاق الأدله و ظاهر الا کثر وجوب الترتيب بین 
الأجزاء المنسیه و بینها و بين سجود السهو لها بأن يأتى آولا بالأجزاء المنسیه على الترتیب ثم بسجداتها کذلک و عولوا فى 
ذلک إلى حجج ضعیفه و خبر ابن آبی حمزه الذی استدلوا به على قضاء التشهد يدل على عکس ذلك. 


و آما نسيان التشهد و التسلیم فعلی المشهور محمول على ما إذا لم يصدر عنه ما يبطل الصلاه عمدا و سهوا کالاستدبار و الحدث 
و إن كان يظهر من بعض الأخبار أنه لا يضر ذلك بعد إتمام آرکان الصلاه كما يظهر من الصدوق القول به فى الحدث و 


ص: ۱۵۴ 


.١ -١‏ بل لا تحکم فیها على مبنی القوم حيث يحكمون بأن سلامه وقع فى غير محله» فهو بعد فى الصلاه يجب عليه التشهد ثم 
السلام» و إذا كان قد أتى بالمنافى أو أحدث فقد بطلت صلاته. 


من غيره من الاستدبار ناسیا مطلقا و قد تقدم الکلام فیهما و سیأتی. 


و آما التشهد قائما فلعله محمول على حال الضروره أو على الشک استحبابا لکن عمل به الصدوق قال فى الذ کری حکم آبو 
الحسن ابن بابویه بأن ناسی التشهد أو التسلیم ثم یذ کر بعد مفارقه مصلاه یستقبل القبله و يأتى بهما قائما کان أو قاعدا و قال 
بعض الأصحاب تبطل الصلاه بنسیان التسلیم إذا أتى بالمنافی قبله و الحکمان ضعیفان آما الأول فقد تقدم ما فى نسیان التشهد و 
قضائه قائما مشکل لوجوب الجلوس فيه و آما الثانی فلان التسلیم لیس بركن فکیف تبطل الصلاه بفعل المنافی. 


فان قال هذا مناف فى الصلاه لأنا نتکلم على تقدير أن التسلیم واجب قلنا هذا إنما یتم بمقدمه آخری و هی أن الخروج لا يتحقق 
إلا به و لا یلزم من وجوبه انحصار الخروج الشرعی من الصلاه فيه و قد سبق ذلكك فی بابه انتهی. 


و لعله کان فى نسخه الصدوق أو التسلیم إذ فتاواه غالبا مأخوذه من الفقه كما بظهر بالتتبع. 


## ترجمه |«زمانی كه تشهد را فراموش کند و قبل از رکوع به ياد آورد» مشهور» وجوب باز گشت به آن است و حتی میان 
اصحاب اختلافی وجود ندارد و اخبار صحیحی بر آن دلالت دارد و به وجوب دو سجده سهوء زمانی که بعد از قیام به ياد 
آورد» رأى داده شده است و قوی‌تر» استحباب آن دو است. و اگر بعد از رکوع به ياد آورد؛ مشهور این است که بعد از نماز 


آن را قضا کند و دو سجده سهو به جای آورد. 


و در وجوت سجود: برخی از آنان اجماع را بر آن مدعی شده‌اند و در مختلف و ذکری. اختلاف درباره آن از ابن ابوعقیل و 
شيخ در الجمل و الاقتصاد نقل شده است و ابوالصلاح در بیان آنچه كه سجده سهو را واجب می‌سازد. آن را ذ کر نکرده 


است. و ظاهر وجوب است. به دلیل اخبار صحیح دال بر آن. 


و اما وجوب قضای تشهد. همان رأى مشهور است. و مفید و دو ابن بابويه بر این هستند که تشهدی که در دو سجده سهو 
است؛ از قضاى تشھد بی‌نیاز می سازد چنانکه این خبر و اخبار غیر از این بر آن دلایلت دارد. و این جنید به وجوب اعاده 


زمانی که تشهدین را فراموش کند معتقد است. و مذهب مفید و دو صدوق. خالی از قوت نیست. 


و برای رأى مشهور به آنچه که شيخ در صحيح از محمد بن مسلم از یکی از آن دو امام عليهما السلام درباره مردی که از نماز 
فارغ می‌شود در حالی که تشهد را فراموش کرده است تا اينكه کناره می گیرد» روایت کرده» استدلال شده است» يس امام 
فرمود: اگر نزديكك باشد به مکانش با ز گردد و تشهد بخواند. و در غير اين صورت. مکان پا کیزه‌ای را بيابد» يس در آن تشھد 


بخواند: عد تهذ نب ۲۱ 7۱۸۰ 


و در خبری ضعیف از على بن ابو حمزه روایت است: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که در دو ركعت اول قیام کردی؛ 
در حالی که تشهد نخوانده‌ای» پس اگر قبل از اينكه رکوع کنی به ياد آوردی» بنشین و تشهد بخوان و اگر به ياد نیاوردی تا 
اينكه رکوع کردی» پس جنانكه هستی به نمازت ادامه بده و زمانی که فارغ شدی؛ دو سجده سهو به جای می آوری» بدون 


رکوع» سپس تشهدی که از دست داده‌ای را بخوان. -. تهذیب ١‏ - 


و خبر دوم ضعیف است و در آن صراحتی بر این نیست که تشھد غير از تشهدی باشد که در سجود سهو می‌خواند. و صریح 
سایر اخبار حمل آن بر اين را اقتضا می کند. و کلمه «ثم» هرچند كه ظاهرش آن باشد. اما در بسیاری از مواقع در اخبار در 
معنایی غير از معنای تراخی(به دنبال آمدن) اطلاق می گردد. و ممکن است که به اعتبار شروع در سجدتین باشد يا برای بیان 


تراخی رتبه‌ای باشد» زیرا مابين سجدتین و تشھد جایگزین برای تشهد از دست رفته» فرق است. 


اغلب. عدم تفاوت است و عدم ذکر سجود در آن» مؤيد آن است. زیرا ظاهر سخن اغلب. اختصاص سجود بهفراموش كردن 
تشهد اول است» چنانکه آن» ظاهر قول مفید» سید و شيخ در مبسوط و خلاف وابن ادریس است. 


کلام سایر اصحاب مطلق است. غير از علامه که در تذ کره و المنتهی به وجوب سجود برای ترک تشهد آخر اگر تا زمانی که 
سلام دهد ادامه یابد تصریح کرده است. يس اگر قبل از سلام به ياد آورد» سجده سهو بر او لازم نمی‌باشد و دلیلی برای آن 
ذکر نکرده است. و به دلیل عدم دلالت خبری صریح بر آن و ظاهر اخبار» اظهر» عدم وجوب است و اقتضای جمع كردن ميان 
آنها است. 


و ابن ادریس گوید: اگر تشهد اول را فراموش کرد و آن را به ياد نیاورد تا ايتكه در ركعت سوم رکوع کرد به نمازش ادامه 
دهد. يس زمانی كه سلام داد آن را قضا نماید و دو سجده سهو به جای آورد. يس اگر بعد از سلامش و قبل از به جای 
آوردن تشهد فراموش شده و قبل از دو سجده سهو حدئی از او سرزد» نمازش با حدث ناقض طهارتش بعد از سلامش. باطل 
نشده است. زیرا با سلامش از آن جدا شده است» يس حدث او در نمازش نبوده» بلکه بعد از خروج وی از آن با سلام واجب 


بر او بوده آأست: 


گوید: يس زمانی که امر فراموش شده. تشهد آخر باشد و قبل از به جای آوردن آن» آنچه که باطل کننده طهارت وی است 
رخ دهد» پس بر او اعاده نماز از ابتدای آن واجب است. زيرا او هنوز در قيد نمازش است از آن به حالتى دیگر خارج نشندة 
است. و فرق گذاشتن تحکم است و با وجوهی بر آن اعتراض نموده است که از بيم اطاله کلام آن را ترک کردیم. و ظاهرتره 
عدم منافات خلل وارد كردن حدث به صورت مطلق است. سپس در وجوب قضای قسمت‌هایی از تشهد» اگر آن را فراموش 
کرده باشد دچار اختلاف هستند. برخی از اصحاب به وجوب مطلق قضا رأى داده‌اند و برخی دیگر از آن بر وجوب خصوص 
صلوات بر محمد و آل محمد و برخی دیگر از آنها به وجوب قضای چیزی از آنها قائل نشده‌اند» و برخى از آنان برای 


وجوب. بر روایت سابق حکم بن حكيم و صحیحه سابق ابن سنان استدلال کرده‌اند. 


شهید در ذکری بعد از نقل روایت حکم گوید: اين روایت با ظاهرش بر قضای بخش‌هایی از نماز به صورت مطلق دلالت دارد 
ولی با وجود این امکان حمل بر آنچه که از آن قضا می‌شود مانند سجده و تشھد و بخشهایی از آن» يا حمل آن بر اينكه در 


گوبد: و چنین است روایت حلبی از امام عليه السلام: زمانی که چیزی از نمازت را فراموش کردی» پس قبل از اينكه سلام 


دهی يا بعد از اينكه سلام دهی يا صحبت کنی آن را به یادآوردی» پس به آن نقصی که در نمازت است بپرداز و آن را به 


اتمام برسان» و از ابن طاووس در البشری» موافقت با مضمون آن نمایان می‌شود. پایان سخن. 


يس از آن» به اطلاق ادله ظاهره» عدم وجوب ترتیب ميان اجزای فراموش شده و سجود سهو برای آن يا برای غير آن است. و 
ظاهر اغلب. وجوب ترتیب ميان اجزای فراموش شده و ميان سجود سهو برای آن است» به اين صورت که ابتدا اجزای فراموش 
شده به ترتیب به جای آورده شود و سپس سجده‌های آن» و در آن به حجت هایی ضعیف تکیه کرده‌اند. و خبر ابن ابو حمزه 
که برای قضای تشھد بر آن استدلال کرده‌اند» بر عکس آن دلالت می کند. 


و اما فراموش كردن تشهد و سلام: يس بر اساس رأى مشهور بر زمانی حمل می‌شود که آنچه که باطل کننده نماز است به 
صورت عمدی يا سهوی از وی صادر نشده باشد مانند پٹ پشت به قبله کردن و حدث. هر چند که از برخی اخبار اینگونه ظاهر 
است که بعد از اتمام ا رکان نماز ضرری ندارد» چنانکه از صدوق رأى به آن در حدث. و از سایرین در يشت كردن در حالت 


فراموشی به صورت مطلق ظاهر است و کلام درباره اين دو گذشت و به زودی خواهد آمد. 


و اما تشهد در حالت قیام» شاید بر حالت ضرورت» يا بر شک به جهت استحباب حمل شود. اما صدوق به آن عمل کرده 
نماز به ياد می آورد؛ به سوی قبله روی گرداند و جه ایستاده باشد يا نشسته آن دو را به جای آورد. و برخی اصحاب گویند: 
نماز با فراموش كردن سلام» زمانی که قبل از آن عمل منافی با نماز انجام داده باشد» باطل می‌شود. و اين دو حکم ضعیف 
هستند. اما حکم اول: پس آنچه در مورد نسیان تشھد است ذکر شد. و قضای آن در حالت ایستاده به دلیل وجوب نشستن در 
آن» مشکل است. و اما حکم دوم: به اين دلیل که تسلیم رکن نیست. پس چگونه نماز با انجام دادن عمل منافی باطل می 
گردد؟ 


يس اگر گفت: این در نماز منافی است زیرا ما با فرض اينكه تسلیم واجب است صحبت کردیم. می گوییم این فقط با مقدمه.. 
ای دیگر صورت می پذیرد و آن اينكه خروج محقق نمی‌شود مگر با آن» و از وجوب آن» انحصار خروج شرعی از نماز در 


1ن لازم نمی گردد. و اد ین در باب مربوط به آن گذشت. پایان سخن. 
و شاید در نسخه صدوق و ١یا‏ تسلیم» باشد زیرا فتاوای او آنگونه که با تتبع روشن می شود غالبا مأخوذ از الفقه است. 
* | تر جمه | 


2 
E مرو‎ 


عَنْ عدد الله : بن له عَنْ ڈو لي بن حفر عن یه موه ی عليه السلام قال: له عن الو جل یذ كر 
اکمرارھ راد فی سے اہ یف ین ال يَمْضى فی صَلاته فاذا قرغ مَجدّها(۱). 


#[ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد: از او درباره مردی سؤال کردم که 


به ياد می آورد سجده‌ای را فراموش كرده است و می‌خواهد آن را به جای آورد» در حالى که ركوع کردہ است» چگونه عمل 


كند؟ فرمود: به نمازش ادامه دهد» پس هر كاه فارغ شد آن را به جای آورد. - . قرب الاسناد : ۰ء - 
٭ | تر جمه ]| 

بیان 

عدم ذکر سجود السهو مما يؤيد عدم الوجوب. 

٭ ترجمه ]عدم ذ کر سجود سهوء چیزی است که عدم وجوب را تأييد می کند. 


* | تر جمه | 


۰۷ 


ەن الا ھ كاى واه تاد عله 5. و ٣ا‏ کا ا ع امع کے 2> ر ار حت و ہو یہ ؟ 
قرب الاشرناد بالاشناد عَنْ عَلِىٌ بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: سالته عن الژجُل ترك التشهد ختی ملع کیٹ یَضنعٌ قال إن 


کر ول أن تلم قلیتش هد و علیہ س دتا الَو و إِنْ کر أله قال اشد آن نا له ال اله أو بشم اللہ أَجْرَآءُ فی صَی مات و إن لم 
#*[ترجمه ]قرب الاسناد: با ذ کر سند از على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام گوید: از او درباره مردی سؤال 
کردم که تشھد را ترک کرد و سلام داد چگونه عمل نماید؟ فرمود: اگر قبل از اينكه سلام دهد به ياد آورد» يس بايد تشھد 
بخواند و دو سجده سهو بر اوست و اگر به ياد آورد که آشهد أن لاله إلا الله يا بسم الله را گفته است. در نمازش برایش 
كفايت می کند و اگر كلامى اندكك یا زياده از تشهد بر زبان نراند تا اينكه سلام داد نماز را اعاده كند. - . قرب الاسناد : ۹۷ 


3۸ےے 

| ترجمه | 

بيان 

7 0 بستدین (۳) عَنْ گار الصَابَاطِيٌ عَنْ 5 َد الله عليه السلام 


ص: ۱۵۵ 


.١ -۱‏ قرب الاستاد ص ۰ ط حجره ص ۱۱۷ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر» ص ۱۱۸ ط نجف. 


۳- ۳. التهذيب ج ۱ص ۲۲۶ و اخری ص ۰ ط حچر. 


2 
20 


قال: إن تسی الو جل اسهد فی الصَّلَاءِ د کر أنه قال بشم الله فقّط فَقَدْ جَارّث صَلَائهُ وَإِنْ لم يذ كز شیاً مق اسهد أَعَادَ الصّلَاة. 
و حمله على أن المراد جازت صلاته و لا يعيدها و یقضی التشهد و إذا لم یذ کر شيئا آعاد الصلاه إذا کان ت ركه عمدا. 


#* ترجمه آشیخ با دو سند از عمار ساباطی روایت کرد که امام صادق عليه السلام فرمود: اگر شخصی تشهد در نماز را 
فراموش کرد و به ياد آورد که او فقط بسم الله را گفته است. يس نمازش مجزی است. و اگر چیزی از تشهد را به ياد نیاورد؛ 
نماز را اعاده کند. -. تهذیب ۱: ۲۲۶ ۲۹۰ - 


و آن را بر این حمل نموده است که منظور اين است که نمازش مجزی است و آن را اعاده نمی کند و تشهد را قضا می کند. و 


زمانی که چیزی به ياد نیاورد» اگر ترک آن به عمد بوده باشدء نماز را اعاده کند. 

** | تر جمه ]| 

أقول 

و يمكن حمل الإعاده على الاستحباب و بالجمله يشكل العمل بظاهره مع مخالفته للأخبار الصحيحه الكثيره. 


*#[ تر جمه آممکن است که اعاده را بر استحباب حمل نمود. و در مجموع. با وجود مخالفت آن با اخبار صحيح بسیار» عمل 


کردن به ظاهر آن مشکل است. 


* | تر جمه | 


«A» 


o وی‎ ° 


فوت الاش كاف و كات السَایل بت نیهما عن علق إن جغفر عن آخیه قال عا عن الال به هو فی الخ کہ الْأَغَیزہ من 
الفریضه قال يُسَلمُ ثم بشجدها و فی النافله مثل ذلك (۱). 
٭ ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب مسائل: با سندشان» على بن جعفر از برادرش فرمود: از او درباره مردی سوال کردم که در 


سجده آخر از فریضه دچار سهو می‌شود. فرمود: سلام كويد سپس سجده نمايد» و در نافله» مانند آن است. -. قرب الاسناد : 


۰ مسائل على بن جعفر: ۱ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


فى نسخ قرب الاسناد و هو فى السجده و الخبر لا یخلو من اضطراب و يحتمل وجوها الأول أن يكون المراد ترك السجده 
الأخيره كما هو ظاهر نسخه كتاب المسائل فيدل على أنه بعد الشروع فى التشهد لا یعود إلى السجود و هو خلاف ما قررنا سابقا. 


الثانی أن یکون المراد السهو فى ذکرها أو طمأنينتها فیکون المراد بالسجود بعد الصلاه سجود السهو بناء على وجوبها لکل زیاده 


و نقيصه. 
الثالث أن یکون المراد الشك فيه بعد الشروع فى التشهد و یکون السجود بعد الصلاه على الاستحباب. 


الرابع أن یکون المراد الشكك فى عدد الرکعات بین الثلاث و الأربع فی السجده الأخيره فالمراد بقوله یسجدها الاتیان بالركعه 
المشک وک فیها و على التقادیر الحکم فى النافله آشکل و یشکل التعویل على الخبر لحکم من الأحكام. 


٭ |ترجمە ]در نسخه‌های قرب الإسناد «در حالی که او در سجده است» آمده است و خبر خالی از تشویش نیست و محتمل چند 


وجه است: 


اول اینکه» منظور ترک سجده آخر باشد» چنانکه از ظاهر نسخه كتاب مسائل برمی‌آید. يس دلالت بر این دارد که بعد از 


شروع تشهد به سجود باز نمی گردد و این برخلاف چیزی است که ما پیش از این مقرر کردیم . 


دوم اینکه» منظور سهو در ذكر آن یا طمأنينه آن باشد. پس مقصود از سجود بعد از نماز» سجود سهو می‌باشد» بنابر وجوب 


آن برای هر زیادت و نقصی. 


سوم اینکه» منظور» شک در آن بعد از شروع تشهد باشد و سجود بعد از نماز» بنابر استحباب باشد. 


چهارم اینکه» منظور شک در عدد رکعات بين سه يا چهار در سجده آخر باشد. پس مقصود از این سخن او(آن را سجده 
نمایید» به جای آوردن ركعت مورد شک است. و بر اساس تقديرات» حکم در نافله مشکل تر است» و تکیه كردن بر خبر 


برای حکمی از احکام مشکل است. 


اد اد 1 تر جمه 1 
۹گ 


لهدَایه قال الصَّادِق عليه السلام: إن شککت آنک لغ توذنْ و قذ آَقمت فامض و إِنْ شککت فی الإقَامَهِ بعد ما كبرت فافض و 
إِنْ شککت فی الْقِرَاءَهِ بَعْدَ 


ص: ۵۶ 


.۲۸۳ قرب الاسناد: ۱۲۰ ط نجف. ۹۲ ط حجرء کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 


سے تد کے شی ء تشک فيه و قد دَحَلَتُ فی حال أخری فامض و لَا 


تفت اث إِلَى الک نا أن ميقن (۱. 


ت رجمه ]الهدایه: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر شک کردی که اذان نگفته‌ای و اقامه گفته‌ای» يس ادامه بده و اگر در 
اقامه شک کردی» بعد از آنکه تکبیر گفتی ادامه بده. و اگر بعد از اينكه ركوع کردی» در قرائت شک کردی» يس ادامه بده. 
و اگر بعد از اينكه سجده کردی» در رکوع شک کردی؛ يس ادامه بده» و هر چیزی که در آن شک می کنی در حالی که در 
حالت دیگری وارد شده‌ای را ادامه بده و به شک اعتنا نکن مگر اينكه اطمینان یابی. - . الهدایه : ۳۲ - 


* | تر جمه | 
اعلم أن الظاهر أن هذا الخبر اختصار من صحیحه(۲) 
زراره التى رواها الشيخ 


:ت ایی عبد الله عليه السلام وَمجل مک فى الان وذ تل فی الاو ال بض قلت لت رل شک فى الان و له و 
قد کر قال يَمْضدى و قلث ول شکه فی اتکی وق قر ال بغضعی فب شک فی القراء و قذ رک قال ی فلت قلت شک فى 
الڑکوع و قَدْ سد قال يتغضى علی صلانه تم قال يا زاره إذَا مرت من شین رآ کلک تی عو فک لیس بن 


6:۱ 3 


و هذا الحکم فی الجمله إجماعى و نما اختلفوا فى بعض خصوصياته و لنشر إليها الأول المشهور بین الأصحاب أنه لا فرق فى 
الحکم المذ کور أى عدم الرجوع إلى المشک وک فيه بعد تجاوز المحل و کذا فی الرجوع قبله بين أن یکون الشک فى الأوليين 
أو غیرهما و فی الثنائیه و الثلاثيه أو غیرهما(۳). 


ص: ۱۵۷ 


۳۲ الهدايه:‎ .١-١ 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۶. 

۳-۳ و ذلك لان هذه القاعده- و تسمی بقاعده التجاوز- من الامارات العقلائبه التی جبلت النفوس على السير علیها و الاخذ 
بهاء و الامارات الکاشفه عن واقعه خارجیه لا تختلف حالها بالنسبه الى الفرائض و السنن حثى يقال باعتبار هذه القاعده فى 
الأخيرتين دون الاولتین أو بعدم شمولها لاجزاء القراءه و غير ذلكك ممما سیأتی ذکره فی المتن. و لکن لا يذهب علیکک أن اعتبار 
هذه القاعده» انما یکون فی الافعال المتتابعه و الأقوال المترادفه» بعد ما كانت معتاده للعامل کالمصلی الذی استمر على الصلاه 
بما فیها من الأقوال و الافعال المتتابعهہ مدی من عمره» بحيث اعتادها کذلک و أَمّا الذی لم یستمر على الصلاه بعد كأن أسلم 
جدیدا و علم الصلاه أو الذين يبلغون الحلم و لم یصلوا قبل بلوغهم تمرینا و تأديباء فلا يشملهم هذه القاعده. 


و قال المفید فى المقنعه کل سهو يلحق الانسان فی الرکعتین الأولیین من فرائضه فعلیه الاعاده و حکی المحقق فى المعتبر عن 
الشیخ قولا بوجوب الاعاده لکل شک یتعلق بكيفيه الأوليين كأعدادهما و نقله الشیخ عن بعض القدماء من علمائنا. 

و استقرب العلامه فی التذ کره البطلا-ن إن تعلق الشک برکن من الأوليين و الأول أصوب لعموم الأخبار و هذا الخبر بالترتیب 
المذ کور فيه کالصریح فى شموله للأوليين كما لا یخفی على المتأمل. 

الثانى لو شك فی قراءه الفاتحه و هو فى السوره فالذی اختاره جماعه من الأصحاب منهم الشیخ أنه يعيد قراءه الفاتحه و ذهب 
ابن إدريس إلى أنه لا پلتفت و نقل عن المفید أيضا و اختاره المحقق و لعل الثانی آقوی لعموم قوله عليه السلام إذا خرجت من 
شی ء ثم دخلت فی غیرہ إذ بصدق على من شک فی قراءه الحمد و هو فى السوره أنه خرج من شی ء و دخل فى غیره. 

وقد یستدل على الأول بقوله فى هذا الخبر قلت شک فی القراءہ و قد ركع فان ظاهره أن الانتقال عن القراءه انما یکون 
بالركوع و بآن القراءه فعل واحد. 


و أجيب بأن التقييد ليس فى کلامه عليه السلام بل فى کلام الراوی و ليس فی کلام الراوی آیضا الحکم على محل الوصف 
حتی قت نفیه عما عداه بل سؤال عن حکم محل الوصف و لا دلاله فی ذلك على شی ء. 


سلمنا لکن دلاله المفهوم لا تعارض المنطوق و کون القراءه فعلا واحدا غير مسلم إذ المغایره بینهما حسا متحقق و فى الشرع وقع 
الامر بكل منهما على حده و لهما أحكام مختلفه فی الاختیار و الاضطرار و الأوليين و الأخيرتين و تناول اسم القراءه لهما لا يفيد 
ذلك إذ يطلق على جميع الأفعال الصلاه أيضا. 


لکن يرد عليه أنه ینتقض بالایات كالشكك فى البسمله بعد الشروع فى التحميد و كذا الآيات الأخر و لا يبعد التزام ذلك كما 


مال إليه بعض المتأخرين 


ص: ۱۵۸ 


و یمکن أن يقال الرجوع هنا أحوط إذ القرآن و الدعاء غير ممنوع فى الصلاه و دخول ذلك فی القرآن الممنوع غير معلوم و 
لعل الرجوع ثم إعاده الصلاه غایه الاحتیاط أو عدم الرجوع مع الاعاده. 


الثالث لو شك فی القراءه و هو فى القنوت فالظاهر عدم وجوب العود و قیل يجب العود لما مر و كذا لو آهوی إلى الركوع و لم 
یصل إلى حده و عدم العود فیهما آظهر لا سیما فی الأول و الاحتیاط ما مر. 


الرابع لو شك فى ال رکوع و قد هوى إلى السجود و لم یضع بعد جبهته على الأرض فقد اختلف فيه فذهب الشهید الثانی رحمه 
الله عليه إلى العود و جماعه إلى عدمه 


و لعل ابر موی ِموی (۱) کالشّجیح ان د قال: فلت لی عبد الله عليه السلام رَجُل أَهْوَى إِلَى الشجود فلع بذر أ ر كع آم لم 
يوك قال قد رک 

و لعموم صحیحه زراره المتقدمه و غیرها. 

و اتدل عَلَى الول بصحبعه(۲) 

إشمَاعِيلَ بن ابر تال ال أب بد الله عليه السلام: إن شک فی الوُكوع بغ ما ترجد َغ و إِنْ شک فی الشُجُود بَعْدَ ما قام 
يف کل سی ۽ شک فيه ما قد جَاوَزَه و َل فی عیره فيعض عَليه. 


و بصحبحه زراره المتقدمه و صحيحه حماد(۳) 


و صحيحه محمد بن مسلم (۴) حيث سأل السائل فیها عن الشكك فی الركوع بعد السجود فقرره عليه السلام على ذلكك و آجاب 


کے بات برض الستطرق رر اا المتطوق لیس سر فى تم دزد سکن آم كرف لد ای ال 
السجود الوصول إلى حده. 


و ربما یجاب عن عموم صحیحتی زراره و إسماعيل بن جابر و نحوهما بأن الظاهر دخوله فی فعل من آفعال الصلاه و الهوی 
لیس من الأفعال بل من مقدماتها 


ص: ۱۵۹ 


.۱۷۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 
.۱۷۹ التهذیب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۷۸ التهذیب ج ۱ ص‎ .۳ -* 
.۴۷۳ ص ۲۲۸ التهذیب ج ۱ ص ۱۷۷ السرائر:‎ ١ الفقیه ج‎ .۴ -۴ 


و لا یخنی أن هذا الفرق تحکم و لعل الأحوط المضی فی الصلاه ثم إعادتها. 
الخامس لو شك بعد رفع رأسه من الرکوع هل وصل إلى حد الراكع أم لا مع جزمه بتحقق الانحناء فى الجمله و کون هويه 


بقصد ال رکوع فیحتمل العود لأنه يرجع إلى الشکک فی ال رکوع قائما. 


و رو فى الصّحِبح (۱) 


جا ام مس مه 


و لما مر من الأخبار الداله على العود قبل السجود. 
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کت مل عُذغ العَؤدِ لما وق عَن الْقُصَيلٍ بن : بسار( قَال: لت اہی عَبدِ الله عليه السلام أَسْتَيمٌ قَائِما ما أذرى أ رکف آغ فا 
کی یی E‏ 


قال 
و لأن الظاهر وصوله حينئذ إلى حد الراكع. 


و لعل الأول أقوى و يمكن حمل الخبر على كثير الشكك فان الغالب أن مثل هذا الشكك لا يصدر إلا منه و قوله عليه السلام إنما 
ذلك من الشيطان لا يخلو من إيماء إليه أو على من ظن وصوله إلى حد ال ركوع كما هو الغالب فى مثله و حمله على القيام من 
السجود أو التشهد بعيد و إن أمكن ارتكابه لضروره الجمع. 


السادس لو شك فى السجود و لما يستكمل القيام و قد أخذ فيه فالأقرب وجوب الإتيان به كما اختاره الشهيدان و جماعه من 


المتأخرين 
لبر عبد امن بن أبى عَبد اللہ و وَصَفَهُ ال کر بالصكو) 


لکن فی طریقہ اہ ان و هُوَوَإِنْ كان ولا کن فيه إجتراع العض ابه ال لك لی عود الله عليه السلام رخ رخ رهب 


الشجود فک بل أن يش وى جالسا لع هذرآعجد آم لم بعخذ قال یسب فلث فرحل تهض ین شجرو فشک قبل أن بستری 
كاقما قلع يذو | مجد آغ لك جف قال ھا 


و یمکن أن يكون مخصصا للعمومات السابقه و إن جعله بعض المتأخرین مویدا للفرق بين الأفعال و مقدماتها. 
ص: ۱۶۰ 


.١ -١‏ التهذيب ج ۱ص ۱۷۸ ط حجر ج ۲ص ۱۵۰ ط نجف. 
۲- ۲. التهذیب ج ۲ ص ۱ ط نجف» ص ۱۷۸ ط حجر. 
ركان التهذیب ج ۱ص ۰۱۷۹ 


السابع لو شک فی السجود و هو يتشهد أو فی التشهد و قد قام فالأظهر أنه لا يلتفت و به قال الشیخ فى المبسوط و کذا لو شک 
فى التشهد و لما یستکمل القیام و قال العلامه فی النهایه يرجع إلى السجود و التشهد ما لم يركع. 

و فى الذ کری نسب هذا القول إلى الشیخ فی النهایه مع أنه قال فى النهایه بالفرق بين السجود و التشهد حيث قال فان شك فی 
السجدتین و هو قاعد أو قد قام قبل أن يركع عاد فسجد السجدتین فإن شك فی واحده من السجدتین و هو قائم أو قاعد قبل 
الر کوع فلیسجد و من شک فى التشهد و هو جالس فلیتشهد فان كان شکه فی التشهد الأول بعد قيامه إلى الثالثه مضی فی 


فى موضع آخر سوی بینهما فی عدم الرجوع و حمل على أنه أراد بالشكك فی التشهد ت ركه ناسیا لثلا یتناقض کلامه و الأظهر 
عدم الرجوع فى الجمیع لما مر من عموم الأخبار. 


و ریما بل للود ٍلی الشجود بحس و( الکلبی قال: شیل و عبد الله عليه السلام عَنْ رَجُل س٤ا‏ فلع ير ترجه جد أم 
کین قال یسح أخوئ و لیس عله بغت انفضاء السصّلاه شهدا الشهو. 


و هی محموله على ما إذا ذکر قبل القيام جمعا. 


و ربما يستشكل الحکم بعدم العود إلى السجود إذا شك فيه فى حال التشهد نظرا إلى روایه عبد الرحمن السابقه لدلالتها على 
العود قبل تمام القیام فیشمل ما كان بعده تشهد و آجیب بأن الظاهر منها ما إذا لم يكن بعده تشهد لقوله نهض من سجوده فان 
الظاهر من القيام عن السجود عدم الفصل بالتشهد إذ حینثذ يكون قیاما عن التشهد لا عن السجود. 


الشامن لو رجع الشاكك فی الفعل فی موضعه و ذکر بعد فعله أنه كان فعله فان کان ركنا بطلت صلاته و إلا فلا سواء کان غير 
الركن سجده أو غیرها على المشهور 


ص: ۱۶۱ 


.۳۴۹ ص ۱۷۸ الكافى ج ۳ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۱ -١ 


بين الأصحاب و قال السید المرتضی رحمه الله إن شك فی سجده فأتى بها ثم ذكر فعلها أعاد الصلاه و هو قول آبی الصلاح و 


ھا 2ھ 


و اَل وی لِصَحِيحه عنضور بْنِ حازم (1) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فا قال: شا له عن رَجُل صلی فد کر أنه راد مَجْدَه فَقَالَ لا 


تود الاو اوو اقا 
و موه ید بن زرَارَ(٢)‏ 


قال: سَأَلتٌَ آبا عد عن الجا شک فلع تدر س جد نیم أمْ واحده فت خد آخری ثي اسْتَعمَن أنه قد راد س دة 
قال شالت آتا سسجت : پذر أ جد ٹین أم وا جد آخری ثم امن أنه قَد راد س + 
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َال او الله لا یی الصّلَاةَ ياه سَجدَ فککر و قال لال گلا مت 3 ند ها مرن رکف 


وهنا فرع آخر اختلفوا فيه و هو ما لو شک فی ال رکوع و هو قائم فركع ثم ذکر قبل رفعه فذهب الکلین و الشیخ و المرتضی و 
ابن إدريس إلى أنه پرسل نفسه للسجود و المشهور بين المتأخرين بطلان الصلاه(۳) 


لتحقق زياده الركن إذ ليس للقيام عن الركوع مدخل فى تحققه و للأصحاب فى توجيه کلام القدماء وجوه منها أن الانحناء 
الخاص مشت رک بين الركوع و الهوى إلى السجود و يتميز الأول عن الثانى بالرفع عنه (۴) و لم يثبت أن مجرد القصد يكفى فى 
كونه ركوعا فإذن 


ص: ۱۶۲ 


.۱۸۰ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

1- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۱۸۰. 

۳-۳ الا إذا تذ کر حین الهوی للركوع أو قبل أن يتطامن فی رکوعه فأرسل نفسه الى السجده حيث لا يتحقّق ال رکوع بالنیه 
فقط و لا بالنیه و الهوىء الا إذا وصل الى حد الر کوع و اطمأن اطمینانا ماء و هو واضح» و لعل هذه المشایخ العظام من القدمای 
نظروا الى هذه الصوره. 

۴ ۴۔ و لعل هذا هو الظاهر من لفظ الکلینی حيث قال فى ج ۳ ص ۳۶۰:« فان شک و هو قائم فلم يدر أركع أم لم يركع فلي کم 
حتّى یکون على يقين من رکوعه. فان ركع ثم ذکر أنه قد كان ركع فلیرسل نفسه الى السجود من غير أن یرفع رأسه من ال رکوع 
فان مضی و رفع رأسه من الركوع ثم ذکر أنه قد كان ركع فعلیه أن يعيد الصلاه لانه قد زاد فى صلاته ر کعه. 


لا يلزم زیاده الرکن. 


و منها ما ذکره الشهید رحمه الله فى الذ کری بعد تقویه القول الأول حيث قال لن ذلك و إن كان بصوره ال رکوع الا أنه فى 
الحقيقه لیس بر کوع لتبين خلافه و الهوی إلى السجود مشتمل عليه و هو واجب فیتأدی الهوی إلى السجود به فلا يتحقق الزیاده 
حینثذ بخلاف ما لو ذکر بعد رفع رأسه من ال رکوع لن الزياده حينئذ متحققه لافتقاره إلى هوى السجود. 


و منها أن هذه الزیاده لم تقتض تغییرا لهیثه الصلاه و لا خروجا عن الترتیب الموظف فلا تکون مبطله و إن تحقق مسمی ال ركوع 
لانتفاء ما يدل على بطلان الصلاه بزیادته على هذا الوجه من نص أو اجماع. 


و منها أن بعد تسلیم تحقق الزیاده المنساق إلى الذهن مما دل على أن الزياده فى الصلاه مبطله و کذا ما دل على أن زیاده 
الركوع مبطله غير هذا النحو من الزیادہ فيحصل التأمل فی المسأله من حيث النظر إلى العموم اللفظی و السیاق الخاص من حيث 
الشيوع و الكثره و التعارف إلى الذهن. 


ولا يخفى وهن الجميع و لعل الباعث لهم على إبداء تلك الوجوه اختيار أعاظم القدماء هذا المذهب و لا أظنهم اختاروه لتلكك 
الوجوه بل الظاهر أنه وصل إليهم نص فى ذلك لا سیما ثقه الإسلام فإنه من أرباب النصوص و لا يعتمد على الآراء و المسأله 
محل إشكال و الإتمام ثم الإعاده طريق الاحتياط. 

ولو وقع مثل ذلك للمأموم خلف الإمام أو للإمام وانفرد كل منهما به فلا أبعد صحه صلاته لتأيده بالأخبار الداله على أنه لا 
سهو للمأموم مع حفظ الإمام و بالعكس و إن كان الأحوط له أيضا ما ذكر. 

التاسع لو تلافى ما شكك فيه بعد الانتقال عن محله فالأشهر بل الأظهر أنه تبطل صلاته إن كان عمدا سواء كان ركنا أو غيره لأن 
زياده فعل من أفعال الصلاه فيها عمدا يوجب البطلان إلا أن يكون من قبيل الذكر و الدعاء و القرآن 


ص: ۱۶۳ 


الذی لا يوجب زیادته البطلان و احتمل الشهید فى الذ کری عدم البطلان بناء على أن ترك الرجوع رخصه و لا یخفی ضعفه. 


العاشر لا خلاف ظاهرا بین الأصحاب فى أنه ليس لناسی ذکر الركوع أو الطمأنينه فيه حتى ينتصب و لناسی الرفع من ال ر کوع أو 
الطمأنينه فى الرفع حتی یسجد و الذ کر فی السجدتین أو السجود على الاعضاء السبعه سوی الجبهه أو الطمأنينه فیهما أو فى 
الجلوس بینهما أو كمال الرفع من السجده الأولى حتی سجد انیا و کذا لو شك فى شی ء من ذلك الرجوع إليها و لا تبطل 
الصلاه بذلک و لا یلزمه شی ء إلا على القول بوجوب سجود السهو لکل زیاده و نقيصه فى السهو. 


و الدلیل على الجميع فوت محالها و فقد الدلیل على الرجوع إليها و على بطلان الصلاه بت ركها ناسیا و قد وردت الروایات فی 
خصوص بعضها. 


و قد يقال ضابط التجاوز عن المحل فى الشک هو الشروع فی فعل موضعه بعد ذلك الفعل سواء كان ركنا أو غیره إلا ما 
آخرجه الدلیل و فی السهو فوت المحل بأن یدخل فی رکن هو بعد ذلكك المنسی أو یکون تدارکه مستلزما لتکرار رکن أو 
تکرار جزء من آجزاء رکن آما تکرار الرکن فکنسیان ذکر الر کوع و تذ کره بعد رفع الرأس منه فان تدا رکه یوجب تکرار الر کوع 
و تکرار جزء الرکن کنسیان ذکر إحدى السجدتین و تذكره بعد الرفع فان العود إليه لا يوجب تکرار الرکن لکن یوجب تکرار 
م فان اتمه ال لهس من ال ك وهو الماد 


و لا ینتقض ذلك بالرجوع إلى تکبیره الافتتاح إذا ذكرها بعد الشروع فی القراءہ لأن الکلام بعد الدخول فى الصلاه و من نسی 
التکبیر لم يدخل بعد فى الصلاه و ما ذکره الفقهاء من بطلان الصلاه فيه فهو على المجاز و إن اکتفی فى اطلاق الاسم 


ص: ۱۶۴ 


۱-۱. و یمکن أن یقال: ضابطه فوت المحل فى تدارک الاجزاء المنسیه هو أن آجزاء الصلاه تفوت محلها عند الدخول فى 
الركن کالقراء» و القنوت و التشهد و السجود و ال ركوع و آمّا آجزاء آجزاء الصلاه فیفوت محلها بفوات ظرفها» كذ کر الر کوع و 
ذ کر السجود. 


صوره الصلاه فلم یتغیر فى الصوره المذ کوره صورتها بالعود إليه فلم تنتقض القاعده. 


و قال الشهید الثانی رفع الله درجته فى ضابط السهو بأن فوته إنما هو بأن یکون الرجوع إليه مستلزما لزياده ركن أو سجده و هو 
آیضا حسن. 

##[ترجمه ]بدان که ظاهر این است که اين خبر اختصاری از صحیحه زراره است که شيخ آن را روایت کرده است و گوید: به 
امام صادق عليه السلام عرض کردم: مردی در حالی که در اقامه وارد شده است. در اذان شک می کند. فرمود: ادامه دهد. 
عرض کردم: مردی در حالی که تکبیر گفته است در اذان و اقامه شک می کند. فرمود: ادامه دهد. عرض کردم؛ در حالی که 
رکوع کرده است در قرائت شک کرده است. فرمود: ادامه دهد. عرض کردم: در حالی که سجده کرده است. در رکوع شک 
می کند. فرمود: به نمازش ادامه دهد. سپس فرمود: ای زراره» هر كاه از چیزی خارج شدی و در غير آن وارد شدى» پس شک 


تو چیزی نیست (به شک خود اعتنایی نکن). -. تهذیب ۱: ۲۳۶ - 
و این حکم در کلیت خود. اجماعی است و فقط در برخی خصوصیات آن دچار اختلاف هستند» و ما به آن اشاره می کنیم. 


همچنین در رجوع به قبل از آن» فرقی نمی کند که شک در دو ركعت اول باشد يا غير آن» و در نماز دو رکعتی باشد يا سه 
رکعتی با غير آن دو. 


و مفید در مقنعه گوید: هر سهوی که در دو ركعت اول از فرائض بر انسان عارض می‌شوده بر او اعاده لازم است. و محقق در 
معتبر» از شيخ قولی را بر وجوب اعاده برای هر شکی که به کیفیت دو ركعت اول نظير اعداد آن دو مربوط است. نقل می کند 
و شيخ آن را از برخی از قدماء از علمای ما نقل کرده است. 


و علامه در تذ کرہہ اگر شک به رکنی از دو ركعت اول مربوط باشد. بطلان را محتمل دانسته است. و رأى نخست به دلیل 
عموم اخبار درست‌تر است. و این خبر با ترتیب مذ کور در آن در شمولش بر دو ركعت اول» صراحت دارد» چنانکه بر متأمل 


پوشیده یست. 


دوم: اگر در حالی که در سوره است در قرائت فاتحه الکتاب (حمد) شک کند. آنچه که جمعی از اصحاب از جمله شيخ 
بر گزیده‌اند اين است که وی قرائت فاتحه الکتاب را اعاده نماید و ابن ادریس بر اين است که اعتنا نکند. و از مفيد نیز(همین) 
نقل شده است و محقق آن را برگزیده است. و شاید رأی دوم به دلیل عموم قول امام عليه السلام که فرموده: «زمانی که از 
چیزی خارج شدی و در غير آن وارد شدی» قوی تر باشد» زيرا بر کسی که در حالی كه در سوره است و در قرائت حمد شک 


کردہہ این (مطلب) صدق می کند که او از چیزی خارج شده و در غير آن وارد شده است. 


و كاه برای رأى اولء به این سخن در اين خبر استدلال می شود: «عرض کردم در حالی که رکوع كرده است» در قرائت شک 
کرده است» که ظاهر آن این است که انتقال از قرائت فقط به وسیله ركوع صورت می گیرد» و نیز بر این استدلال می‌شود که 


قرائت» فعلی واحد است . 


و اینگونه پاسخ داده شده است که تقييد در کلام امام عليه السلام نیست بلکه در کلام راوی است. و در کلام راوی نیز حکم 
بر محل وصف نیست تا نفی آن از غير آن را اقتضا کند. بلکه سؤال درباره حکم محل وصف است. و در آنء دلالتی بر چیزی 


ست. 


به فرض که اين را پذيرفتيم اما دلالت مفهوم» تعارضی با منطوق ندارد. و اينكه قرائت فعلی واحد باشد. معلوم نیست؛ زيرا 
مغایرت ميان آن دو به صورت حسی متحقق است. و در شرع؛ واقع شدن امر با هر یک از آن دوء جدا گانه است. و برای آن 
در اختیار و اضطرار» و در دو ركعت اول و در دو ركعت آخرء احکام مختلفی وجود دارد. و شامل شدن اسم قرائت بر آن را 
افاده نمی کند زیرا بر همه افعال» نماز اطلاق می‌شود. 


(به اين اشکال) اینگونه به آن پاسخ داده می‌شود که آن به وسیله آیات نقض می گردد مانند شک در گفتن بسم الله بعد از 
شروع حمد و نیز آیات دیگر. و التزام به آن بعيد نیست چنانکه برخی از متأخرين به آن تمایل داشته‌اند. و ممکن است گفته 
شود: رجوع در اینجا احوط است زیرا قرآن و دعا در نماز ممنوع نیست و ورود این مورد تحت مواردی از قرآن که خواندنش 


در نماز ممنوع شده غير معلوم است و شاید رجوع و همچنین اعاده نماز» نهایت احتیاط باشد» يا عدم رجوع به همراه اعاده. 


سوم: اگر در حالی که در قنوت است در قرائت شک کند. ظاهر عدم وجوب با ز گشت است. و به دلیل آنچه كه گذشت 
گفته شده است که باز گشت واجب است. و جنين است اگر برای رکوع يايين رفته و به حد آن نرسیده باشد. و عدم با ز گشت 


در آن دو به ويه در مورد اول ظاهر است و احتياط آن است که گذشت. 


چهارم: اگر در ركوع شک کند در حالی که برای سجده پایین رفته است و هنوز پیشانی‌اش را بر زمين ننهاده است» در مورد 
آن اختلاف وجود دارد. شهید انی بر باز گشت معتقد است و جماعتی بر عدم باز گشت معتقد هستند و شاید نظر آخر قوی تر 
باشد» به دلیل خبر موثقی نظیر صحیح آبان که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم مردی برای سجود خم شد» پس 
شک کرد که رکوع کرده يا نکرده است؟ فرمود: رکوع کرده است؛ - . تهذیب ۱: ۱۷۸ - 


و همچنین به دلیل عموم صحبحه زراره که پیش از این ذكر شد و غير آن. 


برای رأى نخست به صحيحه اسماعیل بن جابر استدلال شده است که گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر بعد از اينكه 
سجده کرد در رکوع شک کند» يس بايد ادامه دهد. و اگر بعد از اينكه قیام کرد در سجود شک کند» پس بايد ادامه دهد. 


در هر چیزی که از آن گذشته است و در غير آن وارد شده است شک کرد پس بايد آن را ادامه دهد. -. تهذیب ۱ -.- 
و نیز به صحيحه پیشین زراره و صحيحه حماد -. تهذیب ۱ : ۱۷۸ - 


و صحيحه محمد بن مسلم استدلال شده است. طوری که در این صحبحه. سؤال کننده درباره شک در رکوع بعد از سجود 
سوال كرد» يس امام عليه السلام برای او بر آن تکلیف تعيين نمود و جواب داد اعتنا نکند. -. فقیه ۱: ۲۲۸ء تهذیب ۱: ۱۷۷ 


و ۳۱۳۶ 


و اینگونه به آن پاسخ داده شده است که مفهوم با منطوق تعارض ندارد. و اینگونه پاسخ گفته شد که منطوق در مقصود 


صریح نیست. زیرا ممکن است که منظور از خم شدن برای سجدہہ رسیدن به حد آن باشد. 


و شاید به عموم صحیحه زراره و اسماعیل بن جابر و امشال آن اینگونه پاسخ داده شود که ظاهر» ورود آن در فعلی از افعال 
نماز است و خم شدن» از افعال نماز نیست بلکه از مقدمات آن است. و پوشیده نیست که اين فرق گذاشتن» خودرآیی است و 


شاید احوط ادامه تمان و سپس اعاده آن باشد. 


پنجم: اگر بعد از بلند كردن سر از رکوع شک کرد که آيا به حد راكع رسيده است يا خير؟ با وجود اطمینانش به تحقق خم 
شدن در حالت کلی؛ و خم شدن وی به قصد رکوع» با ز گشت محتمل است. زیرا آنء به شک در رکوع در حالت قیام باز 


می گردد . 


و در صحیح از عمران حلبی روايت شده است که گوید: عرض كردم: مردى در حالى که ایستادہ است» شک می کند که آيا 
ركوع كرده است يا خير؟ فرمود: بايد ركوع كند. -. تھذیب ۱: ۱۷۸ء ۲: ۱۵۰ - 


و نیز به دلیل اخباری که دال بر با زگشت قبل از سجود هستند گذشت. 


وعدم بازگشت محتمل است. به دليل آنچه که از فضيل بن يسار روايت شده است که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض 
كردم: در حالى که ایستادہ و در حال نماز می‌باشم» پس نمی دانم آيا ركوع کرده‌ام يا خير. فرمود: بلى ركوع کرده‌ای» پس به 
نمازت ادامه بده» آن (شکك) فقط از جانب شيطان است. و نیز به دليل آنچه كه ظاهر» وصول او به حد راكع در این حالت 


ارہ ھا ۱۷۸۵۱۵۲۲ 


و شاید رأى نخست قوی‌تر باشد» و حمل خبر بر فرد كثيرالشكك نيز ممكن است. زیرا غالبا اینگونه است که نظير این شک 
فقط از او صادر می‌شود و اين سخن امام عليه السلام «آن فقط از جانب شیطان است» از اشاره به آن خالى نیست» و یا ممكن 
است بر کسی که وصولش به حد ركوع را گمان کرده. حمل نمود چنانکه در امثال اوه اين امر غالب است. و حمل كردن آن 


برقيام از سجود يا تشهد بعید است. هرچند که برای ضرورت. جمع انجام آن امکان پذیر است. 


ششم: اگر در سجود شک کند در حالی كه كاملا قيام نکرده و در آن وارد نشده است» محتمل تر وجوب به جای آوردن آن 
است چنانکه شهیدین و جمعی از متأخرین به دلیل خبر عبدالرحمان بن ابو عبداللہ آن را اختیار کرده‌اند» و اکثریت آن را به 


صحت وصف کرده‌اند -. تهذیب ۱: ۰-۱۷۹ 


اما در طريق او ابان است و او هر چند که موثق است اما در مورد او اجماع قوم وجود دارد. گوید: به امام صادق عليه السلام 
عرض کردم: شخصی سرش را از سجود بلند می کند» يس قبل از اينكه در نشستن استوار گردد شک می کند و نمی داند که 
آيا سجده کرده است يا سجده نکرده است؟ فرمود: سجده کند. عرض کردم: شخصی از سجودش بر می‌خیزد» يس قبل از 
اینکه در قیام استوار گردد. شک می کند يس نمی داند آیا سجده کرده است يا سجده نکرده است؟ فرمود: سجده کند. و 


ممکن است که مخصص عمومات سابقه باشد. هر چند که برخی از متأخرین آن را مؤيدى برای فرق ميان افعال و مقدمات آن 


قرار داده‌اند. 


هفتم: و اگر در سجود شک کند در حالی که تشهد مىخواند» يا در تشھد شک کند در حالی که قيام کرده است. اظهر این 
است که اعتنا نكند» و شيخ در مبسوط بر آن رأى داده است. و چنین است اگر در تشهد شک کند در حالی كه كاملا قيام 


نکرده است. و علامه در نهایه گوید: تا زمانی که رکوع نکرده باشد به سجود و تشهد باز می گردد. 


و در ذ کری این قول را به شيخ در نهایه نسبت داده است. با وجود آنکه او در نهایه قائل به تفاوت ميان سجود و تشھد است؛ 
طوری که گوید: «پس اگر در سجدتین شک کرد در حالی که نشسته است يا قیام کرده است. قبل از اينكه ركوع کند باز 
گردد و دو سجده را به جای آورد. يس اگر در یکی از دو سجده شک کرد در حالی که او ایستاده است يا قاعد قبل از 
رکوع است» پس بايد سجده کند. و هر که در تشھد شک کند در حالی که نشسته است» پس بايد تشهد بخواند. پس اگر 


شکش در تشهد اول و بعد از قیامش برای ركعت سوم باشد. به نمازش ادامه دهد و چیزی بر او نیست. 


و از قاضی نقل است که وی در یکی از سخنانش ميان سجود و تشھد تفاوت قائل شد. پس رجوع با شک را در تشهد در 
حالت قیامش واجب کرد بدون اينكه برای سجود چنین حکمی دهد. و در جایی دیگر آن دو را در عدم رجوع برابر ساخت؛ 
و بر این حمل نمود که قصد او از شک در تشھد ترک آن از روی نسیان است. تا كلامش متناقض نباشد. و بهتر» عدم رجوع 


در همه موارد است. به دلیل آنچه که درباره عموم اخبار گذشت. 


جه بسا برای باز گشت به سجود. به حسنه حلبی استدلال شود که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره شخصی سوال شد 
که غفلت کرد پس ندانست که یک مرتبه سجده کرد با دو مرتبه. فرمود: بک مرتبه دیگر سجده نماید و بعد از يايان نماز دو 


سجده سهو بر او نیست. -. تهذیب ۱: ۱۷۸ کافی ۳: ۳۴۹ - 


این (حکم) به جهت جمع کردن بر زمانی حمل می گردد که قبل از قیام به ياد آورد. 


و چه بسا با نظر به روایت پیشین عبدالرحمان» حکم بر عدم باز گشت به سجود» زمانی که در حال تشهد در آن شک کند 
مشکل باشد» به سبب دلالت آن بر با زگشت: قبل از تمام كردن قیامی كه پس از آن تشهدی باشد. و اینگونه به آن پاسخ داده 
شده است که ظاهر آن این است که تا زمانی که بعد از آن تشهدی نباشده|یعنی در رکعتی که تشهد دارد» نباشد] به دلیل این 


می‌باشد و نه از سجود. 


هشتم: اگر فرد شک کننده در فعلى» در محل آن باز گردد و بعد از انجام آن به ياد آورد که او آن را انجام داده بود يس اگر 
آن رکن بوده باشد» بر اساس رأى مشهور اصحاب. نمازش باطل شده است و در غير اين صورت. خیر» جه اين فعل غير ركن» 
سجده باشد يا غير آن.. و سيد مرتضی گوید: اگر در سجده‌ای شک کند» يس آن را به جای آورد و پس انجام دادن آن» به 


ياد آورد که انجام داده بو ده نمازش را اعاده کند. و این نظر ابوصلاح وابن ابو عقيل است. 


و رأى نخست به دلیل صحیحه منصور بن حازم از امام صادق عليه السلام قوی‌تر است که گوید: از او درباره شخصی سؤال 


کردم که نماز خواند» پس به ياد آورد که سجده‌ای را اضافه کرده است» يس فرمود: به خاطر یک سجدہ نماز را اعاده نکند؛ 
ولی به خاطر یک رکعت. آن را اعاده نماید. -. تهذیب ۱: ۱۸۰ - 


و نیز موثقه عبید بن زراره كه گوید: از امام صادق عليه السلام درباره شخصی سوال کردم که شک کرد و ندانست که آيا دو 
مرتبه سجده کرده یا یک مرتبه» يس يكك مرتبه دیگر سجده کرد و سپس یقین یافت که او سجده‌ای را افزوده است. پس 
فرمود: خیر» به خدا سو گند زیادت یک سجده نماز را تباه نمی‌سازد. و فرمود: به خاطر یک سجده نماز را اعاده نکند» ولی به 
خاطر یک ركعت آن را اعاده نماید. -. تهذیب ۱: ۱۸۰ - 


و در اینجا فرع دیگری است که در آن دچار اختلاف هستند و آن این که اگر در حالی که قائم است در ركوع شک کند و 
سپس رکوع کند و قبل از بلند شدنش به ياد آورد. يس کلینی» شیخ. مرتضی و ابن ادریس بر اين هستند که برای سجود اقدام 
کند. و مشهور ميان متأخران» بطلان نماز به دلیل تحقق زیادت رکن است. زیرا برای قيام از رکوع» مدخلی در تحقق آن 


نیست. اصحاب در توجیه کلام قدما دارای چند وجه هستند: 


می گردد و اثبات نشده است که صرف قصد در رکوع بودن آن کفایت کند بنابراین مستلزم زیادت رکن نیست. 


و از جمله آن چیزی است که شهید در ذکری بعد از تقويت قول اول ذکر کرده آنجا كه گوید: زیرا هر چند که به صورت 
شدن) است و آن واجب است و خم شدن برای سجود. به همان گونه انجام می كيرد. يس در این حالت. زیادت محقق نمی.. 


محقق می گردد. 


و از جمله آن» اينكه این زیادت نه تغییری برای هيأت نماز را اقتضا می کند و نه خروج از ترتیب تعيين شده راء پس باطل 
کننده نیست. هرچند چیزی به نام رکوع» محقق شده. زیرا دلیلی از نص يا اجماع بر بطلان نماز به زياد شدن به اين صورت 
نداریم؛ از جمله اينكه بعد از پذیرش تحقق زیادی به ذهن آمده از آن است که دلالت بر مبطل بودن زیادی در نماز می کند 
باشد و همچنین آنچه که دلالت بر این دارد که زیادت رکوع» غير از این نوع زیادت باطل کننده است. يس تأمل در این مسأله 


از جهت نظر به عموم لفظی و سیاق حاصل از حیث شیوع و کثرت و آشنایی با ذهن لازم می آید. 


و ضعف همه موارد پوشیده نیست و شاید انگیزه آنان بر ایجاد این وجوه اين باشد که اعاظم قدماء این مذهب را اختیار 
نموده‌اند و گمان نمی كنم كه آنان به دلیل این وجوه آن را اختیار کرده باشند بلکه ظاهر این است که درباره آن نصی به آنان 
رسیده است به ویژه ثقه الاسلام که از صاحبان نصوص است و بر آراء تکیه نمی کند. و این مسئله محل اشکال است و اتمام 


سپس اعاده طریق احتیاط است. 


و اگر نظیر آن برای مأموم يشت سر امام يا برای امام رخ داد و هر یک از آن دو در آن تنها بودند پس صحت نماز او را بعید 


نمی‌دانم» به دلیل تأييد آن به وسیله اخباری دال بر اينكه با وجود حفظ و رعایت امامء سهوی برای مأموم نيست و بالعکس» هر 


نهم: اگر آنچه را که در آن شک دارد بعد از انتقال از محل آن جبران کند» مشهورتر بلکه بهتر این است که اگر به عمد 
باشدء نمازش باطل می‌شود» جه رکن باشد يا غير آن» زیرا زیادت فعلی از افعال نماز در آن به صورت عمدی موجب بطلان 
است مگر اينكه از قبیل ذكرء دعا و قر آن باشد که زیادت آن بطلان را موجب نمی‌شود. و شهید در ذ کری بنابر اینکه تركك 


رجوع مجاز است» عدم بطلان را محتمل دانسته است و ضعف آن پوشیده نیست. 


دهم: ظاهراً ميان اصحاب اختلافی در اين نیست که برای اشخاص زیر جای رجوع نیست: کسی که ذکر ركوع يا طمأنينه در 
آن را فراموش كرده است تا اينكه برمی‌خیزد» و برای کسی كه بلند شدن از ركوع يا طمأنينه در بلند شدن را فراموش می كند 
تا اینکه سجده می کند» و برای کسی که ذكر در سجدتين يا سجود بر اعضاى هفتكانه غير از پیشانی» يا طمأنينه در آن دوء يا 
در جلوس ميان آن دوء يا کامل كردن بلند شدن از سجده اول تا اينكه برای بار دوم سجده كند را فراموش كرده است و 
همجنين اگر در جيزى از آن شک کند؛ و نماز به وسيله آن باطل نمی‌شود. و جيزى بر او لازم نيست مگر بر اساس قول به 


وجوب سجود سهو برای هر زیادت و نقصی كه سهوی بوده . 


و دلیل همه آن موارد» گذشتن از محل آنهاست و دلیلی بر رجوع به آنها و بر بطلان نماز به ترک آن از روی فراموشی» در 
دست نيست و روایاتی در خصوص برخی از آنها وارد شده است. كاه گفته می‌شود: قاعده گذشتن از محل در شک» شروع 
فعلی است که محلش بعد از آن فعل است» جه رکن باشد يا غير آن» مگر اينكه دلیلی آن را خارج سازد. و در سهو فوت 
محل به اين است که در رکنی وارد شود که يس از آن امر فراموش شده قرار داردہ يا اينكه جبران آن مستلزم تکرار یک رکن 
یا تکرار جزئی از اجزاء یک رکن باشد. 


اما تکرار رکن» مانند فراموش كردن ذکر رکوع و به ياد آوردن آن بعد از بلند كردن سر از آن جهت است که جبران آن 
موجب تکرار رکوع است. و تکرار جزئی از ركن مانند فراموش كردن ذكر یکی از سجدتين و به ياد آوردن آن بعد از بلند 
شدن است که با ز گشت به آن موجب تکرار رکن نيست اما موجب تکرار جزئی از آن است زیرا یک سجده. جزئی از رکن 
که همان سجدتين است می‌باشد. و آن با رجوع به تکبیر افتتاح» زمانی كه آن را بعد از شروع قرائت به ياد آورد» نقض نمی 
گردد؛ زیرا کلام بعد از ورود در نماز است و کسی که تکبیر را فراموش کرده است هنوز در نماز وارد نشده است و آنچه که 
فقها درباره بطلان نماز در آن ذکر کردەاند بر اساس مجاز است. و اگر در اطلاق اسم صورت نار کات سی کید بس کر 


حالت مذ كورء صورت آن با باز گشت به آن تخیر نکرده است» يس قاعده نقض نشده است. 


شهيد انی رفع الله درجته درباره قاعده سهو گوید: فوت آنء به اين است که رجوع به آن فقط مستلزم زیادت رکن يا سجده.. 


ای باشد و آن نیز یکو است. 
* | تر جمه | 


>۱ 


الخ اله عن أببه عَنْ ت غد بن عود الله عن مد بن عیتیی عن الام بن بخبیعن له الحستن عَنْ أبى بصدیر و محمد بن 


مثلم عَنِ الصَّادِقٍ عَنْ آبائه قال قال ا لصا ا يكونٌ الهو فی تحمس فی اون و المع و ال کعتین لین 


من كل صَلاہ و ذ فی الصّبِح و فی العف (۱) 
**| ترجمه ]خصال: اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: در ينج مورد سهو نیست: در وتر؛ جمعه» دو ركعت اول از هر نمازه در صبح 
و در مغرب. -. خصال ۱۶۴:۲ - 


#* | تر جمه | 
»1« 


ی را عه مت اه e‏ 
الجْیعه(۲) 


| ترجمه ]قرب الاسناد: علاء از امام صادق عليه السلام روایت کرد: از او درباره شخصی سؤال کردم که نماز صبح می خواند 
پس نمی داند که آیا یک ركعت خوانده است يا دو رکعت؟ فرمود: اعاده کند. يس یکی از اصحاب در حالی که من نيز 
حاضر بودم به ایشان گفت: و مغرب؟ پاسخ گفت: و مغرب (نیز). من به ایشان عرض کردم: و وتر؟ فرمود: بل وتر و جمعه. - 
. قرب الاسناد: ۱۶ء ۲۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


وی المح رحمه الله احبر الأخير عن العلَاء بِسَنَدٍ 2 بح (۳) عکذا قَالَ: 


ص: ۱۶۵ 


.۱۶۴ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

؟- ” قرب الإسناد ص ۶١ط‏ حجر: ٣٢ط‏ تجف. 

*- ۳ التهذيب ج ١‏ ص ۱۸۶ و فقه الحديث يبتنى على أن حفظ الركعات فرض فى الصلوات المفروضه بقوله تعالی« حافظوا 
عَلّى الصَّلُواتِ وَ الصّلاء الْؤْسْطى) على ما مر بيانها فى ج ۸۲ ص ۲۷۷ فالر کعتان الاولتان من كل رباعيه كالفجر و الجمعه يكون 
حفظهما( بحيث يعلم أن هذه الركعه الأولى و هذه الركعه الثانيه) ركنا تبطل الصلاه بالاخلال به مطلقا عمدا و سهوا و جهلا و 
نسياناء على حدٌ سائر الاركان. و ما صلاه المغرب فأولتاها کال ركعتين الاولتين من الرباعیه و ما ثالثتها فقد زيدت لتکون عدد 


الفرائض وتراء و لذلک صار حفظ الئتها آیضا كالفرضء يجب التحفظ علیها لثلا تصير الفرائض شفعا فعلی المصلی إذا لم 
بحفظ رکعات المغرب بأن تلك اولاها و تيكك ثانيتها( بالفرض) و هذه الثتها( بالسنه) فعلیه أن يبطلها رآسا بالتسلیم على النبق 
صلی الله عليه و آله و استیناف الصلاه حتی يكون على یقین من وترها. و لو عالجها بما یعالج الرباعیه بالبناء على الاکٹر- أو 
الاقل على قول ابن بابویه- بقی احتمال کون المغرب شفعا بحیث لا يمكن رفعه فحینشذ یکون المصلی قد أخل بالسنه النبويّه 
التى جعلت داخل الفرض و قد قال فیها رسول الله صلی الله عليه و آله« السنه سنتان: سنه فی فریضه الاخذ بها هدی و تر کها 
ضلاله» و كل ضلاله سبيلها الى النار. و هكذا یکون حکم صلاہ الوتر حيث جعلت ثلاثه لتکون النوافل المسنونه وترا من حيث 
الاعداد الا أن الامر فی النوافل المسنونه أسهل» لکونها سنه خارجه عن الفرض و الاخذ بها فضیله و تركها الى غير خطيئه. فکما 
قلنا مرارا أن الع صلی الله علیه و آله كان یصلی من النوافل ضعفی الفریضه فکان لی صلاه الجمعه بهیثه مخصوصه و کیفیه 
ممتازه» ثم يصلى ضعفها صلاه العيدين» فصلاه العیدین مع کونها مسنونه» یتبع فى كيفيتها و أحكامها صلاه الجمعه هکذا صلاه 
الوتر من النوافل یتبع حکم صلاه المغرب؛ و لو ذهب على المصلی حفظ رکعاتها- سواء فی ذلك صلاه العیدین و الوتر- عليه 
أن يبطلها بالتسلیم و يعيدها بحکم السنه» و الله هو الموفق للصواب. 


َأَله ی الرجل يَشّك فى الجر قال يميد لك و الْمَغْربُ قال عم الوژ و لجمعه مِنْ عير أن ال 


و یستفاد من الخبرین أحكام الأول أن الشكك فی الفجر و المغرب یوجب اعاده الصلاه و هو المشهور بین علمائنا قال فى 
المنتهی لو شک فی عدد الثنائیه کالصبح و صلاه السفر و الجمعه و الکسوف أو فى الثلائیه کالمغرب أو فى الأوليين من 
الرباعیات أعاد ذهب إليه علماؤنا أجمع الا ابن بابويه فانه جوز البناء على الأقل و الاعاده و نقل عنه فى المختلف و الشهید فى 
الذ کری من المقنع ما سيأتى. 


ص: ۱۶۶ 


ثم قال الشهید و هو قول نادر و ظاهر کلامه فی الفقیه يوافق المشهور و الأقرب الأول لدلاله الاخبار الصحیحه عليه و آخبار البناء 
على الأقل محموله على التقیه لاتفاق المخالفین عليه و سیأتی الکلام على مذهب الصدوق عند نقل کلامه. 


و السهو الواقع فى الخبر الأول و اطلاقه محمول على الشک فى عدد الر کعات بشهاده ساتر الأخبار و قد مر حكايه الشیخ القول 
بإبطال الشک و السهو مطلقا فى الأوليين من كل صلاه و ظاهر استدلالهم شموله لثالثه المغرب أيضا. 


ثم اعلم أن عموم النص و فتاوی الأصحاب یقتضی عدم الفرق فی وجوب الاعاده بين الشكك فی الزیادہ و النقصان 
ہے اال و ی ر و ل ا ا لق 9922 و تھے ا ہیں ساٹ ما رھ یک 
و یویده ما رَوَاهُ الشيّخ عن الفض يل )١(‏ قال: سّالته عن السَّهُو فقال فى ص لاه المَغرب إذا لمم تخفظ ما بَيْنَ الثلث إلى الأربَع فاعد 


الثانى أن الشكك فى عدد الأموليين من الرباعيه يوجب البطلا-ن على الأشهر و الأقوى و قال العلامه فى المنتهى و الشهيد فى 
الذكرى إنه قول علمائنا أجمع إلا أبى جعفر بن بابويه فإنه قال لو شك بین الركعه و الركعتين فله البناء على الر کعه(۲), 


وقال والده إذا شک فى الركعه الأولى و الثانيه أعاد و إن شك انیا و توهم الثانيه بنى عليها ثم احتاط بعد التسليم بركعتين 
قاعدا و إن توهم الأولى بنى عليها و تشهد فی كل ركعه فان تيقن بعد التسليم الزياده لم يضر لن التسليم (۳) حائل بين الرابعه و 


ص: ۱۶۷ 


.۱۸۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 

۲-۲. و فيه أنه لو بنی على الاقل- كما بقوله العامّه- سواء فی ذلك کل الشک وک. ذهب عليه حفظ الر کعات وتراء و تطرق 
احتمال الشفع فيهاء بحيث لا یزول ذلک أبداء الا بابطالها و استیناف الصلاه» و سيأتى لهذا البحث تتمه بعون الله و مشيئته. 

۳- ۳. استظهر العلامه المؤلّف رضوان الله عليه أن الصحیح بدل التسلیم التشهد. كما سیظهر من فقه الرضا( هامش الأصل). 


قال فى الذ کری و أطلق الأصحاب الاعاده و لم نقف له على روایه تدل على ما ذكره فى التفصیل انتهی. 


#*|ترجمه |شيخ - رحمه الله عليه - خبر آخر را از علاء با سندی صحیح اینگونه روایت کرد که گفت: از او درباره شخصی 
سال کردم که در نماز صبح شک می کند؟ فرمود: اعاده کند. عرض کردم: و مغرب؟ پاسخ داد: بله» و بدون اينكه از او سؤال 


كنم فرمود: و وتر و جمعه. -. تهذیب ۱: ۱۸۶ - 
و از این دو خبر چند حکم استفاده می‌شود: 


اول: اينكه شک در نماز صبح و مغرب. اعاده نماز را واجب می‌سازد و آن رأى مشهور ميان علمای ماست. و در المنتهی 
گوید: اگر در عدد نماز دو رکعتی مانند صبح» نماز سفر» جمعه و کسوف يا در نماز سه رکعتی مانند مغرب» يا در ركعت اول 
از نمازهای چهار ركعتى شک کرد اعاده کند. و همه علمای ما بر آن هستند» غير از ابن بابویه كه او بنا را بر اقل گذاشته و 


اعاده را جايز دانسته است. و آنچه که به زودی خواهد آمد. از او در مختلف و شهید در ذکری از مقنع نقل شده است. 


سپس شهید گوید: و آن قولی نادر است» و ظاهر کلام او در فقیه با ری مشهور موافق است و محتمل‌تر» رأى اول است به 
دلیل دلالت اخبار صحیح بر آن. و اخبار بنا را بر اقل گذاشته به دلیل توافق مخالفان بر آن» بر تقيه حمل می گردد. و سخن در 


مورد مذهب صدوق به هنكام نقل کلام او خواهد آمد. 


و سهو واقع در خبر اول و اطلاق آن بر شک در عدد رکعات» به شهادت ساير اخبار حمل می گردد. و نقل رأی بر باطل کننده 


مغرب نیز می‌باشد . 


سپس بدان که عموم نص و فتاوی اصحاب. مقتضی عدم تفاوت در وجوب اعاده بين شک در زیادت و نقصان می‌باشد و 
آنچه كه شيخ از فضیل روایت کرده مؤيد آن است که گوید: از او درباره سهو سؤال کردم يس پاسخ گفت: در نماز مغرب» 
زمانی که مابين سه و چهار ركعت شک کردی» يس نمازت را اعاده کن. -. تهذیب ۱: ۱۸۶ - 


دوم: اينكه شک در عدد دو ركعت اول از نماز چهار رکعتی؛ بر اساس رأى اشهر و قوی‌تر موجب بطلان است. و علامه در 
المنتهی و شهید در ذکری گویند: آن قول همه علمای ماست. جز ابوجعفر بن بابویه که گوید: اگر بين یک ركعت و دو 
ركعت شک کرد يس بنا را بر یک ركعت قرار دهد. 


و پدرش گوید: زمانی که در ركعت اول و دوم شک کرد اعاده کند» و اگر بار دیگر شک کرد و پنداشت که ركعت دوم 
است. بر اساس آن ادامه دهد. سپس بعد از سلام يا دو ركعت احتیاط به صورت نشسته بخواند. و اگر پنداشت که ركعت اول 
است آن را ادامه دهد و در هر ركعت تشھد بخواند» يس اگر بعد از سلام از زیادت اطمینان يافت» ضرری ندارد؛ زیرا سلا 
حائل ميان ركعت چهارم و پنجم است. و اگر هر دو احتمال برابر باشد بین یک ركعت (احتیاط) به صورت ایستاده و دو 


در ذکری گوید: و اصحاب اعاده را اطلاق نموده‌اند و برای آن از روایتی که بر تفصیلی که ذكر کرد دلاعلت کندہ اطلاع 


نداریم» پایان سخن. 


2 1 تر حمه 1 
أقول 


ما ذكره مأخوذ من فقه الرضا عليه السلام كما ستعرف و على كل حال العمل بالمشهور أولى لصحه أخباره و كثرتها و بعدها 
عن أقوال المخالفين و الظاهر أن الأخبار الداله على البناء على الأقل محموله على التقيه و ربما تحمل على النافله. 


الثالث أن الشكك فى عدد الجمعه مبطل و الکلام فيه كالكلام فى الفجر ثم الظاهر من الروايات أن الثنائيه و الثلاثيه من جميع 
صلوات الواجبه الشكك فى أعدادها يوجب البطلان كصلاه السفر و الجمعه و العيدين و الكسوف والصلاه المنذوره الثنائيه و 
الثلاثيه و الآبات و الطواف. 


و لو کان الشک فى صلاه الكسوف فی عدد الركوع فان تضمن الشكك فی الركعتين كما لو شک هل هو فى الركوع الخامس 
أو السادس بطلت و إن لم يكن كذ لكك فالأقرب البناء على الأقل لما مر فى ركوع اليوميه. 


وهنا قولان آخران غريبان لقطب الدين الراوندی و السيد جمال الدين أحمد بن طاوس رحمه الله تركناهما لطولهما و قله 
الجدوى فيهما و ذكرهما الشهيد رحمه الله فى الذكرى فمن أراد الاطلاع عليهما فليرجع إليه الرابع يدل الخبران على أن الشكك 
فى الوتر يوجب البطلان و هو مخالف للمشهور من التخيير فى النافله مطلقا بين البناء على الأقل أو الأكثر و یمکن الحمل على 
صلاه الوتر المنذوره أو على أنه لما كان الوتر يطلق غالبا على الثلاث فيحمل على الشكك بين الاثنتين و الثلاث إذ الشكك بين 
الواحد و الاثنتين شكك فى الشفع حقيقه و الشكك بين الثلاث و الأربع نادر فيعود شكه إلى أنه علم إيقاع الشفع و شكك فى أنه 
هل أوقع الوتر أم لا و لما كانت الوتر صلاه برأسها فإذا شك فی إيقاعها يلزمه الإتيان بها و لیس من قبيل الشكك فى الركعات. 


على أنه يمكن تخصيص عموم حكم النافله بالخبرين كما فعله بعض المتأخرين 


ص: ۱۶۸ 


أو على الفضل و الاستحباب و لعله أصوب. 


*#[تر جمه ]آنچه که او ذکر کرد برگرفته از فقه الرضا است چنانکه به زودی خواهی دانست. و در هر حال» عمل كردن به 
بنا نهادن بر اقل» بر تقیه حمل شده است و شاید بر نافله حمل گردد. 


سوم: اينكه شک در عدد جمعه باطل کننده است. و سخن در مورد آن مانند سخن درباره نماز صبح است. سپس ظاهر از 
روایات اين است که در دو رکعتی و سه ركعتى همه نمازهای واجب» شک كردن در عدد آنها موجب بطلان است. مانند 


نماز مسافر» جمعه» عیدین» کسوف و نمازهای نذر دو و سه رکعتی» آیات و طواف. 


و اگر شک در نماز کسوف در عدد رکوع باشد» پس اگر شامل شک در ركعتين نیز باشد» چنانکه اگر شک کند که آيا او 
در رکوع پنجم یا ششم است. نماز باطل است. و اگر چنین نباشد» يس محتمل‌تر بنا گذاشتن بر اقل است. به دلیل آنچه در 
مورد ر کوع نمازهای يوميه گذشت. 


و دو قول غریب دیگر از قطب الدین راوندی و سید جمال الدین احمد ابن طاووس - رحمه الله - وجود دارد که به دلیل 
طولالنی بودن و کم بودن فایده آن دوہ آن را ترک نمودیم» و شهید - رحمه الله - در ذکری آن دو را ذکر کرده است» پس 


هر که بخواهد پر آن اطلاع يابد پس بايد به آن مراجعه نماید. 


چهارم: دو خبر بر این دلاللت دارد که شک در وتر» بطلان را موجب می شود. و این مخالف رأى مشهور در تخیر در نافله به 
صورت مطلق» بين نهادن بنا بر اقل يا اکثر می‌باشد. و ممکن است كه بر نماز وتر و نذر حمل گرددہ يا بر این حمل شود که از 
آنجا که وتر غالبا بر سه ركفت اطلاق می شود پس بر شک بين دو و سه حمل می گردد» پس شک بین یک وذو ما شک 
در شفع است. و شک بین سه و چهار نادر است» يس شکش به اين باز می گردد که او واقع شدن عدد زوج را می‌داند و در 
اين شک دارد که آيا او وتر را واقع ساخته است يا خیر؟ و از آنجا که وتر نمازی مستقل است» يس زمانی که درواقع ساختن 
آن شک کند. به جای آوردن آن بر او لازم است و از قبيل شک در رکعات نیست. 


بر اساس اينكه تخصیص عموم حکم نافله به اين دو خبر امکان‌پذیر است - چنانکه برخی از متأخرین کرده‌اند - يا بر فضیلت و 


استحباب» و شاید این صحیح تر باشد 1 
* | ترجمه | 
»¥« 


قوب الاش ڪا عَنْ ڪڍ اله ی الْحسن عَنْ جد عَلی بن جغفر عَنْ آخبه قال: مَألهُ عن الول يَقُومُ فی ضلانه ّا ذرى صلی شب 


ص 


م ا کیت يَصْتَعٌ قال یشتقّبل الصّلَاة(1). 


**| تر جمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش روايت کرد: از او درباره فردی سؤال كردم كه در نمازش قیام می کند» پس 


نمی داند که چیزی خوانده است يا خير؟ چگونه عمل کند؟ فرمود: نماز را از سر شروع نماید. - . قرب الاسناد: ۰٩۱‏ ۱۹ - 
** | تر جمه | 


توضيح 

اعلم أن المشهور بين الأصحاب أن من لم يدر كم صلى يعيد الصلاه مع أنهم ذكروا حكم السهو بين أعداد الركعات جميعا 
فکلامهم يحتمل وجهين الأول أن يكون مرادهم كثره أجزاء الشك بحيث يدخل فيه الواحد و الاثنين أيضا و هو الظاهر من 
كلام الأكثر. 


الثانى ما ذكره والدى قدس سره نقلا عن مشايخه و هو أن الشک فى الركعات إنما يكون إذا علم إتمام ركعه لا محاله و هذا 
هو الشك الذی لا يعلم إتمام الركعه أيضا كأن یشک قائما بين الواحده و الاثنتين فلما لم يتيقن الواحده فكأنه شك هل صلی 


شيئا أم لا و هو الظاهر من هذا الخبر و يحتمل وجها آخر و هو أن يكون الشكك فى أنه هل شرع فى الصلاه و كبر أم لا و بطلانه 
ظاهر و أما الأوليين فلتعلق الشكك بالأوليين فالصلاه باطله على المشهور. 


أحسن و أجاد حيث جمع بین المعنيين الأولين فقال و من شك فلم يعلم صلی واحده أم ثنتين أو ثلاثا أو أربعا وجب عليه إعاده 
الصلاه ثم أورد الأخبار الداله على ذلكك ثم قال و من كان فى صلاته و لم يدر ما صلى وجب عليه إعاده الصلاه ثم أورد هذا 


و بالجمله الحكم ببطلان صلاه من لم يدر كم صلى هو المشهور بين الأصحاب حتى قال فى المنتهى و عليه علماؤنا و مقتضی 
كلام الصدوق فى الفقيه جواز البناء على الأقل فيه أيضا و قال والده فإن شككت فلم تدر أ واحده صليت أم اثنتين أم ثلاثا 


ص: ۱۶۹ 


٢‏ ۲. التهذیب ج ۲ ص ۱۸۸-۱۸۷ ط نجف. 


۳- ۳. التهذیب ج ۲ ص ۱۸۹ ط نجف. ج ۱ ص ۱۸۹ ط حجر آیضا. 


آم آربعا صلیت رکعه من قيام و ركعتين من جلوس. 
و يدل على المشهور آخبار صحيحه کثیره 


لى انا على الل ي جيه لی نف (1) قال: مان با لسن عليه السلام ء عن الیل وذری کم صلی وَاحَة و 


کی 


0 نات ال عليه السلام نی علَى الم و بد َجْدگي الشهو و ید افیف 


و لعلها محموله على التقيه أو الاتقاء على الراوى لكونه من الوزراء و اختلاطه مع المخالفين و هذا الحكم على هذا الوجه مشهور 
بين المخالفين و رواياتهم وارده به و حملها الشيخ على أن المراد بالجزم استئناف الصلاه و حمل الأمر بالسجود على الاستحباب 


ولا يخفى بعده و حملها العلامه على كثير السهو و هو أيضا بعيد مع أن البناء على الجزم لا يطابق حكم كثير السهو و يدل عليه 
أخبار أخر محموله على التقيه و لو قيل بالتخییر أيضا فلا ريب أن العمل بالمشهور أحوط و أولى. 


٭ |ترجمه]بدان که مشهور میان اصحاب این است که هر که نداند که چقدر خوانده است؛ نماز را اعادہ کند علاوه براينكه 
همه آنھا حکم سهو در عدد رکعات را ذکر کرده‌اند. پس کلام آنان محتمل دو وجه است: 


اول اينكه منظور آنان کثرت اجزاء شک باشد بطوری که یک و دو نیز در آن وارد شود واد بن از کلام اغلب آنان ظاهر است. 


وجه دوم چیزی است که پدرم قدّس سره به نقل از مشایخش نقل فرمود و آن اينكه شک در رکعات. تنها زمانی است که 
بدون شک. تمام شدن رکعتی را بداند. ولی شک مذ کور شکی است که اتمام ركعت را نیز نمی‌داند» گویی که در حالت 
قیام» بین یک ركعت و دو ركعت شک می کند» پس حتی از یک ركعت اطمینان ندارد. گویی او شک دارد که آيا اصلا 
چیزی خوانده است يا خیر؟ و اين از این خبر ظاهر است. و وجه دیگری را نیز محتمل است و آن اينكه شک در اين باشد که 
آیا او نماز را شروع کرده و تکبیر گفته است یاخیر؟ و بطلالن آن واضح است. و اما در مورد دو ركعت اولء به دلیل تعلق 
شک به دو ركعت اول» بر اساس رأى مشهور نماز باطل است. 


و شيخ در تهذيب» خوب و نیکو عمل نموده است» طوری که ميان دو معنای نخست را جمع بسته است» يس گوید: و هر که 
شک کرد يس ندانست که یک ركعت يا دوہ يا سه يا چهار ركعت خوانده است. اعاده نماز بر او واجب است. سپس اخبار 
دال بر آن را وارد کرده است. سپس ادامه داده: و هر که در نمازش باشد و نداند که چه خوانده است؟ اعاده نماز بر او واجب 


است؛ -. تهذیب ۲: ۱۸۸-۱۸۷ - 
سپس این خبر را با سندی صحیح آورده است. - . تهذیب ۲: ۱۰۱۸۹: ۱۸۹ - 


و در مجموع» حکم بر بطلان نماز کسی که نداند چقدر خوانده است. همان رأى مشهور ميان اصحاب است» طوری که در 
المنتهی گوید: و علمای ما بر آن هستند. و اقتضای کلام صدوق در فقیه. جواز بنا بر اقل در آن نیز می‌باشد. و يدر گوید: 
پس اگر شک کردی و ندانستی که آيا یک ركعت خواندی يا دو يا سه يا چهار رکعت» یک ركعت (احتیاط) ایستاده و دو 


و اخبار صحیح بسیاری بر رأى مشهور دلالت دارد و صحیحه على بن يقطين بر بنا بر اقل گذاشتن دلالت دارد و گوید: از 
ابوالحسن عليه السلام درباره فردی سؤال کردم که نمی‌داند چند ركعت خوانده است» یک ركعت يا دو يا سه. امام عليه 
السلام فرمود: بنا را بر آن مقدار که يقين دارد بگذارد و دو سجده سهو به جای آورد و تشهد کوتاهی بخواند. -. تهذیب ۲: 
۷ : ۹ - 


و شاید آن به دلیل اينكه او(علی بن یقطین) از وزراء بوده و با مخالفان حشر و نشر داشته» بر تقیه يا ترس بر راوی حمل می.. 


گردد و این حکم با این وجه» ميان مخالفان مشهور است و روایاتشان در خصوص آن وارد شده است. 


و شيخ آن را بر این حمل نموده است که مقصود از يقين» استیناف نماز است. و امر به سجود را بر استحباب حمل نموده است. 
و بعید بودن آن پوشیده نیست. و علامه آن را بر کثیرالشۂ حمل نموده که آن نیز بعید است. علاوه بر اينكه بنا بر یقین 
گذاشتن, با حکم کثیرالشک مطابقت ندارد. و اخبار دیگری که بر تقیه حمل شده‌انده بر آن دلالت دارد» هرچند به تخییر نيز 


رای داده شده است» بس شکی تست که عمل به مشهور احوط و آولی است. 


قرب الم دهع مد بن تیالیاه ی عن الَلاءِ ی رین قال: فأ لت ابی عبد الله عليه السلام رَجُل صلی ر کعتین و شک 


الثالثه ه قال یی عَلَى الیقین لد فرع نهد و قام ما و صلی ر عه با تحه الكتاب (1). 
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## ترجمه ]قرب الاسناد: علاے بن رزين گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: فردی دو ركعت خواند و در ركعت 
الکتاب بخواند. -. قرب الاسناد: ۱۶ء ۲۳ - 


۷| تر جمه | 
م۱۴ 


مترانی ال حبارء عَنْ اخ د بن الْحَسَن الْقَطَانِ عن ان عُفْدََ عن الْمُنْذِرِ ٿن مُحَمّدٍ عن جغفر ئن شلیمان عَنْ عود الله : بن الَفَفْل 
لها می قَالَ: كنْتٌ عة ہی عَبدِ اه عليه السلا م ل علیه فاه عن َمجلِ تم ببذر واجة ص لّى أو این ن ال هب 
ال مال له یم ما وی أنَّ الْقَِيه لا يعِيدٌ الصّكَاة ال نما اک فى الا و الریَع (۳. 


* | ترجمه |معانى الاخبار: عبدالله بن فضل هاشمى كويد: نزد امام صادق عليه السلام بودم پس مردی بر او وارد شد و از او 
درباره فردى سؤال كرد كه نمی‌داند يكك ركعت خوانده است يا دو ركعت؟ يس به او فرمود: نماز را اعاده كند. يس مرد به او 
گفت: پس آنچه که روايت شده است که فقيه نماز را اعادہ نمی کند» در كجاست؟ امام فرمود: آن فقط در (شكك) سه و چهار 


ست. - . معانی الاخبار: ۱۵۹ تهذیب ۱: ۱۹۰ - 

**[ترجمه] 

۵ 

دی قَالَ الصادِق عليه السلام لَِمَارِ بن مُوسَى: با عَمَارُ أَجْمَعٌ لک 
ص: ۱۷۰ 


۱-۱. التهذیب ج ۲ ص ۱۸۷ ط نجفء ج ۱ ص ۱۸۹ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاسناد: ۱۶ ط حجرء ۲۳ ط نجف. 


۳- ۳. معانی الأخبار ص ۱۵۹ و رواه فی التهذیب ج ۱ ص ۱۹۰. 


السّهْوَ کل فی کلعتین مَتَى ما شککت فُخذ بالا کر فاذا ملمت ام ما لت نك نَقَضْتَ .)١(‏ 


٭ | ترجمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام به عمار بن موسی فرمود: ای عمار» همه سھو را در دو کلمه برایت جمع می کنم: 
هرگاه شک کردی» يس اکثر را بگیر» پس زمانی که سلام دادی» آنچه را كه گمان کردی ناقص کرده‌ای» کامل کن. -. 
الهدایه : ۳۷ - 


** | تر جمه | 


بيان و تفصيل 
أقول 
هذا الخبر مروى فى الفقيه (۲) 


بسند موثق و فى التهذيب بأسانيد عن عمار(۳) و عليه عمل أكثر الأصحاب بعد التخصيص بما سوى الثنائيه و الثلاثيه و الأوليين 
من الرباعيه و لنورد تفاصيل الأحكام المستنبطه منها فى مباحث ليسهل عليك فهم ما سيأتى من الأخبار المفصله. 


الأول الشک بين الاثنتين و الثلاث و المشهور بين الأصحاب أنه يبنى على الثلاث و يتم ثم يأتى بصلاه الاحتیاط (۴) 
وفى المسأله أقوال أخر 
ص: ۱۷۱ 


۱ الهذابه: ۲۲ 

۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۵. 

۳- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۴ و ۲۳۵ ط حجرہ ج ۲ ص ۳۴۹ و ۳۵۳ ط نجف. 

۴- ۴. قد عرفت أن حفظ ال ركعتين الاولتین من الا ركان بمعنی أن بتثبت و بتحفظ أن هذى الأولی و هذه الثانیه( و هكذا الثالثه 
من المغرب بحکم السنه حکما موضوعیا كما فى تکبیره الا۔حرام حيث کان يلحق بالا رکان لذلک كما عرفت فى ج ۸۳ ص 
۰ فعلی هذا اذا شك فی الثالثه من الرباعیه قبل تحفظ الثانیه بمعنی أن یکون قبل اکمال السجده حيث يئول شکه بین الاثنين 
و الثلاث تبطل صلاته. و أَمّا إذا شك بین الاثنين و الثلاث بعد اکمال السجده أعنى تحفظ الثانیه أو بين الثلاث و الاربع و غير 
ذلك من الفروع فعلیه أن يبنى على اليقين بمعنی أن بحتال حيله يتيقن معها أنه لم يزد فى جمع الفرائض على السبع عشره» و لا 
يتحصل على هذا اليقين الا بالبناء على الاكثر و التسليم ثم الإتيان بركعه أو ركعات يحتمل فواتها منه منفصله و لا بدع فى ذلكك 
لأنها من ركعات السنه على أى حالء و ان جعلت داخل الفرض. بیان: ه أن الركعات السبع الزائده على الاولتين انما زيدت بسنه 
النبى صلی الله عليه و آله أدخلها فى الفرض قبل التسليم منه» ثم انه صلی الله عليه و آله سلم مره فى صلاته بعد تمام الركعتين 
عمدا ليتفقه المتفقه أن هذه الركعات الزائده لم تدخل فى الفرائض بته و لم تتصل بها بحيث لا يجوز انفصالهاء بل الانفصال 


جائز فی موارد السهو أو الاضطرار. فاذا سها المصلی و سلم بعد تمام الركعتين مثلا فقد تمت صلاه فرضه و عليه أن يأتى 
بالر کعتین المسنونتين منفصله بعدها بتحریم و تسليم» و ذلك لما مر أن التسلیم مخرج عن الصلاه بحکم السنه وضعا كما فى 
تکبیره الامحرام( و قد مر الکلام فيه أيضا فى ج ۸۳ ص ۱۶۱) فلا یمکن الغاء التسلیم و الاتیان بهاتین الر کعتین متصله و سیأتی 
الاخبار فی ذلكك انشاء الله تعالی. و هکذا إذا اضطر المصلی عند امتثال الاوامر فلم یجد حیله الا بانفصال رکعات السنه عن 
الفرضء مثل ما ذا شک فی آنه مسافر أم لا- اما لشكك یتعلق بحاله. أو شك من حيث المسافه- فله أن يسلم عند تمام الركعتين 
فريضه و بحتاط بركعتين اخریین سنه يقرأ فیها بالحمد وحدها» حتی یکون على يقين من امتثاله. و من ذلكك اذا شک بین 
الثلاث و الاربع مثلاه یسلم عند تمام ال رکعه عمدا و يصلى الر کعه المشک و که منفصله بتحریم و تسليم» حتی یکون على يقين من 
رکعاته: هذا هو الأصل الذی قاله عليه الت لام لعمار حيث سئل: هذا أصل فقال: نعم أى نعم هذا أصل و قاعده يتفرع عليه 
فروع و سیمر علیک فی الاخبار ما لا یمکن اخراجه الا على هذا المبنی» و له المن و التوفیق. 


متها البناء علی الأقل و هو المنقول عن السید المرتضی. 
و منها تجویز البناء على الأقل و هو الظاهر من الصدوق فی الفقیه. 


و منها قول على بن بابویه حیث قال كما نقل عنه و إذا شککت بین الاثنتين و الثلاث و ذهب وهمک إلى الثلائه فأضف الیها 
رابعه فاذا سلمت صليت ركعه بالحمد وحدها و إن ذهب وهمک إلى الأقل فابن عليه و تشهد فى کل ركعه ثم اسجد للسهو و 
إن اعتدل وهمكك فأنت بالخیار إن شئت بنیت على الأقل و تشهدت فی کل ر کعه و إن شئت بنیت على الأكثر و عملت ما 
0۳ 


و منها ما نقل عن الصدوق فی المقنع من بطلان الصلاه بذلک الشكك و سیأتی 


ص: ۱۷۲ 


کلامه فيه و قد نقل الفاضلان الاجماع على عدم الاعاده فی صوره الشكك فی الأخيرتين. 
أما القول الأول فقد قال فى الذ کری لم نقف فيه على روایه صريحه و نقل فيه ابن أبى عقيل تواتر الاخبار 


واش یدل الوح عليه با رَوَاة فى ان عَنْ زرا( عن هما عليه السلام قل لت له رل کا یڈری أواجته على أم 
این ال بعد کل جل کا يدر أ بین صلی أ م تن قَالَ إِنْ دَحَلَهُ الک بَغْدَ دوه فى الاه بمضدی فی الاه م صلی 


ری ولاكع عله بسا 


و يرد عليه أنه غير دال على المطلوب و إنما يدل على البناء على الأقل إذا وقع الشكك بعد دخوله فى الشالثه و هى الر کعه 
المتردده بين کونها ثالثه أو رابعه لا المتردده بین کونها انيه أو الثه لأن ذلكك شك فی الأوليين و هو مبطل كما مر. 


و انما قال عليه السلام مضی فى الثالثه إشعارا بأنه یجعلها ثالثه و يضم إليها الرابعه و يحتمل أن یکون المراد بقوله ثم صلی 
الأخرى صلاه الاحتیاط و یکون عدم ذکر التسلیم آولا إما لعدم وجوبه أو ظهوره إلا أن الاستدلال بهذا الاحتمال البعید مشکل. 


و يمكن أن يقال القول ببطلان الصلاه بالشكك بعد إكمال الركعتين يدفعه أخبار صحيحه كثيره داله على أن الإعاده فى الأوليين 
و السهو فى الأ-خيرتين فبقى الكلام فى البناء على الأقل أو الأكثر فعموم روايه عمار مع تأيده بالشهره بين الأصحاب و مخالفه 
العامه و ادعاء ابن أبى عقيل و هو من أعاظم العلماء تواتر الأخبار فى ذلكك يكفى لترجيح البناء على الأكثر و إن كان القول 
بالتخبير أيضا لا يخلو من قوه. 


و أمَا ما ما رَوَاُ لیخ فى الصجيح عن عبد بن زُرَارَ 6 عَنْ أبى عَنِدٍ الله عليه السلام قال: 
ص: ۱۷۳ 


.۳۵۰ التهذیب ج ۱ ص ۱۹۰ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 
التهذيب ج ۲ ص ۱۹۳ ط نجف ج اص ۰ ط حجر و رواه الصدوق فى المقنع ص ۸ ط حجر ص ۱ ط الا سلامبه.‎ .۲ -۲ 


هن رَجُل لَمْ در ر کعتیر صلی آم تلا قال یُعیذ فلت أ لیس یال لا يعِيدُ الصَلَاه فقي فقال اما دک فى الاب و ارب 


فیمکن الجمع بینها و بين حسنه زراره بوجهین آحدهما أن يقال إنما يعيد إذا دخل الشك قبل الدخول فى الركعه المتردده بین 
الثالثه و الرابعه فيخصص هذه الروایه بغیر الصوره المذ کوره و مقتضی هذا الجمع إعاده الصلاه إذا كان الشک بعد إتمام 
الر کعتین و قبل الدخول فى ال رکعه المذ کوره و هو خلاف المشهور و المختار. 


إلا أن يقال إذا رفع رأسه من السجود يحصل لدخول فی الر کعه الأخرى بأن يقال رفع الرأس من الثانیه من مقدمات القیام لا أنه 
واجب مستقل خلافا للمشهور و الدخول فى مقدمه الشی ء فى قوه الدخول فيه. 


و ثانيهما التخیر بين الإعاده و الاتمام إذا كان الشكك بعد الدخول فی الركعه المذكوره كما قیل. 


و الشیخ حمل صحيحه عبيد على الشک فى المغرب و الأظهر حملها على ما إذا كان الشک قبل إكمال السجدتين و كذا حمل 
مفهوم روايه زراره على ذلكك إذ يكفى فى فائده التقييد أن يكون لمخالفه أفراد شائعه ظاهره مخالفه فى الحكم للمنطوق و لا 
يلزم مخالفه جميع الأفراد و الحصر المذكور فی صحيحه عبيد إضافى لا محاله إذ الشك بین الاثنين و الأربع أيضا غير مبطل. 


و يمكن حمل الثلاث و الأربع على الأحم من أن يكون شرع فى الثالثه أو أراد الشروع فيها إذ يصدق عليه أنه یشک فی أن 
الركعه التى يريد الشروع فيها ثالثه أم رابعه. 


و أما خبر العلاء الذى رويناه من قرب الاسناد فيحتمل وجهین الأول البناء على الأقل كما هو ظاهر البناء على اليقين فیکون 
الركعه التى يأتى بها بعدها لاحتماله زياده ركعه فى الصلاه فيكون مع هذه الركعه ركعتين 


ص: ۱۷۴ 


نافله إذ لا تکون النافله ر کعه الا الوتر. 
الثانی أن يكون المراد البناء على الأكثر و یکون البناء على الیقین باعتبار أن مع صلاه الاحتیاط يتيقن الخروج عن العهده(۱) 


وعدم ذکر التسلیم لما مر فیکون الخبر حجه للمشهور فى البناء على الأكثر و فى التخییر فى صلاه الاحتیاط بين الر کعتین جالسا 
و ال ركعه قائما و فی تعيين الفاتحه فی صلاه الاحتباط. 


ص: ۱۷۵ 


۱-۱. قد عرفت أن المراد فی کلامهم علیهم الالام( البناء على الیقین) البناء على أمر بحصل معه اليقين» و سيأتى النصض على 
ذلك فى حدیث زراره عن آحدهما أنه عليه السلام بقول: ١‏ لا ینقض اليقين بالشكك. و لا يدخل الشكك بالیقین و لا بخلط 
أحدهما بالآخر و لكنه ينقض الشكك باليقين و يتم على اليقين» فيبنى عليه» و لا يعتد بالشكك فى حال من الحالات». و هكذا 
حديث عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى إبراهيم عليه التر لام فى السهو فى الصلاه قال تبنى على اليقين و تأخذ بالجزم و تحتاط 
الصلوات كلها. فكلامه عليه الكہ لام« ابن على اليقين» صريح فيما قلناه حيث أن بالبناء على الاقل( و قد اختاره بعض الاصحاب 
عملا بالروايات» و عمل به عامه الجمهور أخذا بالاستصحاب) لا يزال المصلى على شكك من ركعاته: هل زاد فى صلاته ركعه 
أو ركعات أو لم يزد» و هذا واضح بحمد الله كما مر مرارا. و ما فقهاؤنا المتأخرون- رضوان الله عليهم- فانما حملوا اليقين فى 
هذه الأحاديث على البناء على الاقل» لانسهم بالاستصحاب. و من أركانه اليقين الثابت و الشك اللاحق فى رفعه و لذلكك 
تراهم يحتجون بهذه الأخبار على حجيه الاستصحاب. و لا تعلق لها بالاستصحاب الا من حيث ورود لفظى اليقين و الشكك فقطء 
من دون أن ينطبق كلامهم حتى على مورد النص كما سيأتى بيانه. و أما الاستصحاب؛ فعندی أنه حجه بالسيره التى جبلت عليها 
العقلاء فأخذوا به حيث يطمئن نفوسهم ببقاء ما شك فی بقائه» لا يتجاوزون عن موارد الاطمینان وفاقا لفقھائنا المتقدمين» و 


لعل الله بتفضل علينا بفرصه نبحث عن ذلک مشروحا بحوله و قونہ و الله ولى التوفیق و الارشاد. 


و أيد الثانى بأنه لا۔فائدہ فی ضم الركعه مع البناء على الاقل لأنه كما تلزم النافله ر کعه مع الزیادہ تلزم مع النقصان آیضا کون 
هذه ال ركعه فقط نافله فأى فائده فى الانضمام. و یمکن الجواب بأنه لا یلزم فى الأحكام ظهور العله فیها و عدم ظهور العله لا 


يصير 


سببا لصرف الخبر عن ظاهره مع تأيده بأخبار أخرى مع أنه يمكن أن يقال الفرق أنه مع تمام الصلاه تكون النافله ناقصه و لا 
محذور فيه و مع زيادتها لا تتصرف ال رکعه الزائده إلى النافله إلا بانضمام ركعه إليها و مع عدمه يكون زياده فى الصلاه يبطلها و 
سيأتى القول و الروايه بضم الركعتين جالسا مع زياده الصلاه و على المشهور لا يفرقون بين الركعه قائما و ركعتين جالسا فى 
المواضع و بالجمله کل من الوجهین لا بخلو من تکلف و لا ظهور لأحدهما سے مک الاستدلال به. 


الثانی الشك بین الثلاث و الأربع و المشهور بین الأصحاب أنه يبنى على الأكثر و يتم و يصلى الاحتیاط و قال الصدوق و ابن 
الجنید یتخیر بين البناء على الأقل و لا احتیاط و البناء على الأكثر و الاحتیاط. 


و يدل علی الْمَشْهُور رای منها مَا رَوَاهُ الكلييئ (۱) و لسع (۲) 


فی لسن راميب راشم عن للع أبى ود الله عليه السلام ال إا م تذر کین ص يت أم رال دعب 
وَهْمْك إِلَى شین ن ء هد ولم م صل تعن و از یجذاب تقر هم ام رن 2 نهذ و سلغ فان کنت ما یت 
زکعتین کارا مانان تمع لزع و إِن كنت صلی أرب کشا انان اه ون كنت لا شذری تن لیت أ راغ ندب 
ورک إِلَى شین ۽ فلم نم صل رَكعتين و آلت جالس نتفر فيهما ام الکتاب و إِنْ دعب وفمک إلى لاتم فصل ار کعة 
الَابعَة و ا جذ ۱ ۱ 


ص: ۱۷۶ 


.۳۵۳ الکافی ج ۳ ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. التهذیب ج ۲ ص ۱۸۶ ط نجف. و تراه فى الفقیه ج ۱ ص ۲۲۹ . 


سد تى السَّهُو فان ذهب وفمک إلى الأرْبّع هد وَ سَلمْ تم اشجذ سجدتی السَّهُو. 
و اعلم أنه نسب إلى الصدوق القول بوجوب سجدتی السهو إذا شک بین الثلاث و الأربع و غلب ظنه على الأربع 


و اسْتَدَلَ له ما روا لیخ (۱) 


ہے شر ص م گے 


ہج رت ہے ات بو عید له عليه السلام: ذا دذعب وغشک إلى امام ساف کل 


صلاه فاسجذ سَجتین با بير زکوع أ همك فلت تم 


و لعله استدل بهذا الخبر الذی هو فى غایه القوه و لا بقصر عن الصحیح مع تأيده بعموم خبر إسحاق فقوله لا يخلو من قوه و إن 
لم ينسب إلى غيره من الاصحاب و لکن موثقه أبان (۲) عن أبى العباس ظاهره عدم الوجوب فیمکن حمله على الاستحباب و 
الأحوط عدم التركك. 


ِا" فی الم عن أبى بير قال ار کو 


ص: ۱۷۷ 


.١ -١‏ التهذیب ج ١‏ ص ۱۸۷ ط حجر. 

۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۸۸ ط حجر الکافی ج ۳ ص ۳۵۳. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۸۸ ط حجر الکافی ج ۳ ص ۳۵۳. 

۴- ۴. یعنی عن جلوس: و انما لم يذ كره اعتمادا على فهم الراوی» حیث أن المشک وك فيها لم تكن الا ركعه واحده فإذا صلی 
رکعتین عن جلوس احتسبت بركعه واحده مع أنه قد روی فی فرض المسأله هذه أحاديث كثيره تنص على أنه يصلى ركعتين 
عن جلوس و فى بعضها« صلی أربع ركعات و أربع سجدات بفاتحه الكتاب و هو جالس يقصر فى التشهد» راجع التهذيب ج ۲ 
ص ۱۸۵ ط نجف. فليحمل عليها. و أمَا مورد السؤال فهو الشك فى الثلاث و الاربع مصرحا الا أن الامام أجابه بأن يبنى على ما 
ذهب وهمه إليه» ثم بين له ميزان الوهم الذى يعتبر فى أمثال تلك الموارد بأنه انما يجب العمل بالوهم إذا كان ظنا اطمثنانیا لم 
يكن من الطرف الآخر فى قلبه شی ء و أمَا ذا كان يذهب وهمه و ظنه الى الثالثه مثلاء و مع ذلكك كان فى قلبه من الرابعه شی ء 
فوهمه هذا ملحق بالشک. و عليه أن يسلم بينه و بين نفسه ثم يصلى ركعتين عن جلوس احتياطا و هذا واضح بحمد اللّه. 


الکتاب. 


2 


و ظاهره أن مع غلبه الظن فى الثالثه يبنى على الأربع و يصلى صلاه الاحتباط و هو خلاف فتوی الأصحاب و یمکن حمله على 
أنه تم الکلام عند قوله فما ذهب إليه وهمه ثم آنشاً حکم الشاك الذی لم یغلب على ظنه آحدهما بحمل التنوین فى قوله شی ء 
على التعظیم أى احتمال قوی بساوی احتمال الثالثه أو تقدر المساواه فی الكلام. 


و یمکن حمله على البناء على الأقل و استحباب الر کعتین لاحتمال الزياده لتکونا بانضمام الر کعه الزانده ركعتين نافله أو على 
الرجحان الضعیت الذی لا يبلغ إلى حد الظن المعتبر شرعا لکنهما أبعد من الأول الأول لفظا و الثانی معنی إذ الظاهر کفایه مطلق 
الرجحان. 


و قال بعض الأفاضل هذا برزخ بين الفصل و الوصل لأن سهوه برزخ بين الظن و الشك و لا یخفی ما فيه قال الشهيد الثانى عبر 
جماعه من الأصحاب بغلبه الظن و هو يقتضى اشتراط ترجیح زائد على أصل الظن و الاصح أن ذلك غير شرط بل یکفی مطلق 
الظن و به صرح فى الدروس. 


به‌ندین أح دُهُمَا ین اجان عَنْ أ دمتا علیهما السلام قال: و الم یر فى تناك هو أذ أذ زع و قد أخرّرٌ الات فَامَ (۷) 


ات ها أَخْرى و لَا من ء علبه. 

و ظاهره البناء على الأقل فجمع الصدوق بینه و بين سائر الأخبار 
ص: ۱۷۸ 

.۳۵۲ الکافی ج ۳ ص ۳۵۱ و‎ .١ -١ 


۲- ۲. يعنى بعد التسلیم و انما لم یذ کره اعتمادا على ما كان معهودا بين الشیعه من البناء على الاكثر و سیجی ء الکلام فيه» فان 
للحدیث ذيلا ينص على البناء على الاكثر. 


بالقول بالتخییر و قد عرفت أن الحمل على التقیه أظهر. 


لکن رَد الصَدُوقَ متا ما وه فى الکافی ترد حن (1) عَنْ مدب ملم قَال: ما او ب مور ہم 
۱ ا << 


ط 


2 کر عو يي خی 


جد سجدئین و 23 نهد و عم و و نویه ای توش لیر ہد و ود و عم 


فانه یحتمل وجوها آحدها أن يكون الواو فی قوله و يصلى بمعنی أو أو یکون فى الاصل أو فصحف فیکون صریحا فی التخيير 
بين البناء على الأقل و ترك صلاه الاحتباط و البناء على الأكثر و ایقاعها. 


و ثانیها أن یکون الواو بمعناها و یکون ال رکعتان لاحتمال الزیاده فتصیران مع الزياده نافله كما مر فیکون محمولا على الاستحباب 
تخلو سار الأخبار عنه 


و الٹھا أن یکون المراد بقوله ثلاثا صلی أنه شك بين الائنتین و الثلاث فلم يدر أن ال رکعه التی يصليها بعد ذلك ثالثه أم رابعه 
فیکون مؤیدا للمشهور فی الشكك بین الائنتین و الثلاث. 


و من استدل بخبر قرب الاسناد لا آدری لم لم يستدل بهذا الاحتمال فى هذا الخبر مع اشتراکھما فى وجه الاستدلال و لا یخفی 
أن آول الوجوه آظهرها ثم الثانی و على الوجهین يؤيد الصدوق و لم آر من تفطن بذلك. 


ثم المشهور فى الصوره المذ کوره أنه یتخیر فى صلاه الاحتياط بين ركعتين جالسا و ركعه قائما و المنقول عن ظاهر الجعفی و 
ابن آبی عقيل تعين الر کعتین جالسا لضعف الروايه الداله على التخییر فى هذه الصوره فى ساثر الصور لم ترد روایه صریحه فی 
ذلك فالأحوط فى الجمیع اختیار الركعتين جلوسا. 


ص: ۱۷۹ 


.۳۵۳ الکافی ج ۳ ص ۳۵۲ و‎ .١ -١ 


الثالث الشكك بین الاثنتين و الأربع و المشهور بین الاصحاب فيه أيضا أنه يبنى على الأكثر و بسلم و يحتاط بر کعتین قائما و ربما 
نقل عن الصدوق التخبير بينه و بين البناء على الأقل و الاعاده و نقل فی المختلف عن الصدوق أنه قال يعيد مع أن الفاضلین نقلا 
الاجماع على عدم الاعاده فى صوره تعلق الشک بالأخيرتين و الأشهر آقوی و قد دلت عليه آخبار خاصه و عامه قد مر بعضها. 


و يدل على البناء على الأقل آخبار منها ما رواه الشیخ (۱) و الکلینی (۲) 
بسندین آحدهما حسن بابراهيم بن هاشم و الآخر صحیح على المشهور 
و إِنْ كان فيه کلام (۳) 


ن رازه عن أَح هما عليه السلام قَالَ: نت له من لم یڈر فی آزیع هو أ تین و هد آخرز ای ال بک كتين و يع 


مَجَدَاتِ (۴) و هُوَ قَائِم باتعه الكتراب و هد و لا شى ن > عله و ال ڈر فی تلا و أؤ فی آزیع و مذ آخرز ات ام 


اف لها أخرى و ان ء عليه و ایض ف 
بلشک و اذل الک فى الیقین و لا بلط شتا 
ص: ۱۸۰ 


۱۸۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. الکافی ج ۳ ص ۳۵۲- ۳۵۱. 

۳- ۳. لاسناد الکلینی عن محمد بن |سماعیل قال ابن داود فی رجاله: إذا وردت روایه عن محمّاد بن یعقوب عن محمد بن 
إسماعيل بلا واسطه ففی صحتھا قول» لان فى لقائه له- ب یعنی إسماعيل بن بزیع - اشكالاء فیقف الروایه لجهاله الواسطه بینھماء و 
ان کانا مرضیین معظمین. راجع فى ذلك کتب الرجال و قد استوعب فيه الکلام الأردبیلی فى رجاله ذیل عنوانه لمحفرد بن 
إسماعيل بن بزیع. 

۴- ۴. یعنی بعد التسلیم و انما لم يصرح به اعتمادا على ما هو المعهود بین الشیعه من الركعات الاحتیاطیه بتکبیر و تسلیم على 
حده منفصله. كما مز آنفا عفد عنوان المؤلف العلامه ذیل الحدیث فى الفرع الثانی» و إذا جاء الاحتمال لم يصح الاستناد الى 
اطلاق الحد بث. 

۵- ۵. مراده عليه الشلام بذلک قاعده الاشتغال» و اليقين هو الیقین بأن المصلی يجب عليه أن یصلی آربعا و لا يزيد جمع صلواته 
على السبع عشره» و نقض هذا الیقین( و قد عبر عنه الفقهاء رضوان الله علیهم بالبراءه فقالوا: الاشتغال الیقینی لا بر تفع الا بالبراءه 
اليقينيه) انما يجب بیقین آخر بأن يبنى على الاکثر و یسلم و يأتى بما نقص احتمالا بصوره منفصله( فانها كانت مسنونه دخلت 
فى الا فی س الس ضارت حار جا موره الاقیطرار سته الم صلی اللةعليفق آله على مر وسجچ ینار آ8ا إذا نقض» 
بالشكك بأن يبنى على الاقل» لم یزل صلاته مشک و که بين الاربع و الخمس فمع آنه يحتمل کون صلاته خمسا لا آربعا كيف 
يجوز له أن ينقض الواجب. و هو الصلاہ آربعا باحتمال الامتثال. فمعنى قوله عليه الث لام« و لا يدخل الشكك باليقين و لا بخلط 
آحدهما بالآدخر» أنه لا یدخل الركعه المشكوكه فى ال رکعات المتيقنه و لا بخلطهماء بل یفصل بينهما حتی یخرج ال رکعه 


المشک و که عن صلاته فتکون نافله لا یضر بركعات الفرض, ان كانت زائده» و تکون من تمام صلاته المفروض لا بضره 
انفصالهاء ان كانت صلاته ناقصه. و قوله عليه الشلام« و لکنه ینقض الشكك باليقين و یتم على اليقين و یبنی علیه» معناه أنه بهدم 
شکه العارض فى رکعات صلاته باليقين القطعى و البراءه اليقينيه و یتم صلاته على هذا اليقين من صحه رکعاته بالبناء على 
الا کثر لا بالشک الذی لا زول مع البناء على الاقل آبدا. و قوله« و لا بعتد بالشک فی حال من الحالات» أى لا بعتد بالشک عند 
امتثال الاوامر بأن يبره من الاشتغال الیقینی بالبراءه المشک و که و لو كان مراده عليه الشلام بالشکک الشک فى ال ر كعات لم يكن 
لهذا الکلام معنی آبدا. على آنه لو كان مراده عليه ال لام قاعده الاستصحاب كما ذهب إليه المتأخرون من فقهائناء بالبناء على 
الاقلء لكان المسأله واضحه لا يحتاج الى تکرار هذه الجملات و تأييده و تثبیته بعبارات يشبه بعضها بعضا من حیث المفاد» و 
لكان على الفقهاء أن یفتوا بذلكك كما أفتى بذلک علماء الجمهور» و قد مر فی ص ۱۷۵ ما يؤيد ذلكك و سيأتى ما ينص علیه. 


و 


ص: ۸۱ 


رانک فی حال من الْالات. 


فالخبر یحتمل وجهین الأول و هو الأظهر أنه يبنى على الأقل و لا يسلم لعدم ذكره و ذکر التکبیر و یقوم و يضيف الیها رکعتین 
و یتم فالمراد بقوله لا ینقض اليقين بالشكك أى لا يبطل المتیقن من صلاته بسب الشكك الذی عرض له فى البقیه و لا يدخل 
الشكك فی اليقين أى لا بدخل ال رکعتین المشک وک فیهما فی الصلاه المتیقنه بأن یضمهما مع ال رکعتین المتیقنتین و یبنی على 
الأكثر و لکنه ینقض الشک باليقين أى بسقط الر کعتین المشک وک فیهما بالیقین و هو البناء على الأقل المتیقن. 


الشانی أن يحمل على المشهور بأن یکون المراد بقوله ي ركع ركعتين أنه یفتتحهما بتکبیره و عدم ذكر التسلیم للظهور أو لعدم 
وجوبه و کذا قوله قام فأضاف إليها آخری محمول على ذلك و قوله و لا یدخل الشكك فی اليقين أى لا يدخل الركعتين فى 
المتیقن بل یوقعهما بعد التسلیم و المراد بنقض الشک باليقين ایقاعهما بعد التسلیم إذ حینئذ يتيقن إيقاع الصلاه خالیه عن الخلل 
لأنه مع البناء على الأقل بحتمل زياده الر کعات فى الصلاه. 


و ربما يؤيد ذلك بأن فی صوره الشک بين الاثنتين و الثلاث و الأربع وقع مثل تلك العباره من غير ذکر التسلیم و الافتتاح (۱) 


مع أن المراد به ما ذ کر عن غير ارتیاب و لا یخفی ظهور الأول و بعد الأخير لکن لا بأس بارتکابه فی مقام الجمع و الأظهر حمله 
على التقیه كما عرفت و مع ذلك یمکن أن یکون المراد ما ذکر فی الوجه الثانی توریه للتقیه. 


زی تی چک 32 2ه عدم و و 7 سح 0 رم ره را مھ مت تی سے 


و یمکن حمله على الشك قبل إكمال السجدتين و الشيخ حمله على الشك فى المغرب و الفجر و الصدوق قال بالتخیر لذلک 
و احتمل الشهيد فى الذ کری و العلامه فى النهایه کون البناء على الأكثر و صلاه الاحتياط 


ص: ۱۸۳۲ 


۱-۱. راجع ص ۱۸۴ مرسله ابن أبى عمیر. 


للرخصه و التخفیف و تکون الاعاده أيضا مجزیه و لا یخفی بعد هذا الکلام عن ظواهر النصوص و لا داعی إلى ذلك و لم یعلم 
قائل بذلک قبلهما. 


2 


و وی 0 فی وت 75 ل ی عليه "00٦‏ ليت أَمْ رکفتین قم و ازکغ 


و هذا الخبر أيضا یحتمل البناء على الأقل و الأكثر و حمله الشيخ و العلامه على ما إذا تكلم ناسیا و هو بعيد و یمکن الحمل على 
الاستحباب و الظاهر أن السجود مبنی على البناء على الأقل كما هو المشهور عند العامه فيهما 

رَوَى ملع فی جيجه یایاده عن عو امن بن عَوْفٍ قَالَ رمث الب صلی الله عليه و آله يقُول: إِذَا ما أ فی 
لاو فلع یڈر وَاجدَ ص لَى أذ بین لین على وَاجذو و إن لغ بذر بین خلی أذ انا ين علی ین و إن لغ در اا2 لی 
و یا ین علی نماث و آیشجذ سجد تين قبل أن سم 


قال البغوی فی شرح السنه هذا الحدیث مشتمل على حکمین آحدهما أنه إذا شک فی صلاته ذ فلم يدر کم صلی فليأخذ بالأقل و 
الثانى أن محل سجود السهو قبل السلام أما الأول فأكثر العلماء على أنه يبنى على الأقل و يسجد للسهو و ذهب آصحاب الرأى 
إلى أنه يتحرى و يأخذ بغلبه الظن و إن غلب على ظنه أنها ثالثته أضاف إليها ركعه أخرى و إن كان غالب ظنه أنها رابعته أخذ 


به. 
هذا إذا كان الشک يعتريه مره بعد أخرى فأما إذا كان أول مره سها فعليه استئناف الصلاہ عندهم. 


و أما الثانى فذهب أكثر فقهاء أهل المدينه إلى أنه يسجدهما قبل السلام و به قال الشافعى و غيره من أهل الحديث و ذهب قوم 
إلى أنه يسجد بعد السلام و به قال سفيان الثورى و أصحاب الرأى. 


و قال مالک إن كان سهوه بزياده زادها فى الصلاه سجد بعد السلام و إن كان 


ص: ۱۸۳۳ 


.۱۸۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ۱-١ 


سهوه بنقصان سجد قبل السلام و قال أحمد كلما ورد قبل السلام يأتى به قبله و كلما ورد بعده يأتى به بعده انتهی. 
فظهر أن البناء على الأقل و السجود کلیهما محمولان على التقیه. 


الرابع الشک بین الا-ثنتين و الثلالث و الأربع فذهب أكثر الأصحاب إلى أنه يبنى على الأكثر و یتم و يصلى رکعتین من قیام و 
رکعتین من جلوس و ذهب الصدوقان و ابن الجنید إلى أنه يبنى على الأربع و يصلى رکعه من قیام و رکعتین من جلوس و جوز 
ابن الجنید البناء على الأقل ما لم یخرج الوقت. 


)۱( سیخ‎ EE 


ہعتم و ا اک فى جل صلی ل 
جج کات الك کات ۶ پا | ا2 


و أما القول الثانى فقال فى الذ کری إنه قوى من حيث الاعتبار لأنهما منضمان حیث تکون الصلاه اثنتین و بجتزی بأحدهما حيث 
تكون ثلاثا الا أن النقل و الاشتھار یدفعه انتهی. 


و قد ینازع فى قوته من حيث الاعتبار فانه يستلزم تلفيق البدل الواحد من الفعل قائما و قاعدا على تقدير کون الواقع ركعتين و 
یستلزم زياده بعض الأفعال کالنیه و التكبير فى البدل و تغییر صوره البدل على التقدير المذ کور. 


ثم ظاهر کلامه عدم نص عليه م أَئَه قَدَ رَوَى الصَّدُوق فى الصجيح عَنْ عبد الرّحْمَن بن الاج (۳) 
عَنْ أبى إِبْرَاهِيم عليه السلام قَالَ: فلت لِأَبى عبد الله عليه السلام جل 
ص: ۱۸۴ 


.۳۵۳ الکافی ج ۳ ص‎ .١ -١ 
الفقيه ج اص ۰ و فیه« يصلى ركعتين من قیام ثم یسلم ثم یصلی رکعتین و هو جالس».‎ .۳ -۳ 


اییذری ا تين صلی أ م تان أم ابع َال يُصَلى رکم من قیام م سلم ثم ب رکعتین و هو جالس. 


لكن نسخ الفقيه مختلفه ففى أكثرها كما نقلناه و فى بعضها يصلى ركعتين من قيام فيكون موافقا للمشهور و لعله كان فى نسخته 
هكذا إذ عدم رجوعه إلى الفقيه بعيد. 


و يؤيد النسخه المشهوره قول الصدوق و والده إذ الظاهر أنهما لا يقولان الا عن نص و يؤيد النسخه الأخرى عدم تعرض العلامه 
و الشهيد و غيرهما لهذا الخبر و لم يوردوه حجه له و إنما تمسكوا له بالاعتبارات العقليه. 


و فى هذا الخبر شى ء آخر و هو أن روايه الكاظم بهذا النحو عن والده صلوات الله عليه غير معهود ففيه مظنه تصحيف و فى 
بعض النسخ قال قلت له و هو أصح لكنه نادر و أكثر النسخ كما نقلنا أولا. 
فإن أيد القول الأخير بأن روايه ابن أبى عمير مرسله و إن جعلوها فى حكم المسانيد و هى حسنه و إن كانت فى غايه الحسن و 


روايه عبد الرحمن صحيحه مسنده أيدنا القول الأول بالشهره و بما ذكرنا فى هذا الخبر من اختلاف النسخ و جهات الضعف. 


و يخطر بالبال وجه آخر لضعف النسخه المشهوره و هو أنها بعيده من جهه الاعتبار إذ الظاهر أن جعل الركعتين جالسا مكان 
الركعه قائما مع مخالفتهما لهيئه أصل الصلاه إنما هو لضروره عدم حسن الصلاه بركعه واحده فأى شی ء صار هاهنا عله للعدول 
فى إنخداهما دون الأخرى فكان الأنسب أن تكون إما الركعتين قائما أو أربع ركعات جالسا فتفطن. 


تا يؤيد المذهب المشهور بأن الأخبار الوارده فى الشكك بين الثلاث و الأربع و الاثنتين و الثلاث و الاثنتين و الأربع شامله 
للصورہ المفروضه إذ لیس فيها تقیید بعدم انضمام شک آخر معه و إن كان يوهم ظاهرها ذلک فال رکعتان جالسا للأوليين و 
الركعتان قائما للأخير ففى العمل بهذا الخبر يحصل العمل بجميع 


ص: ۱۸۵ 


تلكك الأخبار. 
فظهر أن المشهور أقوى و العمل به أولى و لو لا تلك الوجوه لكان القول بالتخيير قويا و إن لم يعلم قائل به. 


وعلى المشهور هل يجوز أن یصلی بدل ال ررکعتین جالسا ركعه قائما فيه أقوال ثلاثه الأول تحتمه و نسبه فى الذ کری إلى ظاهر 
المفید فى الغریه و سلار الثانی عدم الجواز و نسبه فى الذ کری إلى الأصحاب (۱) 


الشالث التخيير لتساویهما فی البدلیه بل الركعه من قیام آقرب إلى حقيقه المحتمل اختاره العلامه و الشهیدان و الأوسط أقرب 
وقوفا علی النص. 


و هل يجب تقدیم ال ركعتين من قيام فيه آقوال وجوب تقدیمهما و هو قول المفید فی المقنعه و المرتضی فى أحد قولیه و التخیر 
و هو ظاهر المرتضی فى الانتصار و أكثر الأصحاب و تحتم ال ر کعتین جالسا حکی قول به و تحتم تقدیم ركعه قائما و هو 
المنقول عن المفید فى الغریه و الأول آقرب وقوفا على النص للعطف بثم و إن احتمل أن لا یکون للترتیب كما استعمل فی کثبر 
من الأخبار کذلک لکن لا ينافى الظهور نعم لو لم يعمل فى الحکم بهذا الخبر و عول على الأخبار الأخر كما أومأنا إليه يتجه 
التخییر. 


٭| ترجمه ]مؤ لف: 
این خبر در فقیه -. فقیه ۱: ۲۲۵ - 


با سندی موثق» و در تهذيب با اسنادی از عمار -. تهذیب ۱ : ۲۳۴ و ۰۲۳۵ ٢‏ : ۳۴۹ و ۳۵۳- روايت شدہ است و اکثر 
اصحاب بعد از تخصیص به آنچه که غير از دو رکعتی» سه رکعتی و دو ركعت نخست از چهار رکعتی باشد. بر آن عمل 
نموده‌اند. و ما بايد تفصیل احکام مستنبط از آن را در چند مبحث ذكر کنیم تا فهم آنچه که درباره اخبار مفضل خواهد آمد؛ 


وات ابا نات 


اول: شک بین دو و سه: و مشهور ميان اصحاب اين است که او بنا را بر سه می نھد و به اتمام می‌رساند» سپس نماز احتیاط به 
جای می آورد. و در این مسئله اقوال دیگری است: 

از جمله آنء نهادن بنا بر اقل» و این از سيد مرتضی منقول است. 

و از جمله آن» قول على بن بابویه» چنانکه از او نقل شده است که گوید: و زمانی که ميان دو و سه شک کردی و گمان تو بر 
ركعت سوم است. ركعت چهارم را بر آن اضافه کن. يس وقتی سلام دادی» یک ركعت با حمد تنها بخوان و اگر گمانت به 


حداقل رفت. بنا را بر حداقل بگذار و در هر رکعتی تشھد بخوان» سپس سجده سهو به جای بیاور و اگر گمان تو یکسان بود؛ 


پس تو مکار هستی» اگر خواستی بنا را بر اٹل بگذار و در هر ركس تشهد يوان و اگر خواستی اکثر را ادامه بده و به آنچه 


كه ما گفتيم عمل کن. 


و از جمله آن» چیزی است که از صدوق درباره بطلان نماز به وسیله آن شک در المقنع نقل کرده است و سخن او در مورد 
آن به زودی خواهد آمد. و فاضلان» اجماع بر عدم اعاده در صورت شک در دو ركعت آخر را نقل کرده‌اند. اما در خصوص 
قول اول» پس در ذکری گفته است: در مورد آن بر روایت صریحی اطلاع نيافتهايم و ابن ابوعقیل در مورد آنء تواتر اخبار را 
نقل کرده است و شيخ با آنچه که با سند حسن از زراره از یکی از آن دو امام علیهما السلام نقل کرده استء برآن استدلال 
نموده است و گوید: به او عرض کردم: مردی نمی داند كه یک ركعت خوانده است يا دو رکعت. فرمود: اگر بعد از ورود او 
در ركعت سوم شک بر او عارض شدء به ركعت سوم ادامه دهد. سپس یك ركعت دیگر بخواند و چیزی بر او نیست و سلام 


دهد. -. تهذیب ۱: ۱۹۰ کافی ۳: ۳۵۰ - 


و اینگونه به آن پاسخ داده می شود که آن بر مطلوب دلالت ندارد» بلکه فقط بر بنا بر اقل دلالت داردہ اگر شک بعد از 
ورودش در ركعت سوم وارد شود در حالی که آن همان رکعتی است که بين سوم يا چهارم بودن آن تردید است و نه بين 
دوم يا سوم بودن آن» زیرا آن» شک در دو ركعت نخست است و چنانکه گذشت. آن شک» باطل کننده است. 


و امام عليه السلام فقط به دلیل اشاره به اينكه آن را ركعت سوم قرار دهد و ركعت چهارم را به آن ضمیمه کند فرمود: «به 
سوم ادامه دهد» و محتمل است که منظور از این سخن ایشان: «سپس یک ركعت دیگر بخواند»» نماز احتباط باشد» وعدم 


ذكر سلام در ابتداء به دلیل عدم وجوب آن یا ظهور آن باشد. جز اينكه استدلال كردن به اين احتمال بعید. مشکل است. 


و ممکن است گفته شود: قول به بطلادن نماز با شک پس از کامل شدن دو ركعت را اخبار صحیح بسیاری که دال بر این 
هستند که اعاده در دو ركعت اول است و سهو در دو ركعت آخر رد می کند. يس کلام در مورد بنا بر اقل یا بر اکثر باقی 
ماند که عموم روایت عمار» در كنار تأييد آن به وسیله شهرت ميان اصحاب و مخالفت آن با نظر عامه و ادعای ابن ابوعقیل 
که از بزرگترین علما است مبنی بر تواتر اخبار در مورد آن» برای ترجیح بنا بر اکثر کفایت می کند. هر چند که قول به تخیر 
نيز خالی از قوت نیست. 

و اما آنچه که شيخ در صحیح از عبید بن زراره - . تهذیب ۲ : ۱۰۱۹۳: ۰۱۹۰ المقنع : ۳۱۰۸ - از امام صادق عليه السلام 
روایت کرد که گوید: از او درباره فردی سؤال کردم که نمی‌داند دو ركعت خوانده است يا سه رکعت؟ فرمود: اعاده کند. 


عرض کردم: آيا گفته نمی‌شود: فقیه نماز را اعاده نمی کند؟ پس پاسخ گفت: آن فقط در سه و چهار است. يس جمع بستن 


ميان آن و حسنه زراره» با دو وجه ممکن است. 


یکی این که گفته شود: فقط زمانی اعاده می کند كه شک قبل از ورود در ركعت مورد شک ميان سوم و چهارم عارض 
گردد. كه اين روایت به غير صورت مذ کور مختص است و اقتضای این جمع بستن» اعاده نماز است» زمانی که شک بعد از 
اتمام دو ركعت و قبل از ورود در ركعت مذ کور باشد» و آن برخلاف رأى مشهور و مختار است. مگر اينكه گفته شود زمانی 
که سرش را از سجده بلند کند» ورود در ركعت دیگر حاصل می گردد» به این صورت که گفته شود: بلند كردن سر از سجده 


دوم از مقدمات قیام است» نه اينكه آن بر خلاف رأى مشهور واجب مستقلی است. و ورود در مقدمه چیزی به قوت ورود در 


آن اس 
و دوم» تخیر بين اعاده و اتمام است. زمانی که شک بعد از ورود در ركعت مذ کور باشد» چنانکه گفته شده است. 


و شيخ صحیحه عبید را بر شک در نماز مغرب حمل کرده است. و بهتره حمل آن بر زمانی است که شک قبل از اکمال 
سجدتین باشد. و همچنین مفهوم روایت زراره را بر آن حمل کرده است» زیرا در فایده تقیید. همین کفایت می کند که برای 
مخالف آن» مصادیق رایج و ظاهر و مخالف باشند که در حکم با منطوق مخالف باشند و مستلزم مخالفت همه مصادیق نیست. 
و حصر مذ کور در صحیحه عبید بدون شک حصر اضافی است؛ زیرا شک بین دوم و چهارم نیز باطل کننده نیست. و حمل سه 
و چهار بر اعم از اينكه ركعت سوم را شروع کرده باشد يا قصد شروع آن را داشته باشد امکان پذیر است. زيرا اين که او در 


و خبر علاء که از قرب الاسناد روایت کردیم. محتمل دو وجه است: 


اینکه زیادت رکعتی در نماز است - با این ركعت دو ركعت نافله می‌شود. زیرا نافله به غير از وتر» یک ر کعتی نیست. 


دوم اينكه: منظورء بناء بر اکثر باشد و به اعتبار اينكه با نماز احتیاط به خروج از تکلیف يقين می کند و عدم ذكر سلام, به 
دلیلی است که گذشت؛ يس اين خبر حجتی است برای رأى مشهور در مورد بناء بر اکش و تخیر در نماز احتیاط بین دو 
ركعت در حالت نشسته و یک ركعت در حالت ایستاده و در تعيين فاتحه الکتاب در نماز احتیاط. 


و وجه دوم با این تأييد شده است که با بناء بر اقل گذاشتن, فایده‌ای در اضافه كردن ركعت وجود ندارد» زیرا همان گونه که 
نافله با زیادتی» رکعتی را لازم دارده به همراه نقصان نیز لازم است که اين ركعت فقط نافله باشد. پس جه فایده‌ای در انضمام 


وجود دارد. 


و ممکن است اینگونه پاسخ داده شود که در احکام» ظهور علت لازم نیست» و عدم ظهور علت» سببی برای بازداشتن خبر از 
ظاهر آن» با وجود تأييد آن با اخبار دیگر نمی گردد. علاوه بر اینکه ممکن است گفته شود: تفاوت این است که با وجود 
کامل شدن نماز» نافله ناقص می باشد و محذوری در آن نیست. و با وجود زیادت. آن ركعت زائد نافله نمی‌شود» مگر با 
منضم كردن یک ركعت به آن» و در صورت عدم انضمام» زیادتی در نماز می‌باشد که آن را باطل می کند. و سخن و روایت 
در خصوص منضم كردن دو ركعت در حالت نشسته در صورت زیادت نماز» به زودی خواهد آمد. و بر اساس رأى مشهوره 
بين یک ركعت در حالت ایستاده و دو ركعت در حالت نشسته» در مواضع (مختلف) تفاوت قائل نمی‌شوند. و در مجموع. هر 


یک از این دو وجه خالی از تکلف نیست و هیچ یک از آن دو دارای وضوحی نیست که استدلال به آن ممکن باشد. 


دوم شک بین سه و چهار: و مشهور ميان اصحاب اين است که بنا را بر اکثر می نھد و به اتمام می‌رساند و نماز احتیاط می.. 


خواند. و صدوق و ابن جنید گویند: بین بناء بر اقل بدون احتیاط و بناء بر اکثر و احتیاط» مخیر است. 


روایاتی بر رأى مشهور دلالت دارد از جمله آن» آنچه که کلینی - . کافی ۳ : ۳۵۳ - و شيخ در حسن به دلیل ابراهیم بن 
هاشم از حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کردند که فرمود: هر گاه ندانی که دو ركعت خوانده‌ای يا چهار ركعت و ظن 
تو بر چیزی نرود» پس تشهد بخوان و سلام ده» سپس دو ركعت بخوان با چهار سجده» در حالی که در آن دو (رکعت) حمد 
را قرائت می کنی» سپس تشھد بخوان و سلام ده. يس اگر فقط دو ركعت خوانده بودی» این دو ركعت تکمیل کننده چهار 
ركعت است. و اگر چهار ركعت خوانده بودی» این دو نافله می‌باشد. و اگر نمی‌دانستی که سه ركعت خواندی یا چهار و ظن 
تو بر چیزی نرود» يس سلام ده. سپس دو ركعت بخوان و در حالی که نشسته‌ای» در آن دو رکعت. ام الکتاب را قرائت مى.. 
کنی. و اگر ظن تو بر سه ركعت بود» پس قيام كن و ركعت چهارم را بخوان و دو سجده سهو را به جای نیاور. پس اگر ظن 


تو بر چهار ركعت بود» پس تشهد بخوان و سلام ده» سپس دو سجده سهو را به جای آور. -. تهذیب 7 : ۰۱۸۶ فقیه ۱: ۲۲۹. 


و آگاه باش که قول به وجوب دو سجده سهوء زمانی که بين ركعت سوم و چهارم شک کرد و احتمال داد ركعت چهارم 
باشد» به صدوق منسوب است. و برای آن به روایتی استدلال کرده است که شيخ آن را با سندی که بر اساس قول مشهور 
ضعفی در آن است. از اسحاق بن عمار روایت کرده است که گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که ظن تو به تمام 
كردن در هر نمازی بود» پس دو مرتبه بدون رکوع سجده كنء [دو سجده سھو] آیا دریافتی؟ عرض کردم: بله. - . تهذیب ١‏ : 
۷- 


و شايد او به اين خبر استدلال كرده است که در نهايت قوت است و علاوه بر تأييد آن با عموم خبر اسحاق از صحيح كمتر 
نيست پس قول او خالی از قوت نيست. هر چند که به اصحاب دیگری غير او منسوب نیست. اما ظاهر موثقه -. تهذیب ١‏ : 
۸ء کافی ۳: ۳۵۳ - 


آبان از ابوعباس» عدم وجوب است. يس می‌توان آن را بر استحباب حمل نمود و احوط عدم ترک است. 


و از جمله آن» روایتی است كه در موثق از ابوبصیر روایت کرده‌اند که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که نماز خوانده 
پس ندانست که آيا در ركعت سوم است يا در ركعت چهارم؟ فرمود: يس هر آنچه که ظنش بر آن باشد. اگر به نظرش آمد 
که او ركعت سوم است و در دلش از ركعت چهارم چیزی بين آن شک و بين ظن غالب خود است. سلام دهد سپس دو 
ركعت بخواند که در آن دوہ فاتحه الکتاب را قرائت می کند. -. تهذیب ۱: ۰۱۸۸ کافی ۳: ۳۵۳ - 


و ظاهر آن» این است که با وجود غلبه ظن در ركعت سوم بنا را بر چهار می نھد و نماز احتیاط می‌خواند» و آن بر خلاف 
فتوای اصحاب است. و می‌توان آن را بر این حمل نمود که کلام او با جمله «پس هر آنچه که ظنش بر آن باشده پایان گرفته 
است» سپس حکم فرد شک کننده‌ای که یکی از آن دو بر ظنش غلبه نيافته است را انشاء کرده است. در صورتی که تنوین 
کلمه شیء را بر تعظیم حمل کنیم» یعنی احتمالی قوی که با احتمال ركعت سوم برابر است. يا اينكه مساوات در کلام تقدیر 


می‌توان بر بناء بر اقل و استحباب ر کعتین حمل کرد به دلیل احتمال زیادت؛ تا با انضمام ركعت زائد» دو ركعت نافله باشد؛ و 


يا بر ترجیح دادن ضعیف حمل نمود که به حد ظن معتبر شرعی نمی‌رسد. اما اين دوہ از رأى اول بعیدتر است: اولا از نظر لفظ 
ی شش ناهر اش کات نال مظان اشت: 


یکی از افاضل گوید: این برزخی ميان فصل و وصل است. زیرا سهو آن برزخی ميان ظن و شک است. و نکته‌ای که در آن 


است پوشیده یست. 


شهید انی گوید: جمعی از اصحاب. با غلبه ظن تعبیر كردهاند» و شرط آن» ترجیح دادن زائد بر اصل ظن است. و صحیح‌تر 
اين است که آن شرط نیست بلکه مطلق ظن کفایت می کند. و در الدروس به آن تصریح نموده است. 


و کلینی از زراره با دو سند از حسانء از یکی از آن دو امام علیهما السلام روایت کرد که فرمود: و زمانی که ندانست که در 
ركعت سوم است يا جهارم؛ در حالی که ركعت سوم را احراز کرده است» برخیزد يس رکعتی دیگر به آن اضافه کند و چیزی 
بر او نیست. -. کافی ۳: ۵۱ و ۳۵۲ - 


و ظاهر آن: بنا بر اقل است» پس صدوق با قول به تخیر این خبر و ساير اخبار را تلفیق نموده است و دانستی که حمل بر تقیه 


ظاهرتر است. 


اما در اینجا آنچه که کافی با سندی حسن از محمد بن مسلم روایت کرده است» صدوق را تأييد می کند. گوید: سهو فقط بين 
ركعت سوم و چهارم است» و در دوم و چهارم به آن منزلت است. يس هر که غفلت کرد و ندانست که سه ركعت خوانده 
است يا چهار» و شکش برابر بود» برخیزد» يس نمازش را به اتمام برساند سپس بنشیند و تشهد بخواند و سلام دهد و در حالی 
که نشسته است. دو ركعت بخواند و چهار سجده يس اگر گمانش بیشتر بر چهار بود» تشھد بخواند و سلام دهد. سپس فاتحه 
الکتاب بخواند و رکوع کند و به سجده برود» سپس قرائت کند يس دو سجده کند. و تشهد بخواند و سلام دهد و اگر اغلب 


ظنش بر دو بود» برخیزد و دو ركعت بخواند و تشهد بخواند و سلام دهد. -. کافی ۳: ۳۵۲ و ۳۵۳ - 


يس آن محتمل چند وجه است: یکی اينكه «واو» در اين سخن او «و نماز بخواند». به معنای« او» باشدء يا اينكه در اصل(یا» 
باشد که غلط نوشته شده است» پس در تخيير» بین بناء بر اقل و ترک نماز احتیاط و بنابر اکثر و به جای آوردن آن» صریح 


می‌باشد. 


ودوم اينكه «واو» در معنای خودش باشد و به دلیل احتمال زیادت. دو ركعت می گردد که چنانکه گذشت: با زيادت نافله 


می شود يس به دليل خالى بودن ساير اخبار از آن» بر استحباب حمل می گردد. 


و سوم اینکه» منظور از اين سخن او «ثلاثا صلی» (سه ركعت خواندن) این باشد كه او بين دو و سه شک كرده است» يس 
ندانسته است كه ركعتى كه بعد از آن مىخواند سوم است يا چهارم» يس آن مؤيّد رأى مشهور در مورد شک بين دو و سه 


ركعت می‌شود. 


و نمی‌دانم کسی كه به خبر قرب الاسناد استدلال كرده است. چرا به این احتمال در اين خبرہ با وجود اشتراكك آن دو در وجه 


استدلال. استدلال نکرده است. و پوشیده نیست که اولین وجوه و سپس دومین وجه بهترین آن است و براساس دو وجه» 
صدوق تأييد می گردد و کسی را ندیدم که آن را درک کرده باشد. 


سن از آن» ری مشهور درباره صورت مذ کور این است که او در نماز احتیاط نين ذو ركعت در حالت نشسته و بک ركعت 
در حالت ابستاده مخیر است. و قول منقول از ظاهر جعفی و ابن ابوعقیل. تعيين دو ركعت در حالت نشسته است. به دلیل 
ضعف روایت دال بر تخیر در این صورت. در ساير صورت هاء روایت صريحى در مورد آن وارد نشده است. پس احوط در 


همه موارد اختبار دو ركعت در حالت نشسته است . 


سوم» شک بين دو و چهار رکعت: و رأى مشهور در ميان اصحاب درباره آن نیز این است که او بنا را بر اکثر می نھد و سلام 
می‌دهد و دو ركعت احتباط در حالت ایستاده به جای می آورد» و جه بسا تخیر بین آن و بین بنا گذاشتن بر اقل» از صدوق 
نقل شده است. در مختلف از صدوق نقل شده است كه وی گوید: اعاده کندہ با وجود اينكه فاضلانء اجماع بر عدم اعاده در 
صورت تعلق شک به دو ركعت آخر را نقل کرده‌اند و رأى مشهورتر» قوی‌تر است و اخبار خاصه و عامه بر آن دلالت دارد 


که برخی از آن ذ کر شد. 

واخباری که بر بنا گذاشتن بر اقل دلالت دارد: 
از جمله آنء روایت شيخ - . تهذیب ۱: ۱۸۸ - 
و کلینی -. کافی ۳: ۳۵۱ - ۳۵۲ - 


است با دو سند» یکی از آن دو ابراهیم بن هاشم حسن است و دیگری بر اساس رأى مشهون صحیح است. هر چند که در آن 
کلامی از زراره از یکی از دو امام علیهماالسلام است که گوید: به او عرض کردم: کسی که نداند که در ركعت چهار است يا 
در دو در حالی که دو ركعت را احراز کرده است. فرمود: دو ركعت را رکوع کند با چهار سجده - . یعنی بعد از سلام - در 
حالی که او با فاتحه الکتاب قائم است. و تشهد می‌خواند. و چیزی بر او نیست [دو ركعت احتیاط ایستاده می خواند] و اگر 
نداند كه در ركعت سوم است يا در چهارم» در حالی كه سه ركعت را احراز کرده است» قيام کند و رکعتی دیگر به آن 
بيافزايد و چیزی بر او نیست. و يقين را به وسیله شک نقض نکند و شک را در يقين داخل نگرداند و یکی از آن دو را در 
دیگری نياميزد. اما شک را به وسیله يقين نقض گرداند و با يقين به اتمام برساند يس آن را ادامه دهد و در هیچ یک از 
حالات به شک اعتنا نکند. 


پس این خبر محتمل دو وجه است. 


اول که همان بهتر است. اين است که اقل را ادامه می‌دهد و به دلیل عدم ذكر آن و ذکر تكبير» سلام نمی‌دهد و قیام می کند 
و دو ركعت دیگر به آن می‌افزاید و به اتمام می‌رساند» يس منظور از این سخن اودیقین را با شک نقض نکند» یعنی نماز 
مورد یقین را به سبب شکی که در ادامه بر او عارض شده است باطل نسازد» «و شک را در يقين داخل نسازد» بعنی دو ركعت 


مورد شک را در نماز وارد نسازد؛ به اين صورت که دو ركعت مورد شک را به دو ركعت مورد يقين منضم گرداند و بنا را بر 


اکثر بگذارد .«او شک را به وسیله یقین نقض کند» يعنى دو ركعت مورد شک را با يقين ساقط می کندہ و اين ادامه دادن اقل 


مورد بقین است. 


دوم اينكه بر رأى مشهور حمل گردد» به این صورت که مقصود از این سخن او «دو ركعت رکوع کند» این باشد که آن دو را 
با یک تکبیر افتتاح نماید» و عدم ذکر سلام به دلیل ظهور يا به دلیل عدم وجوب آن است. و همچنین این سخن او «برخیزد» 
پس یک ركعت دیگر به آن بیافزاید» بر آن حمل می‌شود. و این سخن او «و شک را در يقين وارد نسازد» یعنی دو ركعت را 
در امر مورد يقين داخل نکند بلکه آن دو را بعد از سلام به جای آورد. و مقصود از نقض شک با يقين» به جای آوردن آن 
دو بعد از سلام است» زیرا در این صورت. به جای آوردن نماز در حالت خالی از خلل مورد يقين است. زیرا در صورت بناء 
بر اقل» زیادت رکعات نماز محتمل است. 


و شاید آن با این امر تأييد گردد که در صورت شک بین دو سه و چهار رکعت» نظير آن عبارت بدون ذکر تسلیم و افتتاح 
وارد شده است. علاوه بر اينكه منظور از آن چیزی است که بدون شک و تردید ذکر کرده است و ظهور مورد اول و بعید 
بودن مورد آخر پوشیده نیست. اماء بر انجام دادن آن در مقام جمع ایرادی وارد نیست. و بهتر» حمل آن بر تقیه است چنانکه 


دریافتی» و علاوه بر آن ممکن است که منظور چیزی باشد که در وجه دوم به عنوان توریه‌ای برای تقیه ذكر نمود. 


و شیخ در صحبحی از محمد بن مسلم روایت کرد که وی گوید: از او درباره فردی سؤال کردم که نمی داند دو ركعت 
خوانده است يا چهار رکعت؟ پاسخ گفت: اعاده نماید. -. تهذیب ۱: ۱۸۸ - 


و حمل آن بر شک قبل از اکمال سجدتین نیز ممکن است. و شيخ آن را بر شک در مغرب و صبح حمل کرده است و صدوق 
به تخیر برای آن قائل است. و شهید در ذکری و علامه در نهایه محتمل دانسته‌اند که بنا را بر اکثر گذاشتن و نماز احتیاط به 
دلیل رخصت و تخفیف باشد. و اعاده نیز مجزی است - تکلیف را ساقط می کند -. و بعيد بودن اين کلام از ظاهر نصوص 


پوشیده نیست و هیچ سببی برای آن نیست و پیش از آن دوہ قائلی به آن» شناخته نشده است. 


شيخ در صحیحی از ابو بصير روایت کرد که امام صادق عليه السلام فرمود: هر گاه ندانستی که چهار ركعت خواندی يا دو 
رکعت. پس قیام کن و دو ركعت دیگر به جای بیاور سپس سلام ده و در حالی که نشسته هستی؛ دو سجده کن. سپس بعد 


از آن سلام ده. -. تهذیب ۱: ۱۸۸ - 


و این خبر نیز بنا گذاشتن بر اقل و اکثر را محتمل است. و شيخ و علامه آن را بر زمانی که فراموش كردن و سخنى گفته» 
حمل نموده‌اند كه آن بعید است و حمل كردن بر استحباب ممکن است. و ظاهر این است که سجود مبنی است بر بنا گذاشتن 
بر اقل» چنانکه نزد عامه در خصوص آن دوه همین مشهور است: مسلم در خبر صحیحش با سندش از عبدالرحمان بن عوف 
روایت کرده و گوید: شنیدم که نبی صلی عليه وآله فرمود: زمانی که یکی از شما در نمازش غفلت کرد پس ندانست که 
يكك ركعت خوانده است يا دو ركعت؟ يس بايد يكك ركعت را ادامه دهد. و اگر ندانست که سه ركعت خوانده است يا چهار 


رکعت» يس بايد سه ركعت را ادامه دهد و قبل از اينكه سلام دهد دو مرتبه سجده نماید. 


بغوی در شرح السنه گوید: این حديث بر دو حکم مشتمل است: یکی اينكه زمانی که وی در نمازش شک کرد يس ندانست 
که چند ‏ ركعت خوانده است. بايد اقل را بگیرد؛ و دوم اينكه محل سجده سهو قبل از سلام است. و اما در خصوص حکم 
اول» يس اغلب علما بر این هستند که اقل را ادامه دهد و سجده سهو به جای آوردہ و اصحاب رأی بر این هستند که بررسی 
کند و غلبه ظن را دنبال کند و اگر بر ظنش غالب شد که آن ركعت سوم او است» یک ركعت دیگر به آن اضافه کرده و 
غلبه ظن را دنبال کند. و اگر غالب ظنش این باشد که آن ركعت چهارم اوست» آن را بى بگیرد. 


این زمانی است که شک پی درپی بر او عارض شود اما اگر بار اولی باشد که غفلت کرده است» يس در نظر آنان» استیناف 


نماز بر او است. 


و اما حکم دوم اغلب فقهای اهل مدینه بر این هستند که او قبل از سلام» دو سجده می کند» و شافعی و اهل حديث دیگره 
برآن هستند. و جمعی بر این هستند که بعد از سلام سجده می کند» و سفیان ثورى و اصحاب رأى به آن نظر داده‌اند. 


و مالک گوید: اگر سهو او زیادتی باشد که در نمازش افزوده است. بعد از سلام سجده کند. و اگر سهو او نقصان باشد. قبل 
از سلام سجده کند. و احمد گوید: هر آنچه که قبل از سلام وارد شود آن را قبل از آن به جای آورد؛ و هر آنچه که بعد از 


آن وارد شود را بعد از آن به جای آورد پایان سخن. 
پس روشن گردید که بنا بر اقل گذاشتن و سجود. هر دو بر تقیه حمل می گردند. 


چهارم» شک بین دوء سه» و چهار رکعت: يس اغلب اصحاب بر این هستند که وی اکثر را ادامه دهد و به اتمام برساند و دو 
ركعت در حالت قیام و دو ركعت در حالت جلوس بخواند. و دو صدوق و ابن جنید بر این هستد که او بنا را بر چهار ركعت 
بنهد و یک ركعت در حالت قیام و دو ركعت در حالت جلوس بخواند. و ابن جنید. نهادن بنا بر اقل را تا زمانی که از وقت 


خارج نشده باشد» جايز دانسته است: 


حجت رأى مشهور روایتی است که شيخ و کلینی از على بن ابراهیم» از پدرش» از ابن ابو عمیر» از یکی از بارانش از امام 
صادق عليه السلام نقل كرد که درباره مردی که نماز خواند يس ندانست که دو ركعت خوانده است يا سه يا چهار ر کعت» 
فرمود: قیام کند» يس دو ركعت ایستاده بخواند و سلام دهد» سپس دو ركعت نشسته بخواند و سلام دهد» يس اگر چهار 
ركعت بوده باشدء این رکعات افله است. در غير اين صورت. چهار ركعت کامل شده است. - . کافی ۳: ۳۵۳ تهذیب ۱ : 


- ۸ 


اما در خصوص قول دوم در ذکری گوید: آن از حبث اعتبار قوی است. زیرا اگر نماز دو ركعت باشد آن دو ركعت به 
یکدیگر منضم هستند و اگر سه ركعت باشد و با یکی از آن دو ركعت تکلیف مجزی می شود جز اينكه نقل و اشتهار آن را 


رد می کند» پایان سخن. 


و كاه در قوت آن از حیث اعتبار منازعه می‌شود. يس آن مستلزم تلفیق بدل واحد با فعل در حالت قائم و قاعد است با فرض 


اينكه امر واقع دو ركعت باشد. و مستلزم زیادت برخی افعال از قبیل نيت و تکبیر در بدل» و تغییر صورت بدل به فرض مذ كور 


ست ۰ 


بنابراین ظاهر کلام اوه عدم وجود نص بر آن است. با وجود آنکه صدوق در صحبحی از عبدالرحمان بن حجاج از ابو ابراهیم 
عليه السلام روایت کرد که فرمود: به امام صادق عليه السلام عرض کردم مردی نمی داند که دو ركعت خوانده است يا سه يا 
چهار ركعت؟ يس فرمود: یک ركعت را ایستاده بخواند. سپس سلام دهد و دو ركعت نشسته بخواند. -. فقیه ۱ : ۲۳۰ و در 


آن آمدہ آسیت: دو ركعت ایستاده می خواند سپس سلام می‌دهد و سپس دو ركعت نشسته می‌خواند. - 


اما نسخه‌های فقيه مختلف است که در اغلب آن همانگونه است که ما نقل کردیم» و در برخى از آن‌هاء «دو ركعت در حالت 
قیام بخواند» آمده است که در اين صورت موافق رأى مشهور می گردد. و جه بسا در نسخه او نيز چنین باشد» زیرا عدم مراجعه 


او به فقيه بعید است. 


قول صدوق و پدرش نسخه مشهور را تأييد می کند» زیرا ظاهر این است که آن دو فقط از روی نص صحبت می کنند» و عدم 
پرداختن علامه» شهید و غير آن دو به اين خبر نسخه دیگر را تأييد می کند» در حالی که آنان حجتی برای آن وارد نکرده‌اند 
و برای آن فقط به اعتبارات عقلی تمسكك جسته‌اند. 


و در این خبر چیز دیگری است و آن اينكه روایت امام کاظم به این نحو از پدرش صلوات الله علیهما؛ غير معهود است» پس 
در آن ظن تصحیف وجود دارد» و در یکی از نسخه‌ها گوید: به او عرض کردم: و آن اصح است اما نادر است. و اغلب نسخه 
ها همانگونه است که ما در ابتدا نقل کردیم. 


پس اگر قول آخر با اين تأييد گردد که روایت ابن ابی عمیر مرسل است اگرچه آن را در حکم مسانید قرار داده‌اند» درحالی 
که آن روایت حسن است. هر چند که در غایت حسن باشد. و روایت عبدالرحمان را صحيح و مسند قرار دهند. قول اول را با 
شهرت. و با آنچه درباره اختلاف نسخه‌ها و جنبه‌های ضعف ذكر نمودیم» تأييد کردیم. و به دلیل ضعف نسخه مشهور وجه 
دیگری به ذهن خطور می کند و آن اينكه از حیث اعتبار بعید است. زیرا ظاهر این است که قرار دادن دو ركعت نشسته به 
جای یک ركعت ایستاده» با وجود مخالفت آن دو با هيئت اصل نماز» فقط به دلیل ضرورت عدم حسن نماز با یک ركعت 
است» يس جه چیزی در اینجا سبب عدول در یکی از آن دو بدون دیگری گردید؟ يس مناسب‌تر این بود که يا دو ركعت 


ایستاده باشد يا چهار ركعت نشسته» يس دریاب. 


و شاید مذهب مشهور با این تأیید گردد که اخبار وارده در خصوص شک بين سه و چهار و دو و سه» و دو و چهار ركعت» 
بر صورت مفروض شامل است. زیرا در آنها تقییدی به عدم انضمام شکی دیگر به آن وجود ندارد» هر چند که از ظاهر آنها 
این چنین تصور می‌شود. پس دو ركعت نشسته برای دو ركعت اول» و دو ركعت ایستاده برای آخری است» يس در عمل به 


اين خبر» عمل به همه آن اخبار حاصل می گردد. 


يس روشن شد که رأى مشهور قوی‌تر» و عمل به آن اولی است. و اگر آن وجوه وجود نمی‌داشت. قول به تخیر قوی بود» هر 


چند كه فردی قائل به آن شناخته نشده است. 


و بر اساس رائ مشهور آیا جایز است که به جای دو رکٹ نشسته. بک ركعت ایستاده بخواند؟ در مورد آن سه قول وجود 
دارد: اول» واجب بودن آن است» و در ذکری آن را به ظاهر مفید در الغزیه و سلار منسوب کرده است. دوم عدم جواز و در 
ذکری به اصحاب منسوب کرده است. سوم» تخیر به دلیل تساوی آن دو در جایگزینی و بلکه یک ركعت ایستاده به حقیقت 


محتمل نزدیک‌تر است. علامه» و شهیدین آن را اختیار کرده‌اند» و قول وسط به جهت مبتنی بودن آن بر نص» محتمل تر است. 


و آيا تقدیم (اول بجا آوردن) دو ركعت ایستاده» واجب است؟ درباره آن چند قول وجود دارد: وجوب تقدیم آن دوہ و آن 
قول مفید در مقنعه» و مرتضی در یکی از دو قولش است. و تخییر که ظاهر (قول) مرتضی در الانتصار و اغلب اصحاب است. 
قطعیت دو ركعت نشسته» که قولی در مورد آن نقل شده است» و قطعیت تقدیم یک ركعت ایستاده» و آن از مفید در الغريّه 


نقل شده است. و قول اول با توجه به مبتنی بودن بر نص به دلیل عطف با ١ثم؛‏ محتمل تر است» هر چند که محتمل است ثم 
برای ترتیب نباشد» چنانکه در بسیاری از اخبار چنین استعمال شده است. اما با ظهور منافات ندارد. بله» اگر در این حکم به 


اين خبر عمل نشود و بر اخبار دیگر تکیه شود چنانکه به آن اشاره کردیم تخیر موجه است. 
٭| تر جمه | 
فائده 


اعلم أن ظاهر الأصحاب أن كل شک تعلق بالائنین يشترط فى عدم وجوب الاعاده كمال السجدتین قاله فی الذ کری و وجهه 
المحافظه على سلامه الأوليين فان الظاهر أن محافظتهما یتحقق بذلک فبدونه تجب الاعاده للأخبار الداله عليه و نقل عن بعض 
الأصحاب الا کتفاء بالر کوع لصدق مسمی ال ركعه و هو ضعیف. 


ص: ۱۸۶ 


۱-۱. و الوجه فی ذلک أن هذه ال رکعه من قيام- فى هذا الفرض أو ساثر الفروض اذا كانت زائده عن الصلاه المفروضه و 
لحقت بالنوافل آضرت بوترها على ما مر من وجوب التحفظ على کون صلوات النافله وترا. 


قال فى الذ کری نعم لو كان ساجدا فی الثانیه و لما یرفع رأسه (۱) و تعلق الشکک لم آبعد صحته لحصول مسمی ال رکعه و فيه نظر 
إذ لو اکتفی فی تحقق ال ر کعه بتحقق الأ ركان كان الظاهر الا کتفاء بوضع الرأس فى السجده الثانیه و إن اعتبر تمام واجبات 
الر کعه فرفع الرأس أيضا من واجباتها و القول بأنه من مقدمات ال ر کعه الثانیه بعيد فالأول آقوی و إن آمکن تأیید ما سواه بأصل 
البراءہ و بقوله عليه السلام ما أعاد الصلاه فقیه. 


لکن يؤيد ما قویناه حسنه زراره المتقدمه فی الشكك بین الاثنين و الثلاث حيث اعتبر فیها الدخول فی الثالثه و لعل الأحوط لو 
کان الشك بعد وضع الرأس فی الثانیه البناء ثم الاعاده. 


| ترجمه]بدان که ظاهر (قول) اصحاب این است که هر شکی که به دو (رکعت) مربوط باشد» در عدم وجوب اعاده» کامل 
شدن سجدتين شرط است. در ذکری اين قول آمده است؛ و وجه آن» محافظت بر سلامت دو ركعت اول است. يس ظاهر این 
است كه محافظت ان دو به وسیله کامل شدن دو سجده محقق می‌شود» يس بدون آن. به دلیل اخبار دال بر آن» اعادہ واجب 


است. و از برخى از اصحاب؛ به دليل صدق مسماى رکعت. اكتفا كردن به ركوع نقل شده است و آن ضعيف است. 


در ذكرى گوید: بله» اگر در ركعت دوم در حال سجده باشد و هنوز سرش را بلند نكرده باشد و دجار شک شود. به دليل 
حاصل شدن مسماى ركعت» صحت آن را بعيد نمی دانم و در آن تأملى است. زيرا اكر در تحقق رکعت. به تحقق اركان 
اكتفا شود ظاهرء اكتفا كردن به نهادن سر در سجده دوم می‌باشد و اگر تمام واجبات ركعت را لحاظ کند. يس بلند كردن 
سر نيز از واجبات آن است. و قول به اينكه آن از مقدمات ركعت دوم است. بعيد می باشد» يس قول اول قوی‌تر است. هر چند 


كه تأييد غير آن با اصل برائت و اين سخن امام عليه السلام: فقيه نماز را اعاده نمی کند» ممكن مى باشد. 


اما مؤيد آنچه كه ما آن را تقويت نموديم حسنه زراره است كه در مورد شک بين ركعت دوم و سوم» طورى که ورود در 
ركعت سوم را در آن لحاظ کند. گذشت» و اگر شک بعد از نهادن سر در سجده دوم باشد» شايد احوط ادامه دادن و سپس 


اعاده باشد. 
| تر جمه | 
»%۶ \« 


الما عن أيه و وب بن بزب عن ابن أبى مر عن ان أدبت عن يكب بن غين عن أبى جعت عليه السلام قال : قلت له 
يكل شک و لع هدر رم لى أم تین و هو قاعذ قال ركع رکنتین و آربع سجات و سل نع یسجد مجدتین و هُو جالیش 
الس 


٭ | ترجمه آمحاسن: بکیر بن اعين از امام باقر عليه السلام روایت كرد: به او عرض كردم: مردى شک می کند و در حالى که 
نشسته است» نمی‌داند که جهار ركعت خوانده است يا دو ركعت؟ فرمود: دو ركعت ركوع كند با چهار سجده و سلام دهد 
[دو ركعت احتياط ايستاده بخواند) سپس در حالى كه نشسته است. دو مرتبه سجده كند [دو سجده سهو بجا آورد]. - 


۲۳۱ ء٦‎ 


قد سبق الکلام فى مثله و أن الظاهر البناء على الأقل و الحمل على التقیه و يحتمل البناء على الأكثر و استحباب السجده. 


#*[ترجمه ]كلام در مورد نظیر فوق و اينكه ظاهر بنا بر اقل گذاشتن» و حمل كردن بر تقيه است گذشت و بنا بر اکثر گذاشتن 


و استحباب سجده نیز محتمل است. 


* | تر جمه | 
۷۴ 


ال ختجاخ فیما تب عبد الله بْنُ جغفر الحفیری و قذ مر بامانیده إلى القائم عليه السلام: بَمْألهُ عَنْ رَجُل صلی الظهْرَ و دخل فى 


صلاه اضر فا أنْ ص لى من ص لاه الْعَض ر ر کعتین امن أنه صَلَى الظهر ر کعتین کیف یَضتع فأجاب إِنْ كان قَدْ آَخدت بين 
الصلّماتين خاد فطع بها الصّلَاهُ اد الصَلَاتيِنِ و الم يكن أَخِدَتٌ ادن جعل ال كتين الأخبرتین یه له لاه الظهر و لى 
الْعَضد 


AY ص:‎ 


۱-۱. بل لو رفع رأسه من السجده الأولى فقد تحفظ على رکعتھاء لما مر من أن الفرض انما هو السجدہ الأولى عن قيام. 
الاب ۷۳۱۹ 


٭| ترجمه |احتجاج: در آنچه که عبدالله بن جعفر حمیری برای امام قائم عليه السلام نگاشت و با ذکر اسنادش گذشت» از او 
درباره فردی سؤال کرد که نماز ظهر خواند و در نماز عصر وارد شد. يس زمانی که دو ركعت از نماز عصرش را خواند 
اطمینان یافت که نماز ظهر را دو ركعت خوانده است» چگونه عمل کند؟ 


پس پاسخ داد: اگر در ميان دو نماز حادثهاى رخ داده باشد که نماز به وسیله آن قطع می‌شود؛ دو نماز را اعاده کند و اگر 


حاد ثه‌ای رخ نداده باشد دو ركعت آخر را تتمه نماز ظهر قرار دهد و پس از آن عصر را بخواند. -. احتجاج : ۲۷۳ - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


لعل المراد بالحادثه ما تقطع الصلاه عمدا و سهوا كالحدث و الاستدبار لا ما يقطع عمدا كالكلام فإنه فى حكم الناسى و مع 
ذلك فظاهر سائر الأخبار و فتوى الأصحاب يقتضى العدول حينئذ عن العصر إلى الظهر إلا أن يحمل على أنه أحدث و لم 
يتوضأ للعصر و هو بعيد. 


و أما الحكم الأخير و هو جعل الركعتين لتتمه الظهر فهو قول جماعه من الأصحاب و قيل تبطل الثانيه و يعود إلى الأولى فيتمها و 
قيل تبطل الأولى و تصح الثانيه لأن النيه و التحريمه يبطلان عمدا و سهوا. 


عمدا كالكلام أولا أما لو فعل المبطل عمدا و سهوا كالحدث و الاستدبار إن آلحقناه به فإنها تبطل لعدم إمكان الإتيان بالفائت 
من غير خلل فى هيئه الصلاه و لقول أحدهما عليهما السلام إذا حول وجهه عن القبله استقبل الصلاه استقبالا و لو فعل المبطل 
عمدا ساهيا 


ور ف که انان ورول تومه مر و فو سر قن ساسا ری ارت راو كر بدن 
أن شرع فى آخری و تطاول الفصل صحت الثانیه و بطلت الأولى و إن لم يطل عاد إلى الأولى و أتمها. 


ص: ملا 


-١‏ ۱. الاحتجاج: ۲۷۳: و الحديث مبنى على أنه بعد ما صلی ركعتين من العصر تيقن انه سلم من الظهر بعد تمامها ركعتين» فان 
كان أحدث بين الصلاتین حدثاء فالاحسن أن يسلم من صلاته التى بيده نافله و يرجع الى صلاه الظهر ثم العصر و ان لم يكن 
احدث حدثاء فالسلام نسيانا لا تبطل الصلاء و ان كان مخرجا عنهاء لما أشرنا قبل ذلك و سيأتى من أن رسول الله صلی الله 
عليه و آله سلم فى ركعتين ثم صلى تمام الالربع ركعتين على حده فعليه أيضا أن يسلم من هاتين الركعتين و يجعلهما تماما 
لصلاته الأولى منفصله على ما فعله رسول الله ضلى الله علیه و آله و قد كان فعله صلى الله علیه و آله مبنی صلوات الاحتیاط 


فى مذهبنا 
كما عرفت. 


و هل یبنی الثانیه على الأولى فيه احتمال فیجعل ما فعله من الثانیه تمام الأولى و يكون وجود السلام کعدمه لأنه سهو معذور فيه 
و النيه و التکبیره لیستا ركنا فى تلك الصلاه فلا يبطلها و يحتمل بطلان الثانیه لأنها لم تقع بنیه الأولى فلا يصير بعد عدمه منها و 
لو كان ما شرع فيه ثانیا نفلا فالأقرب عدم البناء لأنه لا يتأدى الفرض بنیه النفل انتهی. 


و قال الشهید الثانی قدس سره فی شرح الارشاد حين عد ما يستثنى من قاعده کون زیاده الركن مبطلا للصلاه السادس لو سلم 
على بعض من صلاته ثم شرع فى فریضه أو ظن أنه سلم فشرع فی فریضه آخری و لما يأت بینهما بالمنافی فان المروی عن 
صاحب الأمر عليه السلام الإجزاء من الفریضه الأولى و اغتفار ما زيد من تکبیره الاحرام. 


و هل یفتقر إلى العدول إلى الأولى يحتمله لأنه فی غیرها و إن كان سهوا كما لو صلی العصر ظانا أنه صلی الظهر ثم تبین العدم 
فى الأثناء و عدمه و هو الأصح لعدم انعقاد الشانیه لأن صحه التحریم بالثانیه موقوف على التسلیم من الأولى فی موضعه أو 
الخروج بغیره و لم بحصلا. 


نعم ینبغی ملاحظه کونه فی الأولى من حين الذ کر بناء على تفسیر الاستدامه الحکمیه بأمر وجودی و على التفسیر الأصح یکفی 
فى الأفعال الباقیه عدم |یقاعها بنيه الثانیه. 


و قال الشهيد قدس الله روحه فى قواعده لو ظن أنه سلم فنوى فريضه أخرى ثم ذكر نقص الأولى فالمروى عن صاحب الأمر 
الإجزاء عن الفريضه الأولى و السر فيه أن صحه التحريم بالثانيه موقوف على التسليم من الأولى فى موضعه أو الخروج منها و لم 
يحصلا فجرت التحريمه مجرى الأذكار المطلقه التى لا تخل بصحه الصلاه و نيه الوجوب فى الثانيه لغو لعدم مصادفته محلا و 
حینشذ هل تجب نيه العدول إلى الأولى الأقرب عدمه لعدم انعقاد الثانيه و هو بعد فى الأولى نعم يجب القصد إلى أنه فى الأولى 


من حين الذكر. 


**| ترجمه آشاید مقصود از حادثه. جيزى است که عمدا و سهوا نماز را قطع می كند مانند حدث و يشت کردن نه جيزى که 
عمدا قطع می کند مانند کلام» که او در حکم فراموشکار است. و در صورت آنء ظاهر ساير اخبار و فتوای اصحاب. عدول از 
عصر به ظهر در اين حالت را اقتضا می کند. مگر اينكه بر این حمل شود که دچار حدث شود و برای عصر وضو نگیرد و آن 


بعید است. 


و اما در خصوص حکم آخر یعنی قرار دادن دو ركعت برای تتمه ظهر يس آن قول جمعی از اصحاب است و گفته شده» نماز 
دوم باطل می‌شود و به نماز اول باز گردد يس آن را به اتمام برساند. و گفته شده: نماز اول باطل می شود و نماز دوم صحیح 
است. زيرا نیت و تکبیره الاحرام عمدا و سهوا (نماز را) باطل می کند. 


علامه در نهایه گوید: و اگر در حالت نسیان از عدد نمازش بکاهد و سلام دهد و سپس به ياد آورد» نمازش را کامل کند و 
سجده سهو به جای آورد. جه فعلی که آن را باطل می کند عمدی باشد مانند کلام يا خير. اما اگر فعلی که عمدا و سهوا 
باطل کننده است مانند حدث. و يشت كردن را مرتکب شود پس نماز باطل می‌شود. به دلیل عدم امکان به جای آوردن امر 


فوت شده بدون اينكه خللی در هيأت نماز وارد شود و به دلیل سخن یکی از دو امام علیهما السلام که زمانی که رویش را از 


قبله باز گرداند» نماز را از سر بگیرد» و اگر عملی که عمدا باطل کننده است را سهوا انجام داده باشد و فاصله جدا شدن از نماز 
طولالنی شود. يس محتمل‌ت عدم بطلان است و به دلیل خروج آن از نما زگزار بودن نیز محتمل است. پس در این هنگام در 


انجامید نماز دوم صحیح است و نماز اول باطل مى باشدء و اگر طولانی نشد به نماز نخست باز گردد و آن را به اتمام برساند. 


آيا نماز دوم را بر نماز اول بنا می گذارد؟ در آن احتمالی است. پس آنچه را که از نماز دوم انجام داده است» تکمیل کننده 
نماز نخست قرار می‌دهد. و سلام نادیده گرفته می شودہ زیرا آن سهو معذور است. و نیت و تکبیر در آن نمازه رکن نیستند 
پس آن را باطل نمی کند. و بطلان نمازم دوم محتمل است زيرا آن به نيت نماز اول واقع نشده است» يس بعد از باقی نبودن بر 
آن» نیت جزئی از آن نیست. و اگر آنچه که بار دوم شروع کرده است افله باشد» محتمل تر عدم بنا است زیرا نماز واجب با 


و شهید ثانى قدس سره در شرح الارشاد» زمانی که آنچه را که از قاعده زیادت رکن مبطل نماز می‌باشد. مستثنی می کند و بر 
می‌شمرد» گوید: ششم: اگر در بخشی از نماز سلام دهد و سپس وارد فریضه گردد يا گمان کند که او سلام داده است و 
فريضه دیگری را شروع کند. در حالی که ميان آن دو عمل منافی انجام نداده است» پس آنچه از صاحب امر عليه السلام 


روایت شده است» مجزی بودن از فریضه نخست و چشم پوشی از تکبیره الاحرام افزوده شده می‌باشد. 


گمان اینکه وی نماز ظهر را خوانده است. نماز عصر را بخواند. سپس در اثنای آن» نخواندن آن (ظهر) روشن گردد» عدم 
عدول محتمل است و آن صحيحتر است» به دلیل عدم انعقاد نماز دوم زیرا صحت تکبیره الاحرام نماز دوم منوط به سلام 


نماز نخست در محل آن يا خروج به غير آن است» و این دو حاصل نشده‌اند. 


بله» توجه به اين نکته كه آن از لحظه به یادآوردن» جزء نماز نخست باشد شایسته است. بنا بر تفسیر استدامه حکمیه به امری 


وجودی و بر اساس تفسیر صحیح تره در افعال باقی مانده وارد نکردن آن به نيت نماز دوم» کفایت می کند. 


شهید قدّس الله روحه در قواعدش گوید: اگر گمان کند که وى سلام داده است» فریضه دیگری را نیت کند» سپس نقص 
فریضے اول را به ياد آورد» يس آنچه که از صاحب امر روایت شده است. اجزاء فریضه اول است. و سر آن اين است که 
صحت ورود به فریضه دوم. منوط بر سلام فريضه نخست در محل آن يا خروج از آن است و این دو حاصل نشده‌اند» يس 
تکبیره الاحرام به عنوان اذ کار مطلقی که مخل صحت نماز نیست به حساب آمده است. و نیت وجوب در فریضه دوم به دلیل 
عدم مقارن شدن آن با محل» لغو است. در این هنكام آیا نيت عدول به فريضه نخست واجب است؟ محتمل‌تر عدم وجوب 
است به دلیل عدم انعقاد فريضه دوم» در حالی كه او هنوز در فریضه اول است. بله! از لحظه ياد آوری» قصد كردن به اينكه او 


* | تر جمه | 


۸ 


مرا تقلا مِنْ کتاب ریز : 


ص: ۸۹ 


7 


ن عند ا 


عليه السلام: کا الى فرض الله عّی الاد ی ال شرا راد زشول الله صلی الله عليه و آله معا يهن له و یش فیهن 
را تن شک فى ای اد حتّى حفط و یکو علی بین و من شک فی این عمل الوم (0. 


َال و قال زرا عن آبی جغفر عليه السلام: إا جاء بَقِينٌ بد حائل فضاه و عضی علی اليقین و یَْضدی العائل وَ الشک جَمِيعا 
إن تک فی له یکا بت و ین نب ی اط ر قضاها و نالک بعد نی اعضر تقد مضت إن آن تفن 
ضر یل فا بت و بین الظهر ایح الیل لِما کان می الشّكك ال یقین (1). 


**| ترجمه |سراثر: امام باقر عليه السلام فرمود: نمازی که خداوند بر بند گان مفروض ساخت ده ركعت بود» پس رسول الله 
هفت ركعت بر آن افزود و در آن ها سهو هست و در آن ها قرائتی نیست» يس هر که در دو ركعت اول شک کرد اعاده کند 
تا حفظ شود و بر یقین باشد» و هر که در دو ركعت آخر شک کند. به گمان عمل نماید. -. سراثر : ۴۷۲ کافی ۳: ۲۷۳ - 


گوید: 


زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد: هر گاه پس از حائلی [چیزی که بين آن دو فاصله انداخته است] يقين حاصل کرد به 
یقین ادامه دهد و حائل و شک را قضا کند. يس اگر در نماز ظهرء بين آن (نماز) و اینکه عصر را بخواند شک کرد آن را 
انجام دهد (نماز ظهر را بخواند) و اگر شک بعد از خواندن عصر بر او عارض شود از محلش گذشته استء مگر اينكه یقین 
کند» زیرا عصر ميان آن و ظهر حائلی است پس حائل را به سبب شکی که بود رها نکند» مگر با شیع ت, سرائر : ۴۷۲ - 

* | تر جمه | 

بيان 


صدر الخير یدل على ما مر من أن الشكك فى الأولیین بوجب الاعاده وفى الأخيرثين لا بوجبها و التفصیل المذ كور فى آخر 
الخبر مع صحته خلاف فتوی الأصحاب إذ المشهور التفصیل ببقاء الوقت و خروجه. 


قال فى الذ کری لو شك فی فعل الصلاه و وقتها باق وجبت لقیام السبب و آصاله عدم الفعل و الا فلا عملا بظاهر حال المسلم 
أنه لا يخل بالصلاه 


و بحبو حصن اسن ْ رازه و امین آبی جر عليه السلام: أله مکی استیقنت أو شککت فی وفت صَلاو آلک لع نصا 
أو فى وَفت فَوْتِهَا َلْهَا و إِنْ شککت بَعْدَ ما خرج وف الْمَوْتِ فَقَدْ حال عائل لا اعا ده علیک رده الکلیین (۳ و لس (۶) 


کے اا 


##[ ترجمه [اصدر خبر دلاللت بر چیزی دارد که قبلا۔ گذشت» مبنی بر این كه شک در دو ركعت نخست. اعاده را واجب می 
سازد و در دو ركعت اخير واجب نمی‌سازد» و تفصیل مذ کور در آخر خبر با وجود صحتش» مخالف فتوای اصحاب است زرا 


مشهورء تفصیل بين بقای وقت و خروج از آن است. 


در ذکری گوید: اگر در فعل نماز شک کرد در حالی كه وقت آن باقی است. به دليل وجود سبب و اصالت عدم فعل» انجام 
نماز واجب است. و در غير آن خیر» به جهت عمل به ظاهر حال مسلم که آن مخل نماز نیست. و در مورد آن خبری حسن 
السند از زراره و فضیل از امام باقرعلیه السلام است که هر گاہ در وقت نمازی يقين کردی يا شک کردی که آن را نخوانده ای 
یا در وقت فوت آن خوانده‌ای» و اگر يس از اينكه وقت فوت خارج شد شک کردی» پس حائلی عارض شده است و اعاده بر 
تو لازم نیست. کلینی -. کافی ۳: ۲۹۴ - و شيخ -. تھذیب ۱ 7 - 


آن را در تهذیب آوردہاند . 


** | ترجمه ] 

أقول 

الظاهر أن المراد بوقت الفوت وقت فوت الفضیله(۵) و يمكن 
ص: ۱۹۰ 


.١ -١‏ السرائر: ۴۷۲. و قد مر مثله عن الكافى ج ۳ ص ۲۷۳ بسند و ص ۲۷۲ بسند آخر. 

۲- ۲. المصدر نفسه. 

۳ ۳. الکافی: ج ۳ ص ۲۹۴. 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۱۵. 

۵- ۵. قد عرفت فى باب أوقات الصلوات أن وقت صلاه الظهر إذا صار ظل الشاخص مثله بالسنه و هکذا وقت صلاه العصر اذا 
صار ظل الشاخص مثليه بالسنه» فلا یدخل وقت آحدهما فی الآخر الا ان حکم الخبر لمن يصلى هکذا فیفرق بين الصلاتین و 
یوقم کل صلاه فى وقتها المسنون اقتداء بسنه النبى صلی الله عليه و آله و سلم و ما من یجمع بين الصلاتین فالحدیث غير ناظر 
إليه. 


الجمع بین الخبرین بوجوب الفعل فی الشكك مع بقاء الوقت إذا لم یدخل فى الصلاه التی بعدها لکن لم آظفر بقائل به. 


٭| ترجمه آظاهر این است که مقصود از وقت فوت» وقت فوت فضیلت است و جمع بستن ميان دو خبر با وجوب فعل در شک 
در صورت وجود وقت» زمانی که در نمازی که يس از آن است وارد نشده باشد. ممکن است. اما من فردی قائل به آن را 


نیافتەام. 
۷| تر جمه | 
40 


فو ال رای بل شرئاد لدم عَنْ علی ِن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: ماه عَنْ رجل دَحَل فی ضلاته قنسی أن بُکبر ّى 


2 و میں 


کم فد کر جین رکم قرل بُجزیه دبک و إن كان قد صلی رکه أ ٹین و رل بعد بدا صلی قال یت بمَا یت به مِنّ 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: با اسناد متقدم على بن جعفرء از برادرش عليه السلام روایت کرد: از او درباره فردی سژال کردم که 
در نمازش وارد شده است. يس فراموش کرد که تکبیر بگوید تا اينكه رکوع کرد و زمانی که رکوع کرد به ياد آورد. آيا آن 
برای او کفایت می کند هر چند که یک يا دو ركعت خوانده باشد. و آيا به آنچه خوانده است اعتماد می‌شود؟ فرمود: به آنچه 
که با تکبیر افتتاح می کند اعتماد می‌شود. - . قرب الاسناد : ۹۰ء ۱۱۷ - 


فرمود: و از او درباره فردی سؤال کردم که رکوع و سجود کرد و ندانست که آيا تکبیر گفته است یا در رکوع و سجود چیزی 
گفته است؟ آيا به آن ركعت و سجده اعتماد می‌شود؟ فرمود: ه ركاه شک کرد» پس بايد به نمازش ادامه دهد. -. قرب 
الاسناد : ۹۱ء ۱۱۹ - 

* | تر جمه | 

بيان 


الظاهر أن المراد بالتكبير فى الموضعين تكبير الركوع لقوله عليه السلام يعتد بما يفتتح به من التكبير إذ الظاهر أن المراد به 
التكبيرات الافتتاحيه المستحبه لما مر من أنها لتداركك ما ينسى من تكبيرات الصلاه. 


و يحتمل تكبيره الامحرام أيضا و لا خلاف فى أنه لو ذكر ترك تكبير الركوع بعد الركوع أو السجود لا يعود إليه و إن قيل 
بوجوبه و كذا الشكك لأنه بعد تجاوز المحل و يحتمل الأول التكبيرات الافتتاحيه المستحبه فالمراد بما یفتتح به تكبير الإحرام و 
يدل على أن الشكك فى ذكر الركوع و السجود لا يعتبر بعد الرفع منهما كما هو مذهب الأصحاب. 


ثم اعلم أنهم نقلوا الإجماع على أنه إذا أخل بالنيه حتى كبر تبطل صلاته عمدا كان أو سھوا لن التكبير من أجزاء الصلاه و 


يشترط النیه فی جمیعها و كذا لو أخل بالقیام حال التکبیر على ما هو المشهور من أن القيام فى کل حال تابع لتلک الحال 


ص: ۱۹۱ 


.١ -‏ قرب الإسناد ص ۰ ط حجر ص ۱۱۷ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۹ ط نجف» ص ٩۱‏ ط حجر. 


و فيه إشكال لکن حکم الأكثر بذلک إلا شاذ قالوا بأن الركن من القیام هو ما اتصل بالر کوع. 


و ربما يقال الاخلال بالمأمور به مطلقا مبطل للصلاه الا ما ثبت بالدلیل أنه لا ببطل عمدا أو سهوا و هو باطل لأن الاخلال 
بواجب لا يوجب إبطال واجب آخر الا إذا علم اشتراطه به و الأصل عدمه و لو قام دلیل على الاشتراط اتبع مدلوله من الاشتراط 
عمدا أو مطلقا و لم يقم هنا دلیل على کون القیام شرطا لصحه التکبیر سهوا. 


و المشهور اشتراط القیام حال النيه أيضا و فيه نظر یظهر مما حققنا فى بحث النیه و لا خلا.ف فى أن الاخلال بتکبیر الإحرام 
مبطل بمعنی أنه لا یعتد ہما وقع بعده من واجب أو مستحب فی الصلاه و مع فعله لا بد من عاده النیه لوجوب المقارنه و عليه 
(۱) دلت آخبار کثیره و ما ورد من عدم وجوب الاعاده فاما محمول على الشک بعد تجاوز المحل أو على التکبیرات المستحبه. 


** | ترجمه آظاهر این است که مقصود از تکبیر در دو موضع. تکبیر ركوع است به دلیل اين سخن امام عليه السلام که به آنچه 
که با تکبیر افتتاح کرده است اعتماد می‌شود. يس ظاهر این است که مقصود از آنء تکبیرات افتتاحی مستحب است به دلیل 
آنچه که در این باره گذشت کہ او بايد آنچه را كه از تکبیرات نماز فراموش کرده جبران نماید. 


و تکبیره الا۔حرام نیز محتمل است: و اختلافی در این نیست که اگر تکبیر رکوع را بعد از رکوع يا سجود به ياد آورد» به آن 
باز نمی گردد. هر چند که به وجوب آن رأى داده شود. و شک نیز چنین است. زيرا آن بعد از گذر از محل است. ورأی 
نخست» تکبیرات افتتاحی مستحب را محتمل است يس مقصود از آنچه که به وسیله آن افتتاح می گردد؛ تکبیره الاحرام است و 
بر این دلالت دارد كه شک در ذكر رکوع و سجود. بعد از بلند كردن سر از آن» معتبر نیست. چنانکه مذهب اصحاب است. 


يس بدان که آنان بر اينكه زمانی که از نيت تخطی کند تا اينكه تکبیر بگوید» به عمد باشد يا سهو نمازش باطل می‌شود. نقل 
اجماع کرده‌اند» زیرا تکبیر از اجزای نماز است و نیت در همه آن شرط است. و جنين است اگر در محل تکبیر از قیام تخطی 
کند. بر اساس قول مشهور درباره اينكه قیام در هر حالتی تابع آن حالت است و در آن اشکالی است. اما اغلب بر آن حکم 
داده‌اند جز گروهی اند ک که قائل بر این هستند که رکن از قیام همان است که به رکوع متصل است. 


و شاید گفته شود: تخطی كردن از آنچه که به آن امر شده است مطلقا مبطل نماز است مگر آنچه که با دلیل ثابت شود که 
سازد مگر اينكه مشروط بودن آن بدانء دانسته شود و اصل» عدم مشروط بودن آن است. و اگر دلیلی بر مشروط بودن آن 
اقامه شود. از مدلول آن در مورد مشروط بودن به صورت عمد با مطلق تبعیت می‌شود. و اما در اینجا سهوا دلیلی بر شرط 


بودن قیام برای صحت تکبیر اقامه نشده است. 


مشهور» شرط بودن قيام در حال نیت نيز می‌باشد و در آن نکته‌ای است که در آنچه که در بحث نیت بررسی نمودیم روشن 
از آن واقع شده است اعتماد نمی شود و در صورت انجام آن به دلیل وجوب مقارنه با نیت نا گریز بايد نيت اعاده گردد. و 


اخبار بسیاری بر آن دلاللت دارد. -. يعنى بر اينكه با تخطی از تکبیره الا۔حرام مطلقا نماز باطل می شود از او رحمه الله در 


حاشیه اصل آمده است. - و اما آنچه كه در خصوص عدم وجوب اعاده وارد شده است. یا بر شک بعد از گذشتن از محل 


حمل مى شود يا بر تکبیرات مستحب. 


وں | ترجمه ] 
«۲۰» 


کو سے مو مار عو کے 
2 م 


قوت شاد بالاشیاد الْمتَقَدَّمِ عَنْ علی بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: مَألةُ عَنْ رجل افتتیح الصَلاء فَقَوَأْ سُورَةٌ قل فاتحه 
الکتاب تم ذکر بَعدَ مغ من الشوزه قَالَ يَمْضِى فى صلاته و را اه الکتاب فیما بیشتقبل (1) 


ال و مه عليه السلام عَنْ رل کان فى صلاته ترا سُورَء بل اه الکتاب هل بجزیه دک إِذَا كات حَطَأْ ال نم (0۳. 

٭| تر جمه ]قرب الاسناد: با اسناد ارائه شده على بن جعفر از برادرش عليه السلام روایت کرد: از او درباره فردی سوال کردم 
که نماز را شروع کرد يس قبل از فاتحه الكتاب» سوره را قرائت كرد و پس از اينكه از سوره فارغ شد به ياد آورد؟ فرمود: به 
نمازش ادامه دهد و فاتحه الکتاب را در آنچه از سر می كيرد قرائت نماید. - . قرب الاسناد : ۹۲ء ۱۲۰ - 


فرمود: و از او درباره مردی سؤال کردم که در نمازش بود» پس سوره‌ای را قبل از فاتحه الکتاب قرائت کرد آيا اگر اشتباه 


کرده باشد برايش کفایت می کند؟ فرمود: يلف -. قرب الاسناد + ۱۲۰ - 
** | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام یمضی فى صلاته لعله محمول على الشكك فيكون مؤيدا لما اخترنا سابقا من أن الانتقال إلى السوره يوجب 
عدم الاعتناء فى الشك فى الفاتحه و إلا فلا خلاف فى الرجوع قبل الركوع إذا تيقن ت رک شی ء من القرآن و دلت عليه الأخبار 
الكثيره و ربما يحمل على الذكر بعد الركوع و هو أبعد. 


ص: ۱۹ 
.١ -١‏ أى على أن بالاخلال بتکبیر الاحرام مطلقا تبطل الصلاء منه رحمه الله فى هامش الأصل. 


؟- ۲. قرب الإسناد: ۲ ط حجر ص ۰ نجف. 


۳ قري ا ۹۷ط ریس ۱۲۰ جف 


و أما قراءه الحمد فیما یستقبل فالمراد به ما يخصه من القراءه لا قراءه الفاتحه المنسیه لورود الأخبار بنفیه و قد آول الشیخ آمثاله 
على هذا الوجه و قیل يتعين قراءه الفاتحه فى الأخيرتين لمن تركها ناسیا فى الأوليين و يحتمل حمل قوله فیما یستقبل على ما 
يقرؤه فى تلك الركعه و إن كان بعيدا أيضا و كذا قراءه السوره قبل الفاتحه يمكن حمله على الذكر بعد الركوع أو يكون مبنیا 
على استحباب قراءه السوره. 


و المشهور بين القائلين بوجوب السوره هنا وجوب إعادتها إن ذكر قبل الركوع و لم أر فيه خلافا و الفرق بين السؤالين أن 
السؤال الأول كان عن الذكر قبل قراءه الفاتحه و الثانى عن الذكر بعدها و الحاصل أن فى الأول كان الإخلال بأصل الفاتحه و 


فى الثانى بالترتيب. 


** | ترجمه این سخن امام عليه السلام: «به نمازش ادامه دهد» شايد محمول بر شک باشد» که تأييدى است بر آنچه که سابقا 
كفتيم که انتقال به سوره موجب عدم اعتنا به شک در فاتحه الكتاب می شود و در غير اين صورت. در جايى كه به ترک 
جيزى از قرائت يقين کند. اختلافی در مورد رجوع قبل از ركوع نيست. و اخبار بسیاری بر آن دلالت دارد» و جه بسا بر ياد 


و اما قرائت حمد در آنجه كه از سر می گیرد» پس مقصود از آن جيزى است که از قرائت به آن مختص است نه قرائت فاتحه 
الكتاب فراموش شده به دليل ورود اخبار بر نفى آن» و شيخ امثال آن را بر اين وجه تأويل نموده است و گفته شده است: 
قرائت در دو ركعت آخر برای کسی که آن را از روئ فراموشی در دو ركعت اول ترک کرده است. تین می گردد. و حمل 
این سخن او «در آنچه که از سر می گیرد» بر آنچه که در آن ركعت قرائت می کند محتمل است. هرچند اين نيز بعيد است. و 
هچنین قرائت سوره قبل از فاتحه نیز ممکن است که بر یادآوری بعد از رکوع حمل شود يا اينكه مبنی بر استحباب قرائت 


سورہ باشد. 


و مشهور در ميان افراد قائل به وجوب سوره در اينجاء وجوب اعاده آن است» اگر قبل از ركوع به ياد آورد و در مورد آن 
اختلافی ندیدم. و فرق میان دو سؤال این است که سوال اول درباره یادآوری قبل از قرائت فاتحه الکتاب بود» و سؤال دوم در 


مورد یاد آوری بعد از آن» و نتيجه اينكه در سؤال اول تخطی از اصل فاتحه الکتاب و در سؤال دوم تخطی از ترتیب است . 


# تر جمه | 


«¥1» 


وب الْإِسِْنَادِ و كات الْمساتل» بت نَدَيْهِمَا عَنْ علی بن جغفر عَنْ أخيه قال: مَأَلَهُ عليه السلام عن الرجل بُخْطِئٌ فى قراءته هَل 
بضلخ له ان بڑے تفیگ طاقة و لک قال تاعاس :33 

ال و ملع زمجل خط فی امد و لنوت هَل بضلخ له أن برد عتٌی یکذ کر و بصت مَاعَة و یذ کر قال لا َأ أن برد 
و بلصت سَاعَة حتی یذ کر و لیس فی القنُوتٍ سَهْوٌ و لا فى الشْهُد(۲). 


*[ترجمه ]قرب الاسناد و کتاب مسائل: با سند خود از على بن جعفر از برادرش گوبد: از او درباره فردی سؤال کردم که در 
قرائتش دچار خطا می‌شود. آيا برای او صحيح است که ساعتی كوش دهد تا به ياد آورد؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب 
الاسناد : ۱۲۴ - 


فرمود: و از او درباره فردی سؤال کردم که در تشهد و قنوت خطا می کند آیا برای او صحیح است که تکرار کند تا اينكه به 
ياد آورد. و لحظه‌ای ساکت بماند و به ياد آورد؟ فرمود: ایرادی ندارد که تکرار کند و لحظه‌ای ساکت شود تا اينكه به ياد 


آورد و نه در قنوت سهوی است و نه در تشهد. -. قرب الاسناد : ۱۲۴ - 


| تر جمه | 


بیان 


قال فى التذ کره لو سكت فى أثناء القراءه بالخارج عن العاده إما بأن أرتج عليه فطلب التذكر أو قرأ من غيرها سهوا لم يقطع 
القراءه و قرأ الباقی و إن سكت طويلا عمدا لا لغرض حتی خرج عن كونه قارئا استأنف القراءہ و کذا لو قرأه فی أثنائها ما لیس 
منها فلا تبطل صلاته و لو سكت بنیه القطع بطلت قراء ته و لو سكت لا بنیه القطع أو نواه و لم يسكت صحت. 


و لو کرر آيه من الفاتحه لم تبطل قراءته سواء آوصلها بما انتهى إليه أو ابتداً 


ص: ۱۹۳ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ۱۲۴ ط نجف؛ و قد مرت هذه الأحاديث فی باب القراءه. 


۲- ۲. قرب الاسناد: ۱۲۴ ط نجف؛ و قد مرت هذه الأحاديث فى باب القراءه. 


من المنتهی خلافا لبعض الشافعیه فى الأولی و لو كرر الحمد عمدا ففى ابطال الصلاه به إشكال انتهی. 
قوله عليه السلام و لا فی التشهد آقول فى کتاب المسائل (۱) 


كما فى التشهد فنسخه قرب الاسناد بحتمل أن یکون المراد بها أن السهو عن بعض القنوت لا يضر للاکتفاء فيه بمسمی الذ کر و 
الدعاء و لا فی التشهد أى مستحبات التشهد من التحیات و الأدعيه فان الظاهر أن السهو |نما هو فيها و الشهادتان لا سهو فیهما 
غالبا أو المراد نفی سجود السهو فی تركهما فینفی قول من قال به فى كل زیاده و نقيصه حتی فی المستحبات كما سیأتی. 


و علی السك الأخرى یحتمل ماذکر و أن یکون المراد إثباته فى التشهد بأن یکون متعلقا بالمنفی فیکون المراد ترك 
الشهاد تین. 


**[ترجمه ]در تذ کره گوید: اگر در اثنای قرائت به اندازه خارج از عادت سکوت کند. يا به اينكه بر آن توقف کند تا به ياد 
بیاورد یا اينكه سهوا چیزی غير آن را قرائت کندہ قرائت قطع نشده است و می‌تواند قرائت را ادامه دهد و اگر عمدا و بدون 
غرضی؛ مدتی طولانی سکوت کند تا اينكه از حالت قاری بودن خارج گرددہ قرائت را از سر بگیرد؛ همچنین اگر در اثنای 
آن» چیزی که از آن نیست را قرائت کند» پس نمازش باطل نمی‌شود و اگر با نیت قطعء سکوت كندء قرائتش باطل است. و 
اگر سکوت کند اما نه با نیت قطعء يا اينكه آن را نیت کند و سکوت نکند صحیح است. 


رگ بای اق قات را گرا كسد و اس باطل تع اتمه آذ را ماف کید ان تضهن فدہ وصل كنل و آز انتا 
شروع نماید برخلاف برخی از شافعيه درباره مورد نخست» و اگر حمد را به عمد تكرار نماید» يس در ابطال نماز به وسیله 


آن اشکالی است. پایان سخن. 


و این سخن امام عليه السلام: «و نه در تشهد) می گویم: در کتاب مسائل«چنانکه در تشهد است» آمده است. يس احتمال دارد 
که منظور از نسخه قرب الاسناد این باشد که سهو درباره قسمتی از قنوت به خاطر اکتفا كردن در آن به مسمای ذکر و دعا 
ضرری ندارد «و نه در تشهد» بعنی مستحبات تشھد از قبیل تحیات و ادعیه» يس ظاهر اين است که سهو فقط در آن است و 
در شهادتین غالبا سهوی نیست. يا مقصود» نفی سجده سهو در ت رک آن دو است. پس قول هر کسی که در هر زیادت و 


نقصی حتی در مستحبات به آن قائل است را نفی می کند. چنانکه به زودی خواهد آمد. 


و بر اساس نسخه دیگ آنچه که ذكر شد محتمل است. و نیز محتمل است که مقصود اثبات آن در تشهد باشد. به اين 


صورت که متعلق به امر نفی شده باشد يس مقصود ترک شهادتین است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


0 اه ہے کے کرت اش ۳ e‏ 1 راھ ےو دم ما ۳ 7 00 مه مه که 
رت یں ب ارو عن علق سے ا لعا عليه تب كن زيل قر یس پ ری ں شس ےیے ےه 


صلاه یوم و يكير و یر و هَلْ علیه ان و امه و إِنْ كان قذ سا فی الو کفتین راون و وَقَدُ فرغ مِنْ قراء‌ته هَل عَليه قراءة 
أو تتبیخ أ تَكبيرٌ قال نی علی ما صلی إن کال قَد فرع من القراءه لهس علیه قراءة و لا ادان ن و لا إِقَامَه(؟). 


**[ترجمه آقرب الاسناد: با ذكر سند على بن جعفر از برادرش عليه السلام روایت کرد: از او درباره فردی سؤال کردم که 
دچار سهو شد سپس آنچه که خوانده بود را ادامه داد چگونه عمل کند؟ آیا نمازش را افتتاح نماید يا اينكه قیام کند و تکبیر 
بگوید و قرائت کند؟ و آيا اذان و اقامه بر او لازم است؟ و اگر در دو ركعت آخر غفلت کرده است. در حالی که از قرانتش 
فارغ شده است» آيا قرائت يا تسبیح يا تکبیر بر او لازم است؟ فرمود: آنچه که خوانده است را ادامه دهد» پس اگر از قرائت 
فارغ شده باشد قرائت و اذان و اقامه بر او لازم نیست. - . قرب الاسناد: ۱۲۵ - 


] ترجمه‎ | iE 
«f» 


بُ سابل تیه عن علق بن جر عن أيه عليه السلام ال سا عن الو جل يَسهو قیبی على ما کیف بضع أ سے 
الْصَلاةَ موم کیکیز و ثراو َل علیہ دان و ام و إن کات ذ تر چا فى الو کین رای و شرع من قراعته هَل عَليه أَنْ 
ی اؤ بکتر قال یینی عَلَى ما کان صلی إِنْ کان قد فرع من القراءه لهس علیه قراءة و لیس عَليه ان و َلَا امه و لا مهو علیه 
۳( 


٭ |ترجمه]کتاب مسائل: با سند از على بن جعفر از برادرش عليه السلام گوید: از او درباره فردی سؤال كردم كه غفلت می۔۔ 
کند» پس آنچه که گمان می کند را ادامه می‌دهد. چگونه عمل کند؟ آيا نماز را افتتاح كند يا قیام کند سپس تكبير بگوید و 
قرائت كند و آيا اذان و اقامه بر او لازم است؟ و اگر در دو ركعت آخر غفلت كرده باشد و از قرائتش فارغ شده باشدہ آيا بر 
اوست که تسبیح بگوید و تكبير بگوید؟ فرمود: آنچه که خوانده است را ادامه دهد و اگر از قرائت فارغ شده باشد» پس قرائت 


بر او نیست. و نه اذان بر اوست و نه اقامه» و سهوی بر او نيست. -. مسائل على بن جعفر: ۶۰- 


۷| تر جمه | 


توضیح 
إنما ذکرنا الخبرین مع أن الظاهر اتحادهما للاختلاف الکثیر 
ص: ۱۹۴ 


.۲۷۵ کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۷۴ و‎ .١ -١ 
قرب الاسناد ص ۱۲۵ ط حجر.‎ .۲ -۲ 
.۲۷۳ کتاب المسائل البحار ج ۱۰ ص‎ .۳ ۳ 


فى متنهما و ما فى المسائل آظهر و غرض السائل الفاضل أنه إذا بنی على الظن فلعله ظن الأقل مع أنه يحتمل عنده أن يزيد 
صلاته لاحتمال مرجوح عنده فهل يبنى الزائد على ما مضی بغیر تکبیر آم يستأنف رکعه أو رکعتین بتکبیره و نيه مستأنفتین و إن 
كانت صلاته مستأنفه فهل یحتاج إلى أذان و إقامه كسائر الصلوات و ذا کان غالب ظنه الأكثر فیمکن أن یکون شکه فى 
الاثنتين و الثلاث بعد الفراغ من قراءه الحمد و السوره فإذا بنی على الثلاث فتحسب تلك ال ر کعه بالثالثه و كان عليه التسبیح و قد 
قرأ أو كان عليه الحمد وحدها و قد قرأ السوره أيضا. 


فأجاب عليه السلام بأنه يبنى على ما مضى و ليس عليه تكبيره أخرى و لا أذان و لا إقامه و لا استثناف القراءه إذ الفاتحه تكفى 
نی الا خر شنم و المووه اماق اها مهوا و لا سیر عليه أى لیس عله مسجد السو فیتفی قول الضدوق وشرت سجدتی اليه 
فى بعض الصور كما سیا تی. 


و يحتمل أن یکون السائل ظن أن مع البناء على الظن لا بد من حين البناء جعل ما بقی من الصلاه مفصولا عما مضی مطلقا لکن 
ما ذکرنا أولا أدق و أنسب بحال السائل رضی الله عنه. 


و قوله أو یکبر یحتمل أن یکون المراد تکبیر ال رکوع أى هل يعيد التسبیحات الأربع أو یکتفی بالقراءہ و یکبر و يركع أو المراد 
تکبیر استثناف الصلاه أو التکبیر الذی فی التسبیحات الأربع فيكون أو بمعنی الواو أو بدلا عن التسبیح بناء على الاكتفاء بمطلق 
الذ کر و آما على روایه قرب الاسناد فیمکن حمله على هذا المعنی أيضا و إن كان بعیدا إذ الظاهر اتحادهما. 


و یحتمل أن یکون غرض السائل من سها فى صلاته فسلم فی غير موقعه ثم ذکر قبل المنافی فانه يبنى على صلاته و يتم فسأل 
هل هی مثل صلاه الاحتیاط فتحتاج إلى نيه و تکبیره أم یبنی و يتم فالمراد بافتتاح الصلاه الشروع فیما بقی من صلاته من غير 
تکبیر أو المراد بافتتاح الصلاه استثناف النيه و تکبیر الإحرام و بالتکبیر 


ص: ۱۹۵ 


بعده التکبیر المستحب ظنا منه أنه يستحب هنا تكبير فالجواب بالبناء ینفیهما معا. 


و قوله و إن كان قد سها الخ آراد أنه إن كان سهوه فی الأخیرتین بأن سلم فی الثانیه أو فى الثالثه فالذی بقی عليه الأخيرتان 
کلتاهما أو إحداهما و قد فرغ من القراءہ أى القراءہ اللازمه إنما هی فی الأوليين و قد فرغ منهما فهل یکتفی فیما بقی عليه 
بالتسبیح بناء على آنهما من تتمه الصلاه السابقه أو لا بد من القراءه لأنها صلاه مستأنفه فأجاب عليه السلام بأنه لیس عليه قراءه 
لأنه قد فرغ من ال رکعتین اللتین تجب فیهما القراءه. 


هذا ما خطر بالبال فى حل هذا الخبر و الله يعلم و من صدر عنه عليه السلام حقيقه الحال و استغفر الله من الخطاء فی المقال. 


#[ ترجمه ]این دو خبر را با وجودی که ظاهرء اتحاد آنهاست فقط به دلیل اختلاف بسیاری که در متن آن دو وجود دارد ذکر 
کردیم و آنچه که در مسائل است. ظاهرتر است. و غرض سوال کننده فاضل اين است که اگر بنا را بر ظنّ بگذارد» شاید ظن 
اقل باشدء علاوه بر اينكه نزد او محتمل است كه به دليل یک احتمال مرجوح نزد وی بر نمازش بیافزاید؛ يس آيا زائد را بر 
آنچه گذشته بدون تکبیر بنا بگذارد يا اينكه یک یا دو ركعت را با یک تکبیر و نیت دو ركعت مستأنفه از سر گیرد. و اگر 
نمازش مستأنفه باشد» يس آيا مانند سایر نمازها به اذان و اقامه نیاز دارد؟ و زمانی که اکثر بر ظنش غلبه يافته باشد» پس 
ممکن است که شکش در دو و سه رکعت بعد از فراغت از قرائت حمد و سوره باشد» پس زمانی که تا را بر ظن گذاشت.» 
پس آن رکعت» ركعت سوم حساب می گردد و بر او تسبیح لازم بود که قرائت کرده» يا فقط حمد بر او لازم بوده» در حالی 


که سوره را نیز قرائت کرده است؟ 


يس امام عليه السلام این گونه پاسخ داد: آنچه گذشت را ادامه دهد و تکبیر دیگری بر او نیست؛ و نه اذان و اقامه و نه 
استیناف قرائت. زیرا فاتحه الکتاب در دو ركعت آخر کفایت می کند و سوره را فقط سهوا قرائت کرده است. «نه سهوی بر 
اوست» یعنی دو سجده سهو بر او لازم نیست. که قول صدوق در خصوص وجوب دو سجده سهو در برخی صور را نفی می.. 
کند» چنانکه به زودی خواهد آمد. 


و محتمل است که سوال کننده گمان کرده باشد که در صورت ادامه دادن بر اساس گمان» نا گریز بايد در هنكام ادامه دادن؛ 
آنچه که از نماز مانده است را از آنچه گذشته است مطلقا منفصل سازد اما آنچه که در ابتدا ذکر کردیم دقیق‌تر و با حال 


سوال کننده - رضی الله عنه - مناسب تر است. 


و این سخن او: «يا تکبیر بگوید» محتمل است که مقصود تکبیر رکوع باشد یعنی آيا تسبیحات چهار گانه را اعاده بکند يا 
اینکه به قرائت اکتفا کند و تکبیر بگوید و رکوع کند؛ يا اينكه مقصود تکبیر استیناف نماز باشد يا تکبیری باشد که در 
تسبیحات چهار گانه است. پس«آو» به معنی‌«واو» می‌باشد. يا بنا بر اکتفا كردن به مطلق ذکر بدل از تسبیح می‌باشد اما بر اساس 


و محتمل است که غرض سائل کسی باشد که در نمازش غفلت کرده و در غير محل سلام داده است سپس قبل از عمل منافی 
به يادآورد» يس او به نمازش ادامه می‌دهد و به اتمام می‌رساند. يس سوال کرد: آيا آن مثل نماز احتیاط است و به نيت و 


تکبیر نیاز دارد» يا ادامه دهد و به اتمام پرساند؟ يس مقصود از افتتاح نمازه شروع كردن در آنچه که از نماز باقی مانده است؛ 
بدون تکبیر می باشد يا مقصود از افتتاح نماز» استیناف نیت و تکبیره الاحرام است و مقصود از تکبیر گفتن يس از آن» تکبیر 


و این سخن او «ان کان قد سهی» تا پایان» مقصودش اين است که اگر سهو او در دو ركعت آخر باشد. به این صورت که در 
ركعت دوم يا سوم سلام داده باشد يس آنچه بر او مانده است» هر دو ركعت آخر است يا یکی از آن دو. «در حالی که از 
قرائت فارغ شده است» یعنی قرائت لازم فقط همان است که در دو ركعت اول است و از آن دو فارغ شده است» يس آيا در 
آنچه که براو باقی مانده است. بر تسبیح اکتفا کند؟ بنا بر اينكه آن دو از تتمه نماز سابق است. يا به اين دلیل که آن نمازی 
مستأنفه است» از قرائت نا گریز است؟ يس امام عليه السلام پاسخ داده است که قرائت بر او لازم نیست» زيرا او از دو رکعتی 


که قرائت در آن دو واجب است فارغ شده است. 


اين چیزی است که در حل اين خبر به ذهن خطور کرد؛ و خداوند آگاه است و آن که حقيقت حال را از او (علیه السلام) 
صادر شد. و از خطای در گفتار از خداوند طلب استغفار می کنم. 


* | تر جمه | 


«ff» 


رب الْإسمَاِء شد الْمَقَدّم عن على بن عفر عن أيه عليه السلام 7 قال: مَألة عم ترک قراءة أمٌ الَْوْآنِ قال إِنْ كان مُتَعَمّدا 


فلا صَلَاء ا َه و إِنْ کا اسیا قا بَأْسَ (۱) 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: با سند ارائه شده. على بن جعفر از برادرش روايت کرد: از او درباره کسی سؤال کردم که قرائت ام 
القر انوا تركف كرده انض و ف واک يدعم اكد بس ازن ور انش مت ا گر از ووع فان باشت یس اراد ثدارة 


-. قرب الاسناد : ۰۱۲۵ - 
۷| تر جمه | 
بیان 


يدل على أن القراءہ واجبه غير ركن تبطل الصلاه بت ركها عمدا لا سهوا و عليه معظم الأصحاب فإنهم قالوا إذا ذكر قبل ال ركوع 
ترک القراءہ كلا أو بعضا يأتى به و إذا ذ کر بعد الركوع لا تدارک لها و لا یبطل بذلک صلاته. 


و نقل الشيخ عن جماعه أنهم قالوا بأن القراءہ ركن تبطل الصلاه بتر کها عمدا و سهوا و الأخبار الكثيره داله على المشهور و 
القول الذى حکاه الشيخ قول ضعیف لم نظفر بقائل به بعد زمان الشیخ فكأنه تحقق الاجماع على خلافه بعده. 


| تر جمه ]ہر اين دلاللت دارد که قرائت» واجب غير ركن است. نماز ر با ت رک عمدی آن و نه سهوی» باطل می‌شود و اغلب 


اصحاب بر آن هستند. يس آنان گویند زمانی که قبل از رکوع» ترک کل قرائت یا بخشی از آن را به ياد بیاورد آن را به 


جای آورد و هر گاه بعد از رکوع به ياد آورد» جبرانی برای آن نیست. و نمازش به سبب آن باطل نمی‌شود. 


-و شيخ از جمعی نقل کرده است که آنان قائل بر این هستند که قرائت رکن است و نماز با ترک عمدی و سهوی آن باطل 
می‌شود. اخبار بسیاری بر رأى مشهور دلالت دارد و قولی که شيخ آن را نقل کرده» قولی ضعیف است و بعد از دوره شیخ؛ 


فردی قائل به آن را نيافتیم» پس گویی اجماع بر خلاف او يس از او تحقق يافته است. 
۷| تر جمه | 
<۲۵۰ 


الْمَحَاسِنٌ عَنْ أبيه عَنْ پُونس عَنْ مُعَاوِيَهَ بن وَهْب عَنْ عبید بن زرَارة عَنْ آبی عَثِدِ الله عليه السلام: قال فی رَجُل دحل م الْإِمَام 
فی صَلاته و فد مَبَقَه لام بر كعه فخرج 


ص: ۱۹۶ 


۱-۱. قرب الاسناد: ۱۲۵ ط نجف. 


o 


N N ET م الام‎ 


* | تر جمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام درباره مردی که همراه امام در نمازی داخل شد در حالی که امام با یک رکعت بر 
او سبقت گرفته بود» يس همراه امام خارج شد و به ياد آورد که او رکعتی را از دست داده است» فرمود: یک ركعت را اعاده 
کند. - . محاسن : ۳۲۵ و به دلیل آنچه که می‌آید. بايد بر نمازهای چهار رکعتی يا سه رکعتی حمل گردد. - 


> | ترجمه ] 
» 


لسرا تلا ین کتاب الوادر ُد بن على بن مخهوب عَنْ مُححدٍ بن امین عَنْ صَفْوَاَ بن خی و یغقوب بن يزيد َن ان 
آبی ععیر جمیعاً عَنْ ود الله بن بکتر عَنْ غبود بن رازه ال لت آبا عدد الّه عليه السلام ء عَن اج اكد لى 000 عفداو 
هد کم بتضرف و بذعت و بجی 2 نم بذکر بعد أله الما صلی وکعه قال بضیث لھا ر 


عع ع 2 


* | ترجمه |سرائر: عبیدین زراره گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه نماز صبح را یک ركعت مى.. 
خواند و تشهد می‌خواند سپس خارج می‌شود و می رود و می آید سپس به ياد می آورد كه او فقط یک ركعت خوانده است؛ 
فرموذا بک ركفت دیک په آل تباقر اند ی سرا + ۳۷۶ 


۷| تر جمه | 


اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى أن من ترك ركعه أو أكثر من الصلاه و ذکر قبل التسلیم و بعد التشهد أو ذکر قبل التشهد 
الأخیر أنه بقیت عليه ركعه و كان قد قرأ التشهد الأول بعد ال رکعه الأولى فانه یتم صلاته و يتدا رك التشهد المنسی بما مر و 
تدل عليه روایات. 


و لو ذکر بعد التسلیم نقص رکعه أو آزید و لم يأت بشی ء من المنافیات فلا خلاف آیضا فى أنه يتم الصلاه كما دلت عليه 
الأخبار و ذهب جماعه من الأصحاب إلى وجوب سجدتی السهو للسلام و لو قرأ التشهد فی غير موقعه تدا ركه أيضا بسجدتی 


و لو ذکر بعد فعل المنافی فلا یخلو من أن یکون المنافی ما هو مناف عمدا فقط کالکلام (۳) و الاستدبار على قول أو ما هو 


مناف عمدا و سهوا کالحدث و الاستدبار 
ص: ۱۹۷ 


۱- ۱. المحاسن: ۳۲۵ و لیحمل على الصلوات الرباعیه أو الثلاثیه لما يأتى. 


ا السرائر: ۴۷۶ و عندی أنه يحتاط بعد ذلک بالاعاده» فان رسول الله صلی الله عليه و آله انما سلم فی رکعتین فی صلاه 
رباعیه» و كان الملاك انفصال الركعتين المسنونتين اللتين زادهما بنفسه. فإذا سهى الرجل و سلم فى ركعتين أو ثلائه» كان عليه 
أن يتم صلاته بالركعات المفصوله كما فى مورد الشك و البناء على الاكثر. 

۳- ۳. قد عرفت فى باب تکبیره الاحرام أن الكلام مبطل للصلاه عمدا كان أو سهوا و ذلك لمنافاته مع الصلاه وضعاء لقوله 
صلى الله عليه و آله« تحلیلها التسليم و تحريمها التکبیرا. 


على قول آخر ففی الأول الأشهر و الأظهر عدم البطلان و إتمام الصلاه. 


و قال الشیخ فى النهایه تجب عليه الاعاده و هو المنقول عن أبى الصلاح و نقل فى المبسوط قولا عن بعض أصحابنا بوجوب 
الاعاده فی غير الرباعیه. 


وید دل عَلَى مهو ضبیعه محمد بن نیم (۵ عن ار عليه السلام: فى وجل صلی کعتین من اوه فلز ہُو بری آل 
قد أ الصّلاة و تكلم ؟ م کر أنه لم صل عبر و کعتیر ال 7 تم ما بق مِنْ صلاته و لا شى ء عَلیه. 


لکن يدل على خصوص الکلام. 


و صَحِيح أخرَى غلی الاجر َنْ أَحَدِِمَا عليهما السلام (0 كَالَ: سا عن رَجْلٍ دَحَلَ تع الام فی صاته و ق سق بر كو لا 
رغال رام حرج مع الاس شنم دک ها ٿه کته قال ید رَكَعةً وَاجدَہ يجوز لَه لک إِذَا لم حول وَجْهَهُ عن القبله ِد 1 
وَجْهَهُ فعلیه آن بستقب اسْتِقَْانًا. 


و هذا يدل على جميع المنافيات و الظاهر من التحويل الاستدبار و يمكن حمله على التيامن و التیاسر فالمراد بالاستقبال الاعاده 


e‏ بن النعْمَانٍ الرَّازِي (۳ قَالَ: و و ی 
وین ال ا ابی نا یت با و کین كلم و کلونی تالا اما حن ید و فلت و لكنّى لا ید و اتم بر كو و 
مث رة تب ی أا عد اله عليه السلام فک 


ص: ۱۹۸ 


.١ -١‏ التهذیب ج ١‏ ص ۰ و وجهه واضح. 

٢‏ ۲. التهذيب ج ۱ ص ۲۳۵ ط حجر» ج ۲ ص ۳۴۸ ط نجف: و الظاهر أن تتمه الكلام من قوله« يجوز له ذلك» الخ من کلام 
الراوى أو العتاشی» حيث أن الحديث روى بألفاظه فى التهذيب قبل ذلكك بصفحه» و هكذا رواه الفقيه ج ١‏ ص ۲۲۰ كما مر عن 
المحاسن» و ليس فيهما هذه الزياده. 


له الْذِى کان مِنْ أمرًا فقال نت کنت آضوب مهم فقلا اما يُعِيدُ مَنْ لا يَدْرى مَا صلی. 


و هذا الخبر ینفی القول بالتفصیل المتقدم لأنه ورد فى المغرب لکن فيه إشكال من جهه أن الظاهر من کلام من یقول بصحه 
الصلاه أنه إنما یقول بها إذا لم يأت بعد العلم بنقص الصلاه بالمنافی و ظاهر الروایه آنهم بعد العلم تکلموا و یمکن حمل التکلم 
و القول من الامام و المآمومین جمیعا على الاشاره و التسبیح مجازا لکنه بعید جدا. 


و الشیخ حمله على جهل المسأله و قال بأن الجاهل هنا فى حکم الناسی و الشهید رحمه الله فى الذ کری حمل القول آخیرا على 
حدیث النفس و يرد عليه أنه لا ینفع فى المأمومين لانهم تکلموا أولا عالمین بکونهم فى الصلاه إلا أن يقال الاصوبیه بسبب أنه 
راعی المسأله و لم يتكلم و هم تکلموا و لزمتهم الاعاده. 


و یستشکل آیضا فی الخبر بأن قوله عليه السلام أنت كنت آصوب منهم فعلا يدل على أن فعلهم أيضا کان صوابا فيدل على 
التخییر بين الاستثناف و البناء و هذا خلاف المشهور و یمکن أن يجاب بأن الأصوب هنا بمعنی الصواب و هذا الاستعمال شائع 
كما ورد قليل فی سنه خير من کثیر فى بدعه أو يقال إنهم و إن آخطئوا فی الکلام لکن آصابوا فی الاعاده و الامام لما لم يتكلم 
بعد العلم و أتم کان أصوب منهم لأنه لم بخط أصلا. 

و آما الثانی و هو أن يكون التذ کر بعد وقوع المنافی عمدا و سهوا فالمشهور فيه البطلان و قال الصدوق فی المقنع على ما حكى 
عنه و إن لم نجد فيما عندنا من نسخه إن صليت ركعتين من الفریضه ثم قمت فذهبت فی حاجه لكك فأضف إلى صلاتكك ما 
نقص و لو بلغت الصین و لا تعد الصلاه فان الاعاده فی هذه المسأله هو مذهب يونس بن عبد الرحمن و لعل الأول أقوى لورود 


الروايات الكثيره بالبطلان و اشتهاره بين أعاظم القدماء کالکلینی و المفيد و الشیخ و سائر المتأخرین. 


ص: ۱۹۹ 


و أما الروایات الداله على عدم البطلان کروایتی عبید بن زراره المتقدمه فقد تحمل على التقیه أو النافله أو الشک بحمل الاعاده 
على الاستحباب أو على عدم فعل المنافى کذلک. 


و بالجمله العمل بالمشهور أولى و إن أمكن الجمع بينها بالتخبير و لعل الأحوط الاتمام و الإعاده. 


و لو نسی التسلیم و ذکر بعد المنافی عمدا فالمشهور عدم بطلان الصلاه بل لا یعلم فيه خلاف و لو ذکر بعد المنافی عمدا و 
سهوا فالمشهور بطلان الصلاه و الشهید فى الذ کری ناقش فيه و مال إلى عدم البطلان كما مر ذكره و يدل على عدم البطلان 
روایات کثیره آکثرها صحیحه و یظهر من کثیر منها أن الحدث قبل التشهد آیضا لا يبطل الصلاه و به قال الصدوق فى الفقيه و لا 
يخلو من قوه و الأحوط فی التشهد بل فى التسلیم أيضا أن يتطهر و يأتى به ثم يعيد الصلاه. 


| ترجمه |بدان که ميان اصحاب اختلافی در این ‌بارہ نیست که هر که یک ركعت يا بيشتر از نماز را ترک کند و قبل از سلام 
و بعد از تشهد به ياد آورد» يا اينكه قبل از تشهد آخر به ياد آورد که یك ركعت بر او مانده است در حالی که بعد از ركعت 
اول تشهد اول را خوانده باشد بر اساس آنچه که گذشت و روایاتی نیز بر آن دلالت دارد. يس او نمازش را به اتمام می‌رساند 


و تشهد فراموش شده را جبران می کند . 


و اگر بعد از سلام» نقص یک ركعت يا بيشتر را به ياد بیاورد در حالی که چیزی از منافیات را انجام نداده است» پس در این 
نيز اختلالفی نیست که وی نمازش را چنانکه اخبار بر آن دلاللت دارد به اتمام می‌رساند. و جمعی از اصحاب بر وجوب دو 
سجده سهو برای سلام معتقد هستند. و اگر تشهد را در غير محل آن خوانده باشد» جبران آن نیز بر اساس قول برخی از 


اصحاب» با دو سجده سهو می‌باشد. 


و اگر بعد از انجام دادن عملی منافی به ياد بیاورد» يس خارج از این نيست که منافى» چیزی باشد که فقط عمدا منافی است 
مانند کلام و يشت كردن - بر اساس قولى - يا اينكه چیزی باشد كه عمدا و سهوا منافی باشد مانند حدث و يشت كردن - بر 


اساس قولی دیگر -. يس در مورد نخست. اشهر و اظهر عدم بطلان و اتمام نماز است. 


و شيخ در نهایه گوید: اعاده پر او واجب است. و اين از ابوصلاح منقول است و در مبسوط قولی را از برخی اصحاب ما در 
وجوب اعاده در غير نماز چهار ركعتى نقل کرده است: 


و صحيحه محمد بن مسلم بر رأى مشهور دلالت دارد كه امام باقر عليه السلام درباره مردى كه دو ركعت از مكتوبه را خواند 
پس سلام داد و می‌پنداشت نماز را به اتمام رسانده است و صحبت کرد سپس به ياد آورد که به جز دو ركعت نخوانده است. 
فرمود: آنچه كه از نمازش مانده است را به اتمام برساند» جيزى بر او نيست - . تهذيب ۱: ۱۹۰ -ء اما بر خصوص سخن گفتن 
دلالت دارد. 


و نیز صحيحه دیگری که ظاهرا از یکی از آن دو امام علیهما السلام است که گوید: از او درباره فردی سوال کردم که همراه 
امام در نماز وی داخل شد. در حالی كه وی با یک ركعت بر او پیشی گرفته بوده يس زمانی که امام فارغ شدء همراه مردم 
خارج شد و سپس به ياد آورد که او یک ركعت را از دست داده است. فرمود: یک ركعت را اعاده کند. زمانی برای او 


درست است که روی خود را از قبله نگردانیده باشد» پس زمانی که روی گردانیده باشد» يس بر اوست که از اول شروع کند. 


-. تھذیب ۱: ۲۳۵ - 


و این بر همه منافیات دلالت دارد. و ظاهر از روی گردانیدن استدبار است و حمل آن بر راست و چپ نیز ممکن است. پس 


مقصود از استقبال» اعاده كردن در وقت. بر اساس رأى مشهور می‌باشد. 
و نیز صحيحه على بن نعمان رازی -. تهذیب ۱: ۱۸۷ فقیه ۱: ۲۲۸ - 


كه گوید: با دوستانم در سفری بودم و من امام آنان بودم» يس مغرب را بر آنان پیشنماز شدم» يس در دو ركعت اول سلام 
دادم دوستانم گفتند: فقط دو ركعت بر ما خواندی» پس من با آنان صحبت کردم و آنا با من سخن گفتند. يس گفتند: ما 
اعاده می کنیم و من گفتم: اما من اعاده نمی كنم و با یک ركعت کامل می‌سازم؛ و رکعتی خوانده و به اتمام رساندم» سپس 
حرکت کردیم و نزد امام صادق عليه السلام آمدیم. يس مسئله‌ای که بر ما بود را برای او ذ کر کردم. يس فرمود: عمل تو از 


آنان صحیح تر بو ده است» فقط کسی اعاده می کند که نمی‌داند چه خوانده است. 


و این خبر قول به تفصيل پیشین را نفى می کند زيرا آن در مغرب وارد شده است. اما در این خبر اشکالی است. از جهت اينكه 
ظاهر کلام کسی که قائل به صحت نماز است اين است که او زمانى قائل به آن است که بعد از آگاھی مرتکب نقص نماز با 
عملی منافی نگردیدہ است و ظاهر روایت این است که آنها بعد از علم صحبت کردند. و صحبت و سخن از جانب امام و 


مأمومين را در جمع می توان مجازا بر اشاره و تسبیح حمل نمود اما این بسیار بعید است. 


و شيخ آن را بر جهل مسئله حمل كرده است و قائل به اين است که در اینجا جاهل در حكم ناسى است. و شهيد - رحمه الله 
عليه - در ذکری قول آخر را بر حدیث نفس حمل کرده است و به او پاسخ داده می شود که آن درباره مأمومين فایده‌ای 
ندارد» زيرا ابتدا آنان با علم به اينكه در نماز هستند صحبت کردنده مگر اينكه گفته شود: صحیحتر بودن به اين سبب است که 


او مسئله را رعایت کرده و صحبت نکرده است. در حالی که آنان صحبت کرده‌اند و اعاده بر آنان لازم شد. 


و در خبر نیز اشکال گرفته می شود که سخن امام عليه السلام «تو به جهت عمل از آنان صحیح تر بودی» دلالت بر این دارد که 
عمل آنان نیز صحیح بوده است» يس بر مخیر بودن ميان استیناف و ادامه دادند» دلالت داردہ و این برخلاف رأى مشهور است 
و ممکن است اینگونه پاسخ داده شود که اصوب در اینجا به معنی صواب است. و اين استعمال شايع است چنانکه آمده است 
«قلیل در سنت از کثیر در بدعت بهتر است». يا اينكه گفته می‌شود: آنان هر چند که در مورد کلام خطا کردند اما در اعاده 
درست عمل کردند. و امام آن‌ها از آنجا که بعد از علم صحبت نکرده و به اتمام رسانده است. از آنان صحیحتر بوده است 
زیرا اصلا خطا نکرده است. 


و اما مورد دوم و آن اينكه یاد آوری يس از وقوع عملی باشد که عمدا وسهوا منافی است» يس مشهور در مورد آن, بطلان 
است. و صدوق در المقنع بر اساس آنچه که از وی نقل شده است - هر چند در نسخه‌ای که نزد ماست آن را نيافتيم - گوید: 


اگر دو ركعت از فريضه را خواندی سپس قیام کردی و به دنبال حاجتی رفتی» يس آنچه که کاسته شد را به نمازت اضافه 


کن» هر چند که به جين رسیده باشىء و نماز را اعاده نکن. كه اعاده در اين مسئله» مذهب يونس بن عبدالرحمان است. و 
شاید مورد اول به دلیل ورود روایات بسیاری در خصوص بطلان» و اشتهار آن ميان اعاظم قدماء نظیر کلینی» مفيد» شيخ و 
ساير متأخرین» قوی تر باشد. 

و اما روایات دال بر عدم بطلان نظیر دو روایت پیش عبید بن زراره» شاید با حمل اعاده پر استحباب بر تقيه يا پر نافله» يا بر 
شک حمل گردد و یا همچنین بر عدم فعل منافی حمل گردد. و در مجموع» عمل به مشهور اولی است» هر چند که جمع بستن 


ميان آنها با تخیر ممکن است و شاید احوط اتمام و اعاده باشد. 


و اگر تسلیم را فراموش کرد و بعد از عملی که عمدا منافی است به ياد آورد» يس مشهور» عدم بطلان نماز است و بلکه در 
مورد آن اختلافی شناخته نشده است. و اگر بعد از عملی که سهوا و عمدا منافی است به ياد آورد» پس مشهور بطلان نماز 
است. و شهید در ذكرى در مورد آن مناقشه کرده است و به عدم بطلان» چنانکه ذكر شد» تمایل يافته است. و روایات بسیاری 
بر عدم بطلان دلالت دارد که اکثر آن صحیحه است و از بسیاری از آنان روشن است که حدث قبل از تشهد نیز نماز را باطل 
نمی کند و صدوق در فقیه به آن نظر داده است و خالی از قوت نیست. و احوط در تشهد و بلکه در تسلیم نیز این است که 
تطهیر کند و آن را به جای آورد» سپس نماز را اعاده کند. 


* | تر جمه | 


۷ 


۔ 


الْمَفَیمٌء: فان اسْتَيِقَئتَ آنک صلیت حمسا فاعد الصّلاءد). 


۳ 


و رُوی: فیمن اشْتيِقَنَ أنه صلی حَمْساً إِنْ کان جلس فی الراب فص اه الظهر لَه مامه قلقم وَ ليضف إلى ار كع ال امسه ر كمه 
َتَكونٌ ال کعتان تافل و لا شین ء عَلَيِهِ (۷). 


و رُوىَ: أل مَن ایق 2 صَلَى 50 لد الصَلا(۳). 
]تر جمه ]المقنع: يسن اکر شی کدی که ينج ركعت خوانده‌ای» نمازت را اعاده کن. - . المقنع : ۳۱ - 


روایت شده است: کسی که يقين کرده است که ينج ركعت خوانده است. اگر در ركعت چهارم نشسته باشد» يس نماز ظهر 
برای او تام است و بايد قيام کند و به ركعت پنجم ركعت دیگری بیافزاید» پس آن دو ركعت نافله می باشد و چیزی بر او 


نيست. - . المقنع : ۳ - 


و روایت شده است: هر كه يقين يافت كه شش ركعت خوانده است» يس بايد نماز را اعاده كند. - . المقنع : -#١‏ 


* | ترجمه ] 


اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فى أنه من زاد فى الصلاه رکعه أو أكثر تبطل صلاته إن كان عمدا و أيضا لا خلاف فی أنه لو 
لم یجلس عقیب الرابعه قدر التشهد تبطل صلاته و إن زاد رکعه و جلس عقیب الرابعه بمقدار التشهد فالأكثر أيضا على البطلان. 


و قال الشیخ فى المبسوط من زاد رکعه فی صلاته أعاد و من صحابنا من قال إن كانت الصلاه رباعیه و جلس فى الرابعه بمقدار 
التشهد فلا اعاده عليه (۴) و الأول 


ص: ۲۰۰ 


.۳۱ المقنع:‎ .۱ -١ 

۲ ۲. المقنع: ۱. 

۳- ۳. المقنع: ۳۱. 

۴- ۴. و لعل الوجه فيه أن نسیان التسلیم فى محله لا يوجب بطلان الصلاه عندهم و لا فرق بين أن یسهو عن التسلیم و یفعل 
المنافی سهواء أو یشرع فی رکعه اخری: فتأمل. و الذی عندی- كما مز فى باب التسلیم- أن التسلیم هو المخرج عن الصلاه 
وضعاء فهو کالرکن على حذ تکبیره الاحرام التی جعلت ركنا بحکم السنه وضعاء فمن سها عن التسليم» لم يكن المنافیات مباحا 
له بحکم وضعىء فتکون صلاته باطله مطلقاء الا إذا سبقه الحدث لقوله عليه الت لام« كلما غلب الله على العبد» فالله أولى 
بالعذر). 


هو الصحیح لأن هذا قول من یقول إن الذ کر فى التشهد لیس بواجب و القول الذی حکاه الشیخ محکی عن ابن الجنید آیضا و 
هو مختار المعتبر و التحریر و المختلف و جعله المحقق آحد قولی الشیخ. 


و ذهب الشیخ فى کتابی الأخبار و ابن إدريس إلى أنه إن قرأ التشهد عقیب الرابعه و نسی التسلیم و قام و أتى بالخامسه فصلاته 


صححه. 


حجه القول الأول أخبار صحيحه داله علی آن الزیاده فی الصلاه مبطله و هی اما مخصو صه بزیاده ال ر کعه أو شامله لها وأخبار 
أخرى داله على إبطال زياده الركوع (۱) و زياده الر کعه مشتمله علیها. 


رو عم 
و حخسنه زرارٌ(۲) 


ا 


عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: |ذا اشقن أنه زَادَ فى الصّلَاهِ المََتُوبَهِ کته لم بَشَد بها و ال الصَلاء اشْتغَالا اذا این يقيناً. 


موم 


م لول اتی سط 25151 عن أن عم عليه السلام ال وا ع را ل خا نال إن كان علس قن 
الإ کعه قَدْرَ الَمَهّدِ ققد تَمَتْ صَلائة. 


۲۰١ ص:‎ 


.١ -١‏ لکن ال رکوع الخامس ليس بفرض فليس بر كن تبطل الصلاه بزيادته. 

1- ۲. التهذیب: ج ۱ ص 04۱ الکافی: ج ۳ ص ۳۴۸ و وجه الحدیث و ما هو بمضمونه أن الواجب على الأمه بسنه النبی صلی 
له عليه و آله أن يتحفظ على صلاته حتّی لا یشذ عدد رکعاتها على السبع عشره» كما عرفت مرارا فإذا زاد فی صلاته ر کعه فقد 
آخل بهذه السنه وضعاء و عليه الاعاده. 


۳ ۳. التهذیب: ج ١‏ ص ۱۹۱. 


و رَوّی الصَّدُوق فى الصحیح: مله عَنْ جمیل (۱) عن الضَادق عليه السلام. 


۳ 2 


و روَايَهُ محمد بن نریم (۲) قال: نک ابا جر عليه السام عن رابغ ما ی رصیق قال و کیت 
ینفلت عَم ال إن کان علم أنه جلس فی الرابعه ق نَا الظهر اة و لیقع تلیضف إلى الر کعهالْخامته رك و مج جد تین 
فیکونان رکعتین تافل و لا شین ءَ علیه. 


و هذه ھی الروايه التی أشار الصدوق ره (۳). 


ا 316 کا ڈری لس ف ات یك تسا کی نی ار عیاش 
رکعتین و ابع سَجَدَاتٍ فیضیفها إلى لاه کون ا. 


و هذه الروایه تدل على أنه یکفی لصحه الصلاه عدم العلم بعدم الجلوس سواء علم الجلوس أو شك فيه و یومی إليه کلام 
الشهید فی الذ کری و غيره و ظاهر الصدوق أيضا العمل به و ربما يقال أنه شك فی المخرج عن الصلاه بعد تجاوز المحل و لا 
عبره به و يشكل الأعر فی التشهد المذ کور فی الروایه فانه إن كان التشهد الأخير من الفریضه فان التشهد المشكوكك فيه لا 
يقضى بعد تجاوز محله و إن كان تشھد النافله فکان الأنسب إيقاعه بعد الركعتين من جلوس. 


و یمکن توجیهه بوجهین الأول أن يقال هو تشهد الفریضه و قد كان علم ترك التشهد و نما کان شکه فی أنه هل جلس بقدره 
أم لا و إيقاع التشهد المنسی فى أثناء النافله المفصوله عما بعده فى الکیفیه و الاحکام غير مستبعد. 
الثانی أن يقال أنه تشهد النافله و لما كان الر کعتان من جلوس صلاه برأسها 


ص: ۳۰۲ 


۲۲۷ ص١ الفقیه: ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذيب ج اص 1۱ 

۳ ۳. يعنى فی المقنع حيث قال: و روی فیمن استیقن الخ. 
۴۴ الفقیه: ج ۱ ص ۰۲۲۷ 


بتکبیر و تشهد و تسلیم لا بد من فصل تلك الر کعه عنهما و بالأخره تصیران بمنزله رکعتین کر کعتی الاحتباط بعد الفريضه. 

و بالجمله بعد ورود النص الصحیح و عمل بعض الأصحاب لا مجال لتلک المناقشات و على التقادیر الظاهر استحباب الاضافه 
مطلقا لخلو ساثر الأخبار عنها. 

و حجه القول الثالث تلك الأخبار بحمل الجلوس بقدر التشهد على قراءه التشهد إذ من المستبعد أن یجلس فى هذا المقام بقدر 
التشهد و لا يأتى به مع أنه شائع أنه يعبر عن التشهد بالجلوس. 

** | ترجمه آبدان که بين اصحاب اختلافی در این نیست که اگر در مات یک رکعت يا بیشتر بیافزاید» ا گر به عمد باشد نمازش 
باطل می شود و نیز در اين باره اختلافی نیست که وی اگر يس از ركعت چهارم به اندازه یک تشھد ننشيند» نمازش باطل می۔۔ 


شود و اگر رکعتی بیافزاید و پس از ركعت چهارم به اندازه تشهد بنشیند نيز اغلب بر بطلان هستند. 


و شيخ در مبسوط گوید: هر که یک ركعت در نمازش بیافزاید» اعاده کند و برخی از اصحاب ما گویند» اگر نمازش چهار 
رکعتی باشد يس در ركعت چهارم به اندازه تشهد بنشیند» اعاده بر او نیست. و رأى اول همان رأى صحیح است. زیرا اين قول 
کسی است که گوید. ذكر در تشهد واجب نیست. و قولی که شيخ نقل کرده است. از ابن جنید نيز نقل شده است و آن رأى 
مختارمعتبر التحریر و مختلف است و محقق آن را یکی از دو قول شيخ قرار داده است. 


و شيخ در دو کتاب الاخبار و نیز ابن ادریس بر این هستند که وی اگر يس از ركعت چهارم تشهد بخواند و سلام را فراموش 


کند و قیام کند و ركعت پنجم را به جای آورد» پس نمازش صحیح است. 


ركعت است يا شامل آن است» و نیز اخبار دیگری دال بر باطل کننده بودن زیادت رکوع - . اما ركوع پنجم فرض نیست» پس 
رکنی نیست که با زیادت آن نماز باطل شود. - 


است و زیادت رکعت. مشتمل بر آن است. 
و نیز حسنه زراره -. تھذیب 1 ۱ء کافی ۳: ۳۴۸ - 


از امام باقرعلیه السلام فرمود: زمانی كه يقين يافت که او در نماز مکتوبه رکعتی افزوده است. به آن نماز تکیه نکند و زمانی 
که به یقین اطمینان یافت» نماز را از سر بگیرد. 


و حجت قول دوم صحيحه زراره - . تهذیب ۱ - 


از امام باقر عليه السلام است که فرمود: از او درباره فردی سؤال کردم که ينج ركعت خوانده» يس پاسخ فرمود: اگر در ركعت 


به اندازه تشھد نشسته باشد» يس نمازش کامل شده است. 


و صدوق در صحیح نظیر آن را از جمیل -. فقیه ۱ ۹ - 
از امام صادق عليه السلام روایت کرده است. 


و نیز روایت محمد بن مسلم - . تهذیب ۱ - که گوید: از امام باقرعلیه السلام درباره فردی سؤال کردم که يس از اينكه 
نماز ظهر را خواند يقين کرد که ينج ركعت خوانده است. فرمود: چگونه يقين یافت؟ عرض کردم: دانست. فرمود: اگر دانسته 
باشد که در ركعت چهارم نشسته است. يس نماز ظهر کامل است. و بايد قيام کند و یک ركعت با دو سجده به ركعت پنجم 
بیافزاید که دو رکعت نافله می‌شود و چیزی بر او نیست و این روایت همان است که صدوق - رحمه الله عليه - به آن اشاره 


کرده است. 
و در فقیه در صحیحی از محمد بن مسلم -. فقیه ۱: ۲۳۹ - 


از امام صادق عليه السلام روایت کرد: از او درباره فردی سؤال کردم که نماز ظهر را ينج ركعت خواند» يس فرمود: اگر نداند 
كه در ركعت چهارم نشسته است يا اينكه ننشسته است. پس بايد چهار ركعت از آن را ظهر قرار دهد و بنشیند و تشهد 
بخواند. سپس در حالی که نشسته است. دو ركعت و چهار سجده به جای آورد و آن را به ركعت پنجم بیافزاید که نافله می... 


باشد. 


این روایت بر این دلالت دارد که برای صحت نماز» عدم علم به ننشستن کفایت می کند جه به نشستن علم داشته باشد يا اینکه 
در آن شک کند. و کلام شهید در ذکری و غیر آن به اين اشاره دارد و ظاهر صدوق نيز عمل به آن است. و جه بسا گفته 
شود: وى بعد از گذشتن از محل» به خروج از نماز شک کرد که آن مورد اعتنا نیست. و امر در تشهد مذكور در روایت 
دارای اشکال استء زيرا آن اگر تشهد آخر از فریضه باشد» يس تشهد مورد شک بعد از گذر از محل آن قضا نمی‌شود؛ و 
اگر تشهد نافله باشد» يس مناسب‌تره واقع ساختن آن بعد از دو ركعت در حالت نشسته می‌باشد. 


و توجیه آن با دو وجه ممکن است: اول اينكه گفته شود: آن تشهد فریضه است و به ترک تشھد علم داشته و شک او فقط در 
این بوده که آيا به اندازه آن نشسته است يا خیر. واقع ساختن تشهد فراموش شده در اثنای نافله» جدا از مابعد آن در کیفیت و 


احکام» تعبك تست 


دوم اينكه گفته شود: آن تشهد نافله است و زمانی که دو ر كعت نشسته» نمازی باشد كه داراى تكبير» تشهد و : تسلیم مستقا 
است» پس ناگریز آن ركعت بايد از آن دو جدا گردد و بالاخره با ركعت آخر به منزله دو ركعت می گردند» مانند دو ركعت 


احتباط بعد از فریضه. 


و خلاصه کلام اینکه» بعد از ورود نص صحیح و عمل برخی اصحاب. مجالی برای آن مناقشات نیست. و بر اساس مفروضات؛ 


و حجت قول سوم اخباری است با حمل كردن نشستن به اندازه تشهد برای قرائت تشهد. زیرا بعید است که در این مقام به 


میزان تشهد بنشیند و آن را به جای نیاورد. علاوه بر اينكه شايع اين است که از تشهد به نشستن تعبیرمی گردد. 
* | تر جمه | 
أقول 


و هذا الوجه و إن لم يكن محملا بعيدا لکن يشكل الاستدلال به و القائلون بالأول حملوا هذه الأخبار على التقيه لموافقتها 
لمذاهب كثير من العامه منهم أبو حنيفه. 


قال الشيخ فى الخلاف بعد الاستدلال على القول الأول بتوقف يقين البراءه عليه و إنما يعتبر الجلوس بمقدار التشهد أبو حنيفه 
بناء علی أن الد کر فی التشهد لیس بواجب عنده. 


#*[ تر جمه ]این وجه هر چند که تعبیر بعیدی نیست اما استدلال كردن به آن مشکل است و قائلین به قول نخست. این اخبار را 


به دلیل موافقت آن با مذاهب بسیاری از عامه از جمله ابوحنیفه بر تقيه حمل نموده‌اند. 


و شيخ درخلاف بعد از استدلال به قول اول به وسیله منوط بودن يقين برائت بر آن گوید: ابوحنیفه بنابر اينكه ذكر در تشهد 


در نظر وی واجب نیست. جلوس را فقط به مقدار تشھد معتبر می‌داند. 


* | تر جمه | 


رَوَى مثلم فى ص جیجہ عَنْ عَبِدٍ الله ِن مَسْودٍ: آن رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله ص لى الظهْرَ حمسا فقيل له أ زِيدَ فى الصّلاه 
َقَالَ و ما اک قَالُوا صلیت حمسا فسجد سجدتین بَعْدَ ما سلم. 


و قال فى شرح السنه آکثر آهل العلم على أنه إذا صلی خمسا ساهیا فصلاته صحیحه یسجد للسهو و هو قول علقمه و الحسن 
البصری و عطاء و النخعی و به قال الزهری و مالک و الأوزاعى و الشافعی و حمد و اسحاق. 


و قال سفیان الثوری إن لم يكن قعد فى الرابعه يعيد الصلاه و قال آبو حنیفه إن لم يكن قعد فی الرابعه فصلاته فاسده تجب 
إعادتها و إن قعد فى الرابعه تم ظهره و الخامسه تطوع يضيف إليها رکعه آخری ثم يتشهد و یسلم و یسجد للسهو انتهی. 


ص: ۳۰۳ 


فظهر أن آخبار البطلان أبعد من مذاهب العامه و هذه الأخبار موافقه لمذاهب جماعه منهم فیمکن حملها على التقیه. 
و المسأله لا تخلو من إشكال و لا ريب أن الاعاده أحوط و آولی و أحوط منه إضافه رکعه قائما أو رکعتین جالسا ثم الاعاده. 


و لو زاد أكثر من واحده فأولى بالبطلان و إن كان من احتج على عدم البطلان هناك بعدم وجوب التسلیم و الخروج من الصلاه 
بالتشهد أو الا کتفاء للفصل بالجلوس بقدر التشهد يلزمه القول بالصحه هنا آیضا بل فى الثنائیه و الثلائیه أيضا كما نبه عليه الشهید 
رحمه الله حيث قال فى الذ کری بعد نقل الأقوال و يتفرع على ذلك انسحاب الحکم إلى زیاده أكثر من واحده و الظاهر أنه لا 
فرق لتحقق الفصل بالتشهد على ما اخترناه و بالجلوس على القول الاخر و كذا لو زاد فى الثنائیه أو الثلائیه. و لو ذ کر الزیاده قبل 
الركوع فلا إشكال فی الصحه لعدم کون زیاده القیام سهوا مبطله و عليه سجدتا السهو و لو ذکره الزیادہ بين الركوع و السجود 
فکالذ کر بعد السجود و احتمل الفاضل الابطال لأنا إن آمرنا بالسجود زاد ركنا آخر فی الصلاه و إن لم نأمره به زاد ركنا غير 
متعبد به لل 


بخلاف الركعه الواحده لإمكان البناء عليها نفلا كما سبق. 

و على ما قلناه من اعتبار التشهد لا فرق فى ذلكك كله فى الصحه إن حصل و فى البطلان إن لم يحصل انتهى. 
و أما الروايه التى أشار إليها الصدوق 

َال فا لا من الکلب ما واه الس سند فيه ضغف عَنْ رَد لام (41 


قَالَ: مَأَلةُ تحن الؤججل صَو لی الْعَضْرَ بت زکغات أو تحمس رَكَعَاتٍ قَالَ ان اشتیقن أنه صَلّى حمسا أؤ تا لیذ و لا احجضاص لها 


بالشت. 
و لعلها روایه أخرى لم يصل إلينا. 


ص: ۲۰۴ 


.١ -١‏ و يشكل بأن الركوع الخامس ليس بفرض كما مر. 
٢‏ ۲. التهذیب: ج ١‏ ص ۲۳۶. 


**| ترجمه |مسلم در خبر صحیحش از عبدالّه بن مسعود روایت کرد که رسول الله صلی عليه و آله نماز ظهر را ينج ركعت 


خواند» يس به او گفته شد: آيا به نماز افزوده شد؟ پس فرمود: چگونه؟ گفتند: ينج ركعت خواندی. يس بعد از اينكه سلام 


کرده بود» دو مرتبه سجده نمود. 


برای سهو سجده می كندء و اين قول علقمه» حسن بصری. عطا و نخعی است و زهری» اوزاعی» شافعی» احمد و اسحاق نیز قائل 


به آن هستند. 


و سفیان ثورى كويد: اگر در ركعت چهارم ننشسته باشد» يس نماز را اعاده کند. و ابوحنیفه گوید: اگر در ركعت چهارم 
ننشسته باشد» يس نمازش فاسد است و اعاده آن واجب است و اگر در ركعت چهارم بنشیند» ظهرش کامل است و ركعت 
پنجم مستحبی است و یک ركعت دیگر به آن می‌افزاید سپس تشهد می‌خواند و سلام می‌دهد و سجده سهو به جای می آورد؛ 


پایان سخن. 


و این مسئله خالی از اشکال نیست» و شکی در اين نیست که اعاده» احوط و اولی است و احوط از آن. افزودن یک ركعت در 
حالت قائم يا دو ركعت در حالت نشسته و سپس اعاده است. 


و اگر بیشتر از یک ركعت افزود» يس اولی بطلان است. و اگر افرادی باشند که برای عدم بطلان به عدم وجوب سلام و 
خروج از نماز با تشهد. يا اکتفا كردن برای فصل به جلوس به اندازه تشھد اقامه دلیل کنندہ در اینجا نیز قول به صحت حتی 
در نماز دو رکعتی و سه رکعتی بر آنان لازم است. چنانکه شهید به آن توجه داده است» آنجا که در ذکری يس از نقل اقوال 
گوید: شامل شدن حکم به زيادت بیش از یک ركعت نیز فرع بر آن است - از آن متفرع می‌شود ے و ظاهر اين است که 
برای تحقق فصل با تشهد بر اساس آنچه که ما اختیار کردیم» و با جلوس بر اساس قولی دیگر» فرقی نمی کند و چنین است اگر 


در نماز دو رکعتی يا سه رکعتی ر کعتی بیافزاید. 


و اگر زیادت را قبل از رکوع به ياد آورد» يس در صحت (نماز) اشکالی نیست. به دلیل اينكه زیادت قیام به صورت سهوی؛ 
باطل کننده نیست و دو سجده سهو بر او لازم است. و اگر زیادت را بين رکوع و سجود به ياد آورد» مانند یاد آوری پس از 
سجود است» و فاضل باطل شدن را محتمل دانسته استء زیرا اگر او را به سجود امر کنیم» رکن دیگری به نماز افزوده است و 
اگر او را بر آن امر نکنیم» رکنی غير مُتعتّد به را افزوده است. برخلا.ف یک ركعت زیادی» زیرا چنانکه گذشت می‌توان به 


و بر اساس آنچه که ما در خصوص اعتبار تشهد بیان کردیم در همه آن‌ها؛ بين صحت - اگر حاصل شود - و ميان بطلان - 


اگر حاصل نشود - فرقی نیست. پایان سخن . 


و اما در باره روایتی که صدوق به آن اشاره کرده است باید گفت. آنچه که در کتبی که نزد ماست آمده. روایتی است که 


شيخ با سندی که در آن ضعف است. از زید شحام -. تهذیب ۱: ۲۳۶ - 


روایت کرده که گوید: از او درباره مردی سوال کردم که نماز عصر را شش يا ينج ركعت خواند. فرمود: اگر يقين يافت که 
وی بنج يا شش ركعت خوانده است يس اعاده کند. و آن اختصاص به شش ندارد» و شاید آن روایت دیگری است که به ما 


نرسيده است. 
[ترجمه] 
«YA»‏ 


أؤ زذت اؤ نمَضت قَتَسَهَد و سَلم و صل زکعتین بازیع مَجَدَاتِ و أك جَالِسٌ بَعْدَ تَشلبييك (۲. 


و 


و فى حدیت آخر: يَسْحجَدٌ سخدتین بغیر رُکوع و لا قراءء(۳). 


مم 


فقه الرّضًا عليه السلام: مِثلهُ و راد فى آخره و تشه فیهما تَمْهُدا خفیفا(؟۴). 


٭| ترجمه المقنع: اگر ندانستى كه جهار ركعت خوانده‌ای با پنج» يا افزوده‌ای يا کاسته‌ای» پس تشهد بخوان و سلام بده و دو 
ركعت با چهار سجده بخوان» اگر بعد از سلام» نشسته بودی. - . المقنع : ۱و پس از آن افزوده است پس در آن دو تشهدی 


کوتاه می‌خوانی. - 

و در حدیثی دیگر: دو مرتبه بدون رکوع و قرائت سجده می کند. -. المقنع : ۱- 

فقه الرضا: نظير آن آمدہ است و در پایان افزودہ است: در آن دو رکعت» تشهد کوتاهی بخواند. -. فقه الرضا: ۲۳۱۰ - 
٭ | ترجمه ]| 


بیان 


المشهور بین الاصحاب فى الشک بین الأربع و الخمس بعد ! کمال السجدتین صحه الصلاه و وجوب سجدتی السهو لاحتمال 
الزیاده و قال فى المختلف بعد إيراد عباره المقنع ردا عليه الر کعتان جعلتا تماما لما نقص من الصلاه و التقدیر أنه شك فی 
الزیادہ بعد حفظ الکمال فلا يجب عليه بدل المأتى به نعم إن قصد الشیخ آبو جعفر بن بابویه أن الشکک إذا وقع حاله القيام كأن 
یقول قیامی هذا لا آدری أنه لرابعه أو خامسه فانه یجلس إذا لم يكن ركع و یسلم و یصلی رکعه من قيام أو رکعتین من جلوس 
و يسجد للسهو و إن كان بعد ركوعه قبل السجود فانه يعيد الصلاه انتهی. 


* | ترجمه آمشهور ميان اصحاب در شک بین چهار و ينج ركعت يس از اکمال سجدتین» صحت نماز و وجوب دو سجده 
سهو به دلیل احتمال زیادت می‌باشد. و درمختلف» بعد از ذکر عبارت المقنعء در پاسخ به آن گوید: دو ركعت تکمیل کننده 
برای آنچه که از نماز کاسته شده است. بجا آورده شود. و تقدیر این است که وی بعد از رعایت اکمال» در زیادت شک 
کرد يس انجام دوباره آنچه به جا آورده است بر او واجب نیست. بله» اگر شيخ نظر ابوجعفربن بابویه را قصد کرده باشد که 
شک زمانی است که در حالت قیام واقع گردد» گویی می گوید: نمی دانم اين قیامم برای ركعت چهارم است یا پنجم» پس 
اگر رکوع نکرده باشد» می‌نشیند و سلام می‌دهد و یک ركعت ایستاده يا دو ركعت نشسته می خواند و سجده سهو به جای 


می آورد» و اگر (شكك) بعد از رکوع و قبل از سجود باشد» يس او نماز را اعاده می کند» پایان سخن. 


* | تر جمه | 


وأقول 


الاعتراض على الصدوق غير متوجه لأنه تبع فى ذلك روايه كما هو الظاهر من حاله و كما يشهد به قوله و فی حديث آخر مع 
أن الاعتراض بأنه لا وجه لزياده الركعتين غير متجه لما قد عرفت سابقا من أن زياده الركعتين لاحتمال زياده الركعه فتكون نافله 
و النافله بركعه واحده سوى الوتر مرجوحه فتنضم الركعتان القائمتان مقام ركعه إلى الركعه فيصير المجموع بمنزله ركعتين من 
قيام. 


نعم لو كانت الروايه بلفظها موجوده و كانت قابله للتأويل الذى ذكره العلامه لكان وجه جمع بین الأخبار و یمکن الجمع بحمل 
الركعتين على الاستحباب أيضا و مع ذلكك فالمشهور أقوى. 


ثم على المشهور من صحه الصلاه و عدم صلاه الاحتياط اختلفوا فى وجوب سجدتى 
ص: ۲۰۵ 


.١ -١‏ ما بين العلامتين ساقط عن ط الکمبانی. 

۲- ۲. المقنع: ۳۱ و زاد بعده فتشهد فيهما تشهدا خفيفا. 
۳- ۳. المقنع: ۳۱ و زاد بعده فتشهد فيهما تشهدا خفیفا. 
۴ ۴. فقه الرضا ص ٠١‏ س ۲۳. 


السهو فالمشهور الوجوب و خالف فيه المفید و الشیخ فی الخلاف و ابنا بابویه و سلار و آبو الصلاح. 


2 


و بل عَلَى الْمَشّْهُورٍ فى الْمَقَامَئْنِ رِوَایاٹ منها صحیحه عبد الله بن سنا (۱) 


2 
ع 


عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام قال: إِذًا لم تذر ربا صلیت أمْ حمسا فاشجذ سجدتّی الهو بَعْدَ تَشليمك ثم ملع بَعْدَهُمَا. 


سه 


۱ 
so 
a 


بى عَوٍدِ الله عليه السلام قال: إذا لم تذر حمسا ص غ زذت فش يذ و سلم و اش جد المُجُدتین بغیر 


2 


5 


رکوع و گا قراءء سهد فيهما تَشَهُدا حفیفا 

##[ ترجمه ]اعتراض به صدوق غير موجه است زیرا وی در آن از روایتی تبعیت کرده است» چنانکه از حال او روشن است و 
همان گونه که اين سخن او «و در حدیثی دیگرا بر آن گواهی می‌دهد علالوه بر اينكه اعتراض به اينكه زیادت دو ركعت 
دارای وجه نیست غير صحیح است. به دلیل آنچه که سابقا در این ‌بارہ دریافتی که زیادت دو ركعت به دلیل احتمال زیادت 
یک ركعت است و نافله می شود و نافله با یک رکعت. به غير از وتر پسندیده نیست. يس دو ركعت ایستاده به جای یک 
ركعت به ركعت دیگر به یکدیگر منضم می گردد پس مجموع آن به منزله دو ركعت ایستاده است. 


بل اگر روایت با لفظ آن موجود بود و با آنچه که علامه ذکر کرد قابل تأویل بود» وجهی بود برای جمع بین اخبار و جمع 


بين آنها كه حمل دو ركعت بر استحباب نيز ممکن است و با وجود آن» رأى مشهور قوی‌تر است. 


بنابراین بر اساس رأى مشهور در خصوص نماز و عدم اقامه نماز احتياط» در وجوب دو سجده سهو دچار اختلاف هستند که 


مشھوں وجوب است. و مفید و شيخ در خلاف» و دو ابن بابویه و سلار و ابو صلاح با آن مخالفت کرده‌اند. 


و روایاتی بر ری مشهور در دو موضع دلالت دارد: از جمله آن صحبحه عبداله بن سنان از امام صادق عليه السلام كه فرمود: 
زمانی که ندانستی چهار ركعت خواندی يا پنج» يس بعد از سلامت دو سجده سهو به جای بیاور و بعد از آن» دو سلام بده. - 
. تهذیب ۱ : ۱۸۸ کافی ۳: ۳۵۵ - 

و از جمله آن. صحیحه حلبی از امام صادق عليه السلام كه فرمود: زمانی که ندانستی که ينج ركعت خواندی يا چهار» يا کم 
کردی يا افزودی» يس تشهد بخوان و سلام بده و دو سجده بدون رکوع و قرائت بجا آور که در آن دو تشهدی کوتاه می... 
خوانی. -. تهذیب ۱۹۱۰:۱ فقیه ۱: ۲۳۰ - 


٭| تر جمه | 


5 


و افول 


الخبر الأخير يحتمل وجوها أحدها و هو أظهرها أن يكون المراد بيان نوع واحد من الشكك و هو ما إذا شك بين التمام و الناقص 


الأزيد منهما و الأنقص کالشک بین الائنتین و الأربع و الخمس و السبع (۳) 


مثلا فیخرج ما دخل فيه الشکک فی الأوليين بالاخبار الأخر و یبقی فيه ما سوی ذلك فیکون مؤيدا لقول من قال بوجوب صلاه 
الاحتیاط لاحتمال النقیصه و سجدتی السهو لاحتمال الزياده و قیل بالبطلان و قیل بالبناء على الأقل. 


الشانی أن یکون أم نقصت بمعنی أو كما فى المقنع و الفقیه فیکون لبيان نوع آخر من الشك فیحتمل الر کعات و الأفعال فالأول 
کمن شک بین الثلاث و الخمس و لم أر قائلا فيه بالصحه و إن احتمل فى الألفيه البناء على الأقل الا أن يحمل على أن الزیاده 
و النقص لیس بالنسبه إلى العدد المذ کور بل المراد الشكك 


ص: ۲۰۶ 


.۳۵۵ ص ۱۸۸ الکافی: ج ۳ ص‎ ١ التهذیب: ج‎ .١ -١ 
. ۲۳۰ الفقیه: ج ۱ص‎ ۰۱٩۹۱ التهذ یب: ج ۱ص‎ .۲ -۳ 
فی ط الکمبانی هاهنا زیاده سهواء راجعه.‎ ۳-۳ 


بين عددین آحدهما زائد على الآخر و یکون النقص بالنسبه إلى الزیاده فیشمل جمیع الشک وک بین ال رکعات و لا قائل بوجوب 
سجود السهو فیها الا فى الأربع و الخمس كما عرفت. 


نعم قال ابن آبی عقيل لا بختص سجود السهو بالشکک بین الأربع و الخمس بل يشمل کل شك بين الأربع و ما زاد كالأربع و 
الست و احتمل فى المختلف البطلان حينئذ و قيل بالصحه بغیر سجود. 


و الثانی کمن شک فی سجده واحده و ثلاث سجدات و قیل فيه بوجوب سجود السهو و لا بخلو من قوه إذا لم يكن الشكك 
مرددا بين زیاده الرکن و ترکه کالشک بين ترک ال رکوع و إيقاع ركوعين فان الظاهر فيه البطلان. 


الثالث أن یکون آم فی قوله آم زدت آیضا بمعنی أو كما فى المقنع و یکون کلاهما معطوفین على قوله لم تدر أى إذا نقصت أو 
زدت فیکون مؤيدا لقول من قال بوجوب السجدتین لکل زیاده و نقیصه و لا يخفى بعده كما أن الأول أقرب الوجوه و الله يعلم 


و اعلم أن للشك بین الأربع و الخمس صورا الأولى أن یکون الشک بعد رفع الرأس من السجده الأخيره و حکمه ما مر. 


الثانيه أن یقع بين السجدتین و حکمه كالأولى و احتمل فى الذ کری البطلان فی هذه الصوره لعدم الا کمال و تجویز الزياده و هو 


ضعيف. 


الثالثه أن يقع الشك بين الركوع و السجود و قد قطع العلامه فى جمله من كتبه فى هذه الصوره بالبطلان لتردده بين محذورين 
الا کمال المعرض للزياده و الهدم المعرض للنقيصه. 


و حكى الشهيد فى الذكرى عن المحقق فى الفتاوى أنه قطع بالصحه لأن تجویز الزیادہ لا ينفى ما هو ثابت بالأصاله إذ الأصل 
عدم الزياده و لأن تجويز الزياده لو منع لأثر فى جميع صوره و قواه جماعه من المتأخرين و على القول بالصحه 


ص: ۳۷ 


وجبت السجدتان تنسكا بالاطلاق. 


و ربما يؤيد هذا المذهب بأن المصلى فى الصوره المذكوره جازم بإيقاع ركوع الرابعه شاكك فى إيقاع سجدتيها و حكم الشاكك 
قبل تجاوز المحل الإتيان بالفعل المشكوكك فيه و احتمال الزياده غير مانع لحصوله فى كل فعل يشكك فيه و يأتى به فى محله إلا 
أن فى هذه الصوره انضم إليه احتمال زياده الركوع أيضا و هو أيضا لا يضر لأنه إذا شكك المصلى فى الرابعه فى ركوعها و أتى 
به ثم شک فى سجدتيها لا بد أن يأتى بهما و لا يمنعه احتمال زياده الركوع. 


و بالجمله هذا القول لا يخلو من قوه و إن كان الأحوط الاتمام و الاتیان بالسجدتين مع الإعاده. 


الرابعه أن يكون الشكك فى الركوع و احتمل الشهيد رحمه الله ثلاثه أوجه الإبطال و الإكمال مع سجود السهو و الإرسال أى 
إبطال الركوع و الاحتياط بركعه قائما أو ركعتين جالسا و أيد الثانى بالأخبار الوارده فى البناء على الأقل مطلقا و الأحوط اختياره 
ثم الاعاده. 


الخامسه أن يكون الشكك قبل الركوع فلا خلاف ظاهرا فى أنه يبنى على الأكثر و يهدم الركعه شرع فى القراء أم لا و يجلس و 
يتشهد و يسلم و يصلى ركعتين جالسا أو ركعه قائما على المشهور. 


و أما سجود السهو فان قلنا بوجوبه للقيام فى موضع القعود أو بتناول نصوص الشكك بين الأربع و الخمس لهذه الصوره كما قيل 
فيجب و إلا فلا و الأحوط فعله. 


و بعض الأصحاب زادوا فى الصور فقالوا ما أن يكون الشک بعد رفع الرأس من السجدتين أو قبله بعد تمام الذكر فی السجده 
الثانيه أو بعد السجده الثانيه قبل تمام ذكرها أو بين السجدتين قبل الرفع من السجده الأولى بعد تمام ذكرها أو قبل تمام ذكرها 
أو بعد الرفع من الركوع أو بعد الانحناء قبل الرفع بعد تمام الذكر أو قبله أو قبل الركوع بعد القراءه أو فى آثنائها أو قبل القراءه 
بعد استكمال القيام أو قبل 


ص: ۰۸ 


استکماله فهذه ثلاث عشره صوره فالأولى مر حکمها و الثانیه كالأولى إن لم نعد رفع الرأس من آفعال الركعه و فی الثالثه تردد 
ينشأ من کون الذ کر من آفعال الر کعه فلم يتم الر کعه فلم يدخل تحت مدلول النصوص فیجی ء فيه الخلاف السابق من البطلان و 
عدمه و من تنزیل معظم آفعال ال رکعه منزلتها فیصدق عليه النصوص و آیضا تحقق ال ركن بالسجود فلا يزيد بالذ کر ركنا و قد 


فرغ من جمیع الأركان و يزيد هذا التردد فی الرابعه كما مر. 


و الخامسه و السادسه فى التردد مثل الرابعه و قد مر حکم ساثر الصور و لا بظهر لتکثیر الصور فائده إلا الفصل بين أن یکون 
الشک بعد الشروع فى القراءه أو قبله فتظهر فائدته على القول بوجوب سجدتی السهو لكل زیاده و نقيصه بناء على تعددها بتعدد 
الموجب و کذا فی الفصل بین استیفاء القيام و قبله بناء على القول بوجوب سجود السهو للقیام فى موضع القعود لا مطلق الزیاده 
تظهر الفائده. 


و أما ساثر الشقوق المتردده بين الزياده و النقیصه فإذا کان الشكك فی الأوليين داخلا فیها فقد عرفت بطلانها و لو لم يكن داخلا 
بل كان جازما با كمال الر کعتین و كان الشكك فى الزياده فلا یخلو ما أن یکون الشك فی التمام داخلا فيها أم لا. 


فان کان داخلا. فیها فیمکن ترکیب أحكام الشک وك السابقه فیها کالشک بین الائنتین و الثلاث و الأربع و الخمس فیصلی 
ركعتين من قيام و رکعتین من جلوس للشک بین الائنتین و الثلاث و الأربع و یسجد سجدتی السهو للشک بین الأربع و الخمس 
كما مر مع أنه داخل فى آظهر محتملات صحیحه الحلبی و قیل بالبطلان و قيل بالبناء على الأقل و الأحوط العمل بالأول و الثانی 
معا. و كذا الشک بین الائنتین و الأربع و الست على مذهب ابن آبی عقيل كما عرفت و لو لم یدخل صوره التمام فی الشقوق 
المردد فيها کالشک بین الثلاث و الخمس أو الست فلم أر قبل الشهید رحمه اللہ قائلا فيه بالصحه حيث قال فى الألفيه الشكك 
بين الائنتین و الخمس أى بعد كمال السجود و الشك بين الثلاث و الخمس بعد الركوع أو بعد السجود و الشكك بين الاثنتين و 
الثلاث و الخمس بعد 


ص: ۲۰۹ 


السجود و الشک بین الاثنتين و الأربع و الخمس بعد السجود فى هذه الأربعه وجه بالبناء على الأقل لأنه المتيقن و وجه بالبطلان 
فى الثلاثه الأولى احتياطا و البناء فی الأخير على الأربع. 


و يظهر حكم سائر الشكوك مما ذكرنا لا نطيل الكلام بإيرادها و هى مذكوره فى بعض مؤلفات الأصحاب و لنذكر هنا بعض 
المهمات من مسائل الشكك. 


الأولى أن الشكك إنما يعتبر مع تساوى الطرفين و مع غلبه الظن يبنى عليه هذا فى الأخيرتين إجماعى و أما الأوليين و الصبح و 
المغرب فالمشهور أيضا ذلك و نسب إلى ظاهر ابن إدريس تخصيص الحکم بالأخيرتين من الرباعيه. 


و ات لِلمَشْهُورٍ بروَابَه صَفْوَانَ (۱) عَنْ آبی | لسن عليه السلام قال: إذا کنت ا تذری کم صَليِتَ و لغ يَقَعْ وه هُمک عَلَى شین ء 
فأعد الصّلَاة. 


و بمفهوم الأخبار الوارده فی أنه إذا شککت فی المغرب فأعد و إذا شککت فی الفجر فأعد و إذا شککت فی ال رکعتین الأوليين 
فأعد تار على آن الشک حقیقه فی متساوی الطرفین کما ذکره الزمخشری فی قوله تعالی و ا ارات آفی شک مه 
(۲) لکن فسر الجوهری الشک بما یخالف اليقين و فى الأخبار اطلاق الأعم شائع. 

نعم الخبر الأول و إن لم يكن صحيحا لکنه مؤيد بالشهره بین الأصحاب 


2 


کی هرز و وه 3 عر لاض وو ê‏ کے کے EE‏ ا 9 و سے لی پک ال 8 6 ٣تت“‏ 
و ما مَرّ من رِوَایَه علی بن جغفر عَنْ آخبه عليه السلام قال: سَالته عن الُجُل بشهو فیئنی على مَا ظن. 


ثم الاعاده لتقييد کثیر من الأخبار باليقين فى الأوليين و الفجر و المغرب. 


ثم إن الأصحاب قطعوا بأن الظن فى الأفعال آیضا متبع و لم ینقلوا فى ذلك من ابن إدريس أيضا خلافا مع أن الروایات الوارده 
فى ذلكك انما هی فی عدد 


ص: ۳۰ 


.۳۵۸ الکافی: ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


۲- ۲ التساء: ۱۵۷ 


ال رکعات و الاحتیاط فيها البناء و اعاده الصلاه. 


الثانیه ذ کر الشهید الثانی قدس سره أن من عرض له الشك فى شی ء من آفعال الصلاه يجب عليه التروی فان ترجح عنده أحد 
الطرفین عمل عليه و إن بقی الشک بلا ترجیح لزمه حکم الشاک. 


و اعترض عليه بأنه لا يظهر ذلك من الروایات و ربما يقال کثیرا ما يذهل الانسان عن الأفعال و لا يقال أنه شاک فیها فلا بد عند 
ذلكك من قلیل من التروی حتی یعلم أنه شاک أو متذ کر و لا بأس به. 


الشالثه المشهور بین الأصحاب تعين الفاتحه فی صلاه الاحتباط و قول ابن إدريس بالتخییر بين الفاتحه و التسبیحات محتجا بأن 
للبدل حکم المبدل ضعیف و لا بد فى صلاه الاحتیاط من النیه و التکبیر لأنها تقع بعد التسلیم فليس جزاء من الصلاه الأولى إذ 
الصلاه تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم فلا بد فى الثانيه من تحریمه بعد التحلیل من الأولى و أيضا قد ورد أنه مع تمام الصلاه 
تکون نافله و لا تکون نافله بلا نيه و تکبیر. 


الرابعه اختلفوا فى أن عروض المبطل بین أصل الصلاه و صلاه الاحتیاط هل هو مبطل للصلاه أم لا فالأول ظاهر المفید و اختاره 
آقوی. 

و قال فى الذ کری ظاهر الفتاوی و الأخبار وجوب تعقیب الاحتیاط للصلاه من غير تخلل حدث أو کلام أو غيره و الأحوط رعایه 
الفوریه و عدم إيقاع المبطل و مع وقوعه الاتمام ثم الاعاده و الشهید فى الذ کری نقل الاجماع على وجوب الفوریه فى الأجزاء 
المنسیه و لو فعل المنافی قبل فعلها ففی بطلان الصلاه أيضا وجهان و الأوجه العدم و الاحتیاط ما سبق. 

و لو فات الوقت و لما یفعلها متعمدا بطلت الصلاه عند بعض الأصحاب و قال فى الذ کری و یحتمل قویا صحه الصلاه بتعمد 


ترک الأبعاض و إن خرج الوقت 


۲1١ ص:‎ 


لعدم توقف صحه الصلاه فی الجمله علیها قیل و إن كان ترکها سهوا لم تبطل و نوی بها القضاء و كانت مرتبه على الفوائت 
قبلها آبعاضا كانت أو صلوات مستقله و ما ذكره رحمه الله من عدم البطلان لا يخلو من قوه و آما کونها مترتبه فیحتاج إلى دلیل 
و اطلاق الأدله يقتضى انتفاژه. 


و لو فاتته صلاه الاحتیاط عمدا احتمل کونه کالسجده الفائته إن قلنا بالبطلان هناک بل هی أولى بذلک لاشتمالها على أركان و 
بحتمل الصحه بناء على أن فعل المنافی قبله لا ببطله. 


قال فى الذ کری فان قلنا به نوی القضاء بعد خروج الوقت و يرتب على ما سلف و فيه نظر و قال أيضا فی الذ کری يترتب 
الاحتیاط ترتب المجبورات و هو بناء على أنه لا يبطله فعل المنافی و کذا الأجزاء المنسیه تترتب. 


و لو فاته سجده من الأولى و ركعه احتیاط قدم السجده و لو كانت من الر کعه الأخيره احتمل تقدیم الاحتیاط لتقدمه علیها و 
تقدیم السجده لکثره الفصل بالاحتیاط بينها و بين الصلاه و فى الكل نظر و إن كان الأحوط ما ذكر. 


** | ترجمه آخبر آخر محتمل چند وجه است: یکی از آنها که ظاهرترين انت این است که مقصود بیان نوع واحدی از 
شک باشد و آن زمانی است که بين تمام و ناقص بودن شک کند. و زائد بودن یک ركعت و بيشتر» مانند شک بین سه» 


چهار ينج و شش ركعت است. 


يس تقدير کلام چنین می‌شود: ندانستی که چهار ركعت خواندی يا ينج رکعت. يا از چهار ركعت کاستی يا بر ينج ركعت 
افزودی؛ يس شامل هر کسی است که بين چهار» ينج و بيش از آن دو و کمتر شک كند, مانند شک بین مثلا دوه چهار بنج و 
هفت ركعت. يس آنچه که شک در دو ركعت اول داخل در آن می گردد. به وسیله اخبار دیگر خارج می‌شود و غیر آن در 
آن باقی می‌ماند. يس مویدی است برای قول کسی که قائل به وجوب نماز احتیاط به دليل احتمال نقيصه؛ و دو سجده سهو به 
دلیل احتمال زیادت باشد. و قول به بطلان نيز گفته شده و بنابر اقل نیز رأى داده شده است. 


دوم اینکه» «یا کم کردی» در معنی آنچه که در المقنع و فقیه است يا مانند آن باشد» يس برای بیان نوع دیگری از شک 
است» که محتمل رکعات و افعال است. يس مورد اول مانند کسی است که بين سه و ينج ركعت شک کرده است. و در مورد 
آن فردی قائل به صحت را ندیدم هر چند که فقيه» ادامه دادن اقل را نیز احتمال داده است جز اينكه بر این حمل شود که 
زیادت و نقص نسبت به عدد مذکور نباشد» بلکه مقصود» شک بین دو عدد باشد که یکی از آن بر دیگری زائد است. و 
نقص نسبت به زیادت باشد» که شامل همه شک‌ها بين ركعات است و کسی قائل به وجوب سجود در آن نیست. مگر در 
چهار و ينج رکعت. چنانکه دانستی. 


بله» ابن ابوعقیل گوید: سجده سهو مختص شک بين چهار و ينج نیست. بلکه شامل هر شکی است که بين چهار و بیشتر باشد 
مانند چهار و شش و در مختلف. بطلان در این حالت را محتمل دانسته است و به صحت بدون سجده نیز رأى داده شده 
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است. 


و دوم اينكه مانند کسی است كه در یک سجده و سه سجده شک کند» و در مورد آن به وجوب سجده سهو رأى داده شده 


است و خالی از قوت نیست. زمانی که شک بین زياد شدن رکن و ترک آن در جریان نباشد» مانند شک بين ترک ركعت و 


به جای آوردن دو رکعت» يس ظاهر آن» بطلان اشتت. 


سوم اينكه «يا) در این سخن وی: «با افزوده‌ای» نیز به معنای «او» است چنانکه در المقنع آمده است. و هر دو» معطوف بر 
«ندانستی» در سخن وی می‌باشند يعنى زمانى که كاستى يا افزودی» كه مؤيدى است برای سخن کسی كه قائل به وجوب 
سجدتین برای هر زيادت و نقصى باشدء و بعيد بودن آن روشن است. چنان که وجه اول محتملترين وجوه است و خداوند و 
حجت‌های او علیهم السلام می‌دانند. 


و بدان كه شک بین چهار ركعت و ينج ركعت صورت‌هایی دارد: نخست: اينكه بعد از بلند كردن سر از سجده آخر باشد و 
حکم آن همان است که گذشت. 


صورت دوم: اينكه شک بین دو سجده واقع شود و حکم آن مانند صورت نخست ست. و در ذکری بطلان در این صورت را 


به دلیل عدم اکمال و جایز دانستن زیادت. محتمل دانسته است و آن ضعیف است. 


صورت سوم: اينكه شک بین رکوع و سجود واقع گردد. و علامه در تعدادی از کتبش» در این صورت» بطلان را به دلیل تردد 
آن بين دو محذور - اکمال منجر به زیادت و عدم اكمال منجر به نقيصه - قطعی دانسته است. 


و شهید در ذکری از محقق در فتاوی نقل کرده است که وی صحت را قطعی دانسته است زیرا جایز دانستن زیادت آنچه با 
اصالت اثبات شده است را نفی نمی کندہ زیرا اصلء عدم زیادت است و نيز به اين دلیل که اگر زیادت منع شود قطعا در همه 
صورت‌های آن تأثير می گذارد و جمعی از متأخرین آن را تقویت نموده اند. بر اساس قول به صحت» دو سجده سهو با 
تمسک به اطلاق واجب است. 


و شاید این مذهب با این (قول) تأييد گردد که نماز گزار در صورت مذ کور به انجام دادن رکوع ركعت چهارم مطمئن و در 
انجام دادن سجده آن مردد است. و حکم فرد شک کننده قبل از گذشتن از محل» به جای آوردن عمل مورد شک است و 
احتمال زیادت مانع نیست. به دلیل حاصل شدن آن در هر عملی که در آن شک می‌شود و در محل آن به جای آورده می۔۔ 
شود مگر اينكه در این صورت. احتمال زبادت رکوع نیز به آن اضافه شده است و آن نيز ضرری ندارد» زیرا زمانی که 
نما زگزار در ركعت چهارم در رکوع آن شک کند و آن را به جای آورد» سپس در دو سجده آن شک کند. ناگریز بايد آن 
دو را به جای آورد. و احتمال زیادت رکوع او را منع نمی کند. و در مجموع. این سخن خالی از قوت نیست. هر چند که 


احوط؛ اتمام و به حای آوردن دو سجده» ب4 همراه اعاده باشد. 


صورت جهارم: اينكه شک در رکوع باشد. و شهید - رحمه الله عليه - سه وجه را محتمل دانسته است: ابطال اكمال به همراه 
سجده سهوء و ارسال» یعنی ابطال رکوع و احتیاط با یک ركعت ایستاده يا دو ركعت نشسته. و وجه دوم با اخبار وارده در 


خصوص ادامه دادن اقل به صورت مطلقء تأييد شده است و رأى انتخایی او احوط و سپس اعاده است. 


صورت پنجم: اينكه شک قبل از رکوع باشد که ظاهرا اختلافی در اين نیست که وی بنا را بر اکثر بگذارد و ركعت را رها 


سازد» جه قرائت را شروع کرده باشد يا خير» و بنشیند و تشهد بخواند و سلام دهد و دو ركعت نشسته يا یک ركعت ایستاده؛ 


بنابر قول مشهور» بخواند. 


و اما سجده سهو» پس اگر به دلیل قیام در موضع قعود» به وجوب و یا به شمولیت نصوص مربوط به شک بین چهار و ينج 
ركعت بر این صورت - چنانکه گفته شده است - قائل باشیم» يس واجب است» و در غير آن خیر؛ و احوط انجام دادن آن 


است. 


و برخی از اصحاب بر این صورت ها افزوده‌اند» يس گویند: يا اينكه شک بعد از بلند كردن سر از سجدتین» يا قبل از آن و 
بعد از تمام كردن ذكر در سجده دوم یا بعد از سجده دوم و قبل از تمام كردن ذکر آنء یا بين دو سجده و قبل از بلند شدن 
از سجده نخست بعد از تمام كردن ذکر آن» يا قبل از تمام كردن ذکر آنء يا بعد از بلند شدن از رکوع. يا بعد از انحنای قبل 
از بلند شدن بعد از تمام كردن ذکر با قبل از آن» يا قبل از رکوع بعد از قرائت» يا در اثنای آنء يا قبل از قرائت بعد از 
استکمال قیام و یا قبل از استکمال آن باشد» كه اين موارد» سیزده صورت است: پس صورت اول. حکم آن گذشت. و 
صورت دوم مانند صورت اول است. اگر بلند كردن سر را از افعال ركعت نشماریم. و در صورت سوم تردید از این ناشی 
می‌شود که ذكر از افعال ركعت است. پس ركعت به اتمام نرسیده است و تحت دلاللت نصوص داخل نمی گردد» پس در 
مورد آن» اختلاف سابق درباره بطلان وعدم بطلان» و واقع شدن اغلب افعال ركعت در محل خويش مطرح می گردد» پس 
نصوص بر آن صدق می کند؛ و نيز رکن با سجده محقق می شودہ يس با ذکر رکنی افزوده نمی‌شود. و از همه اركان فارغ 


شده است» و این تردید در صورت چهارم بیشتر است. چنانکه گذشت. 


و صورت پنجم و ششم در تردید مانند صورت چهارم است و حکم سایر صورت‌ها گذشت. و برای تکثیر صورت. فایده‌ای 
روشن نیست غير از فصل بین اينكه شک بعد از شروع قرائت باشد يا قبل از آن» که فائده آن بر اساس قول به وجوب دو 
سجده سهو برای هر زیادت و نقصی بنابر اينكه با تعدد موجب. متعدد می گردد» روشن می‌شود. و همچنین در فصل بین 
کامل شدن قیام و قبل از آن» بنابر قول به وجوب سجده سهو برای قیام در موضع قعود و نه مطلق زیادت. فایده آن روشن مى.. 


گردد. 


و اما در خصوص ساير اقسام مورد تردید بین زیادت و نقیصه زمانی که شک در دو ركعت اول» داخل در آن باشد» يس 
بطلا-ن آن را دریافتی» و اگر داخل نباشد بلکه به اکمال دو ركعت مطمئن باشد» و شک در زیادت باشد» يس خارج از این 
نيست که شک در کامل بودن داخل در آن باشد يا خير. 


يس اگر داخل در آن باشد» يس ترکیب احکام سابق شک در آن ممکن است. مانند شک بین دو سه چهار و ينج رکعت. 
پس برای شک بين دو سه و چهار رکعت. دو ركعت ایستاده و دو ركعت نشسته می‌خواند. و برای شک بین چهار و ينج 
ركعت - چنانکه گذشت - دو سجده سهو به جای می آورد با اينكه آن در ظاهرترین احتمالات صحبحه حلبی داخل است. و 


به بطلان رأى داده شده است و بر ادامه دادن اقل رأى داده شده است و احوط. عمل به رأى اول و دوم با یکدیگر است . 


و چنین است شک بین دو» سه» چهار و شش ركعت بر اساس مذهب ابن ابوعقیل» چنانکه دریافتی؛ و اگر صورت تمام كردن 


در اقسام مورد شک از قبیل شک بين سه ينج يا شش داخل نشود يس قبل از او - رحمت الله عليه - فردی قائل به صحت آن 
را ندیدم» بطوری که در الفیه گوید: شک بین دو و ينج ركعت و بعد از اکمال سجود. و شک بین سه و ينج ركعت بعد از 
رکوع» یا بعد از سجود. و شک بین دوء سه و ينج ركعت بعد از سجده و شک بین سه و ينج ركعت بعد از ركوع؛ در این 
چهار مورد وجهی است بر ادامه دادن اقل» زیرا وی مطمئن است. و نیز وجهی است بر بطلان در سه مورد نخست به جهت 
احتباط و ادامه دادن چهار ركعت در مورد آخر. 


و حکم ساير شک‌ها از آنچه که ذکر کردیم روشن می‌شود که با ذکر آن» اطاله کلام نمی کنیم؛ و آن در برخی از تألیفات 
اصحاب مذ کور است و ما در اینجا بايد برخی از مسائل مهم شک را بیان کنیم. 


اول: اينكه شک فقط با تساوی (شک) طرفین معتبر است و با غلبه ظن» بر اساس آن عمل می‌شود. این مطلب در دو ركعت 
آخر اجماعی است و اما در خصوص دو ركعت اول و صبح و مغرب نیز رأى مشهور آن است» و تخصیص اين حکم به دو 


و برای رأى مشهور به روایت صفوان, -. کافی ۳: ۳۵۸ - از موسی بن جعفر عليه السلام اقامه حجت شده است که فرمود: 
زمانی که نمی‌دانستی چند ركعت خوانده‌ای و ظن تو بر چیزی نبود» يس نماز را اعاده کن. و نیز به مفهوم اخباری اقامه حجت 
می‌شود که در این خصوص وارد شده که زمانی که در مغرب شک کردی» پس اعاده کن» و زمانی که در نماز فجر شک 
کردی» يس اعاده کن و هر گاه در دو ركعت اول شک کردی» يس اعاده کن. بنابراین که شک حقیقتی است در دو طرف 
مساوىء چنانکه زمخشری آن را در مورد این سخن خداوند E‏ 1 ٰ۰ 
کسانی كه در باره او اختلاف کردند» قطعا در مورد آن دچار شک شده اند) ذکر کرده است. اما جوهری شک را به آنچه 
که مخالف يقين است تفسیر کرده است و در اخبار اطلاق اعم شايع است. بله» خبر اول هر چند که صحیح نیست اما با شهرت 
ميان اصحاب تأييد شده است. و آنچه که در مورد روایت على بن جعفر از برادرش عليه السلام گذشت که فرمود: از او درباره 
مردی سؤال کردم که غفلت کرد يس آنچه که گمان کرد را ادامه داد با اطلالقش خالی از دلالت بر آن نیست. و همچنین 
آنچه كه در برخی اخبار بطلان «لابدری» وارد شده است. ظن نوعی دانایی است. و شاید احوط بنا بر گمان گذاشتن و سپس 


اعاده باشد به دلیل تقييد بسیاری از اخبار به يقين در دو ركعت اول» صبح و مغرب. 


نکرده‌اند» علاوه بر اينكه روایات وارده درباره آن» فقط در عدد ركعات است و احتباط در آن ادامه و اعاده نماز است. 


مسئله دوم: شهید ثانی - قدّس سره - ذکر کرده که هر که در مورد چیزی از افعال نماز شک بر او عارض شد. يس تأمل بر او 
واجب است. پس اگر یکی از طرفین نزدش ترجیح داشت» بر اساس آن عمل كندء اگر شک بدون ترجیح باقی ماند حکم 
فرد شک کننده بر او لازم است. 


و اینگونه به آن اعتراض شده است که آن از روایات روشن نمی شود و جه بسا گفته شود بسیاری مواقع انسان از افعال نماز 
غفلت می کند و گفته نمی شود که او در آن شک دارد» يس در این هنكام ناگریز بايد اندکی تأمل کند تا بداند که او شک 


دارد یا به ياد دارد» و ایرادی بر آن نیست. 


سوم: مشهور بین اصحاب. تعین فاتحه الکتاب در نماز احتیاط است» و قول ابن ادریس به تخیر بين فاتحه الکتاب و تسبیحات 
به این دلیل که بدل حکم مبدل را دارد» ضعیف است. و در نماز احتياط از نيت و تكبير ناگزیر است. زیرا آن نماز بعد از 
سلام بجا آورده می شود يس جزئی از نماز نخست نیست؛ زیرا نمازه تحریمش تکبیر و تحلیلش سلام است. پس در نماز دوم» 
بعد از تحلیل از نماز نخست. از تحریم نا گریز است. و نیز وارد شده که در صورت کامل بودن نمازء نافله می‌باشد و نافله 


بدون نیت و تکبیر نمی‌باشد. 


چهارم: در این مورد دچار اختلاف هستند که عارض شدن مبطل بين اصل نماز و نماز احتياط» آيا باطل کننده نماز است یا 
خیر؟ يس رأى اولء ظاهر (قول) مفید است و آن را در مختلف و شهید در ذکری اختیار کرده‌اند و رأى دوم اختیار جمعی از 


اصحاب از جمله اين ادريس» و عللامه در الارشاد است و کلام ابطال قوی تر است. 


و در ذكرى گوید: ظاهر فتاوى و اخبار» وجوب تعقيب احتياط برای نماز بدون خلل وارد كردن توسط حدثء كلام يا غير آن 
است. و احوط رعايت فوريت و عدم واقع شدن مبطل است» و در صورت وقوع آنء اتمام و سپس اعاده است. و شهيد در 
ذکری» اجماع بر وجوب فوريت در اجزاى فراموش شده را نقل كرده است. و اگر قبل از به جاى آوردن آن عملى منافی 
مرتكب شود» يس در بطلان نماز نیز دو وجه وجود دارد و وجه صحيحتر» عدم بطلان است و احتياط» جيزى است كه سابقاً 
گذشت. و اگر وقت از بين رفته باشد و هنوز به عمد آن را به جاى نياورده باشد» در نظر برخى اصحاب؛ نمازش باطل است. و 
در ذکری گوید: صحت نماز یا ترک عمدی برخی تھا قویا محتمل ات هر چند که وقت گذشته باشد» چون در 
مجموع در اين صورت. نماز صحیح نیست. و گفته شده است: اگر ترک آن سهوی باشد باطل نشده است و آن را نیت قضا 
می کند و هم‌ردیف نمازهای فوت شده قبلی می‌شود؛ جه بخش‌هایی از نماز باشد يا نمازهایی مستقل. و آنچه که وی - رحمه 
الله عليه - در خصوص عدم بطلان ذكر کرده است» خالی از قوت نیست. و اما مترتب بودن آن به دلیل نياز دارد و اطلاق ادله» 


و اگر نماز احتیاط را به عمد از دست بدهد» محتمل است که نظیر سجده از دست رفته باشد - اگر در آنجا قائل به بطلان 
باشیم - بلکه این به سبب. اشتمال آن بر ار کان» نسبت به آن اولی است و بنابر اينكه انجام دادن عملی منافی قبل از آن» آن را 
در ذکری گوبد: پس اگر قائل به آن باشیم لا-زم می آید که بعد از خروج وقت» قضا را نیت کرده باشد و در حکم آنچه 
گذشت قرار می كيرد که خالی از اشکال نیست. و نیز در ذكرى گوید: مانند افعالی که برای جبران انجام می شود احتیاط بر 
آن مترتب می شود و آن براین اساس است که ارتکاب فعل منافی» آن را باطل نسازد و همچنین اجزای فراموش شده بر آن 
مترتب گردد. 

و اگر سجده‌ای از نماز نخست و رکعتی از احتياط از دست رفته باشد» سجده را مقدم بدارد» و اگر از ركعت آخر باشد. 


تقدیم احتیاط به سبب تقدم آن بر سجده و تقدیم سجده به دلیل فاصله زياد با احتیاط بین آن و بين نماز محتمل است. و به 


طور کلی خالی از اشکال نیست. هر چند که احوط آن است که ذکر شد. 
٭| تر جمه | 
۲۹ 


فة الصًاء قال عليه السلام: دا مهوت فى الر کعتین ی َم تَعلمْ راع غ رکفتین آعد لسَلاة و إِنْ مهوت فیما یی 


و یع َو تحمس تیبی علی ال و سد بغ لک سجدئي الكھُو(ہ) 


ن٠‏ وہ 1 Ê‏ 
و بَيْنَ اثنتين اؤ ثلاث او 


۳ 


0 


وَكَدْ رُوىَ 


أنَّ الْمَقِيهَ لا بُعِيدٌ الصَلا(۲) 

و کل نو بغ اوج من الصا یش ب ی ٍ و لا إِعَادَهَ فيه لانک د قن تبت علی بقین و الک ا بن تقض اليَقَينَ ا 
شککت فی آذانک وَقَدْ أَقَنتَ ک الصَّلماة ةَ فانض و إن شککت فی الامو بغ ما كبرت فاقض و إِنْ شککت فی القراءه بد ما 
رکفت فافض و ان شک" 


۱ 


ص: ۲۱۲ 


۱- ۱. فقه الرضا ٩‏ آول الصفحه. 
۲- ۲. فقه الرضا ٩‏ آول الصفحه. 
۳ ۳. فقه الرضا ٩‏ آول الصفحه. 


2 
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۶ 
٦‏ 
9 
7 
0 
8 
سے 
کچ 
3 
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قَذ زوین آبی نید اله عليه السلام أنه قال نان لا یم ی تَکبیزۃ ة الفاح )٢(‏ فان نیتیت الْقِرَاءَه ذ ص 
کزت لیس علویک شین : ادا مت رر و لو و ۵ تیتیت انیت علی ترأت الشوزه © د كوك كَل نْ توکع قافرا 
اند د ع وو واد کشک قائض على الک ت 


٭ | تر جمه آفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: زمانی که در دو رکعت اول دچار سهو شدی؛ يس ندانستی یک ركعت خواندی 
یا دو رکعت» نماز را اعاده کن. و اگر بين آن و بین دو يا سه یا چهار یا ينج ركعت غفلت کردی» پس بنا را بر اقل می گذاری 


و بعد از آن دو سجده سهو به جای می آوری. -. فقه الرضا: ٩‏ - 
و روایت شده است که فقیه نماز را اعاده نمی کند. - . فقه الرضا: ٩‏ - 


و هر سهوی پس از خارج شدن از نماز معتبر نیست و اعاده‌ای در آن نیست. زيرا تو با يقين خارج شده‌ای و شک» يقين را 
نقض نمی کند. - . فقه الرضا: ٩‏ - 


و در حالی که نماز را اقامه کرده‌ای» اگر در اذانت شک کردی يس ادامه بده؛ و اگر بعد از اينكه تکبیر گفتی در اقامه شک 
کردی؛ يس ادامه بده؛ و اگر بعد از اينكه رکوع کردی در قرائت شک کردی يس ادامه بده؛ و اگر بعد از اينكه سجده کردی 
در ركوع شک کردی؛ پس ادامه بده. و هر چیزی که در آن شک می کنی در حالی که در حالت دیگری داخل شده‌ای» پس 
ادامه بده و به شکت اعتنا نکن» مگر اينكه يقين کنی» پس زمانی که يقين کردی که تو اذان و اقامه را ترک کرده‌ای سپس به 
یاد آوردی» يس ترک اذان ایرادی ندارد» و بر نبی صلی عليه و آله صلوات می‌فرستی و سپس بگو: «قد قامت الصلاه قد قامت 
الصلاه). 


و اگر يقين کردی که تکبیر افتتاح را نگفته‌ای» يس نمازت را اعاده کن و چگونه می‌توانی يقين کنی؟! - . فقه الرضا: ٩‏ - 
و كاه از امام صادق عليه السلام روایت می‌شود که فرمود: انسان تکبیر افتتاح را فراموش نمی کند. - . فقه الرضا: ٩‏ - 


يس زمانی که همه قرائت را در همه نمازت فراموش کردی سپس به یادآوردی» زمانی که رکوع و سجود را به اتمام رسانده 
باشى» چیزی بر تو نیست و اگر حمد را فراموش کردی تا اينكه سوره را قرائت کردی و سپس قبل از اينكه رکوع کنی به ياد 


آوردی» يس حمد را قرائت کن و سوره را اعاده كن, و اگر رکوع کرده‌ای» پس به نماز خود ادامه بده. -. فقه الرضا: ٩‏ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام تبنی على الأقل مؤيد لما اختاره الشهيد رحمه الله فى الألفيه و سجود السهو فيه مؤيد لأحد الوجوه المذ کوره 
فى الخبر المتقدم. 


**| ترجمه ]این سخن امام عليه السلام «بنا را بر اقل می گذاری» مويد جيزى است كه شهيد - رحمه الله عليه - در فقيه اختيار 


کردہ است. و سجود سهو در آن» مؤيد یکی از وجوه مذ کور در خبر پیشین است: 
* | تر جمه | 


»۳۰« 


7 
ا ور قا 


كتَابٌ مُحمّد بن الْمتنَى عَنْ جَغقَر بن محمد بْنِ شریح عَنْ ذریج المعارین 


یکیو ّى یر قال یکی 


قال: فلت لِأبى عبد الله عليه السلام الرجل يَنْمى أَنْ 


تكبير 3 تا 7 قرائت حم فرمود: 5 بگوید. 
* | ترجمه | 
»¥1« 


ِقّهُ الژضّاء قَالَ عليه السلام: و إِنْ تیت الو کوع بع ما سجذت من الع الولی فأعذ ص اتک لداع تَصِحٌ لَك الو کته 
الأول لَمْ تَصِحٌ صلاتک (۴) 


1 


وَإِنْ كان ال کوع مِنَ ار کعه اانه أو و الاه فاخذف السَجْدَتَين وَ جلها أغنى الثاني الأولّى 


۳۹ 
3 
شک 
دی 

۳۹ 


الرَابعَه ال (۵) 


و ان ديت الخد مِنَ الم کعه الْأُولَى ؛ م ذ کزت فی اانه مِن قول أن ومع فاسل نفک و اش ذا ثم فم إلى الاه و آعد 
لا فان دکوتا بعد ما رکفت فافضها فی ال کعه اه -(۶) 


ص: ۳۳ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۹ ذيل الصفحه. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۹ ذيل الصفحه. 
۳ ۳. فقه الرضا ص ۹ ذيل الصفحه. 
۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۰. 


۵- ۵. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۶ ۶ فقه الرضا ص .٠١‏ 


و لا تست الد ن جمیعاً من ال کعه الارلی اعد صلاتکک فا لا كفيك صَلانتک ما مت ای () 


و إن یت سَحدَةٌ من ال کعه الاه ود کزتها فى الاه قبل الم کوع ارس نفک و اشجذها فان د کوت بعد ال کوع فافضها فی 
ار كع الرابعه(۲) 


و إِنْ کانّت الم دُتَانِ من ال کته ال و کزتیا فی الاب َال تفسک و یذغم ما َم زکغ ان 3 کرتهعا بد الکو 
انض فی صلایک و اشجذمما بغد انم (۳ و إن شککت فی ال کته ویو اه عِدْ ناتک و ٍن شککت موه أخرى 
فیهتا و كان کت ومک إلى َيه فان عَلَيهَا و جلها ها مت لیت رکعتین من مود بأ الکتاب (۴) و إِنْ دعب 
وَهْمَكٌ إِلَى اوی جعلتها اوی و تق هدت فی کل رعو و إن اتقنت بغد ما لفت أَنَّ الى بتیت عیها ا کان ا 
زذت فی صلاتک رکعه لغ يكن علیک شین :لو هد حانل ؛ بين الرابعه و الخامسه(۵) 


و ان اعْتَدَل وَهْمّك فَأنْتَ بالخبار إِنْ شنت صلیت رَكعَة من قیام وَ الا ر کعتین و نت جَالِسٌ (۶) 


و إن کک فلع تذر اثتین لت آم تلان و دعب وک إلى الال اضف لیا الّابعه ادا سلعت صَ لت رکعه بالکند 
ها و ان دعب وغمک إِلَى الق ان ۶ علیه و تشهد فى كل ر کته تم اسجذ مَجْدتی الكؤو بغد اسيم ۸۷۵ 
و ان اعْیدل و فمرك أت بالخیار فان تفت بیت علی الق و تق هدت فی کل زکعه و ان شعت بیت علی ال کر و و عملت ما 


وَصَفْنَاةٌ لك (۸) 


و اد مککت فلم تَدْرِ تاثا یت أم أَْبَعاً و ذهب ومک إِلَى الاه فأضف إِلَيهَا کته من قيا 
رکعتین و آنت جالیش (۹) 


ع 
5 
x‏ 
5 
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۳۹ 
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و ان شککت قلم تذر این لیت أ تا ام رم لت رکه ین قیام و رکعتین و نت جَالِسٌ 
ص: ۲۱۴ 


۱- ۱. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۲- ۲. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۳ ۳ فقه الرضا ص .٠١‏ 
۴ ۴. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۵- ۵. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۶-۶ فقه الرضا ص .٠١‏ 
۷- ۷ فقه الرضا ص ۱۰. 
۸-۸ فقه الرضا ص .٠١‏ 
۹- ۹. فقه الرضا ص .٠١‏ 


و کذلکه إِنْ شککت فلم تذر أ واجدة ليك آم تین أم ا أ ابع صلیت رکعة من قیام و زکفتین أنْتَ جایش (1) و إن 
ذب وک إِلَى واجدم ها اجه و نهذ فی كل کته وَإِنْ شککت فی الاه أو الابعه فصل زکفتین من قيام الد 
و إِن دعب وغمرک إِلَى الل أ اتر فلت ما 4 ينت تک فیما تلم 10 و یت او حتّى تزکع فا بشید فیک ین 
ال وع و إِنْ دکئه بغ ما مجذت اف بغ النّعلیم وَإِنْ دُکزٹ و آلت تغشی فی طریقک فاشتقیل له و قنث (0) 


ون لتیت فلم ذر أ که ركفت ام تن ان کالب وی ین اريه أذ و ان شککت فی فرب فاد و إن شککت 
فى الجر أذ و إن شککت فيهما ذخا و |ذالم تذر تین يليت أ 9 إلى شی دهد نم 
کی کین و ازع ترجتاب تفر نها بام الكتاب تم هد و تیلم فان كنت ص ليت رکعتي كاتا هنن تماما ليع و إن 
کنت ضلیت أزبعا کات اتان ره و ن تم تذر أ ائ ليك َم أزبعاً و 0 وخشک إِلَى شن ۽ ٍ فسلم تم صل ر تين 
ل ۱ ۵ از ۱۱۵۵ مم 
الهو إن دب فشک إلى مولع و اسجذ سجئيالشهو(ع و کت ماع العام عليه السلام و جل له عَنْ 
جل سها سل فى ر کعتین من المکتوبه تم كر له م نیم لاه ال نها و يَسْجدُ سجدتي الشهو(۷) 


ہی یت یس الع ا و 
یت و ہے عو اقول الو صلی ا 


ص: ۲۵ 


۱-۱. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۲- ۲. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۳ ۳. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۴ ۴. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۵- ۵. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۶ ۶. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۷- ۷ فقه الرضا ص .٠١‏ 


و 


م ملع و مد مجدئی المَهْو و سل عَنْ زجل مرها فلم يَذرِ أ مرجد دة أم تين ال بسجد أخرى و لیس علیہ سجدنا 
المَهُو(۱) 


و قال تقول فى جد قى الهو بهم ال و الله على الله على محمد و آل مک و ملم و سوه هزه أخرى تقول يشم الله و بل 
السَلَام علیک انها الب و مه الله و ک2 (۲) 


ی ےک ات یت 
E 9‏ فاعم صَلاتک و إِنْ آنت لع تَذْكْوْ حتَّى رکفت فاقض فی 


0 


صلاتک سی إا فرغت فاش جذ مرجدئی الو بعد ما نم لم بل أن تتکلم (۳) و نانک شی # من ناتك مل الو کوع و 

الود و لیر ثم دزت یک افض ای اک ۴ و غن اج لی الظهر أو العضر َخدت ین جلس فى الراب ال 

إن کان قالش آن له و ۳ نید ص كانهو إن ل یکن تكب قبل أن ُت كيذ و عن زج 
َم ذر تع أم مغ کال بک تم بد دي الهو و عن وج تيت الود کی لی الط ر قال يَجْعَل صا اضر 
ای صَلَّى الظهر ؛ م ُصلی الْعشر بَْدَ دُلِک (۵). 


٭ | ترجمه آفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: اگر بعد از اينكه از ركعت نخست سجده کردی» دريافتى كه ركوع را فراموش 


کردی» يس نمازت را اعاده کن» زيرا زمانى كه ركعت نخستت صحيح نباشد» نمازت صحيح نمی‌باشد. - . فقه الرضا: -٠‏ 


واكر ركوع از ركعت دوم يا سوم بود» يس دو سجدہ را حذف كن و آن را - يعنى ركعت دوم را - ركعت اول» و ركعت 
سوم را دوم» و رکعت چهارم را سوم قرار بده. - . فقه الرضا: -٠‏ 


و اگر سجده را از ركعت اول فراموش کردی» سپس در ركعت دوم و قبل از اينكه كاملاً بلند شوی به ياد آوردی» پس 
خودت را رها کن و آن سجده را به جای بیاور. سپس برای ركعت دوم قيام کن» قرائت را اعاده کن. و اگر آن را بعد از اينكه 


ركوع كردى به ياد آوردی» يس آن را در ركعت سوم قضا كن. - . فقه الرضا: -٠‏ 


و اگر هر دو سجده از ركعت اول را فراموش کردی» پس نمازت را اعاده كن كه تا زمانى كه ركعت اول اثبات نشودہ نمازت 


الات تن وه د دا 1 


و اگر سجدهاى از ركعت دوم را فراموش كردى و آن را در ركعت سوم قبل از ركوع به ياد آوردی» يس بركرد و آن سجده 
را به جاى بياور؛ و اگر آن را بعد از ركوع به ياد آوردی» پس آن را در ركعت چهارم قضا کن. - . فقه الرضا: جج 


و اگر دو سجده از ركعت سوم باشد» و آن را در ركعت چهارم به ياد آوردی پس بر گرد و تا زمانى که ركوع نکرده‌ای آن را 
به جای بیاور. د يس اگر آن دو را بعد از رکوع به یاد آوردی به نمازت ادامه بده و بعد از سلام» آن دو سجده را به جای بیاور. 


-. فقه الرضا: ٩۰‏ - 


و اگر در ركعت نخست و دوم شک کردی» يس نمازت را اعاده کن. و اگر یک بار دیگر در آن دو شک کردی و بیشتر 


گمان تو بر ركعت دوم بود» يس آن را ادامه بده» و آن را ركعت دوم قرار بده» يس زمانی که سلام دادی؛ دو ركعت نشسته 
با ام الکتاب (حمد) بخوان. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و اگر ظن تو بر ركعت نخست بوده آن را ركعت اول قرار بده و در هر ركعت تشھد بخوان. و اگر بعد از اينكه سلام دادی 
یقین یافتی كه آنچه که آن را ركعت اول قرار داده‌ای ركعت دوم بوده است و در نمازت ركعتى را افزوده‌ای» چیزی بر تو 
نیست» زيرا تشهد» بين ركعت چهارم و پنجم حائل است. - . فقه الرضا: - 


پس اگر ظن تو برابر بود» پس تو مخير هستیء اگر خواستی یک ركعت ايستاده بخوان و در غير اين صورت. دو ركعت نشسته 
بخوان. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و اگر شک کردی» يس ندانستی دو ركعت خوانده‌ای يا سه» و ظن تو بر ركعت سوم بود» پس ركعت چهارم را به آن اضافه 
كن و زمانی که سلام دادى» یک ركعت را فقط با حمد بخوان. و اگر ظن تو بر اقل بود» يس آن را ادامه بده در حالی که در 


هر ركعت تشھد می‌خوانی و بعد از سلامء دو سجده سهو به جای بیاور. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و اگر ظن تو برابر بود» پس تو نکر هستیء اگر خواستی بنا را بر اقل بگذار و در هر رکعت تشهد می‌خوانی. و اگر خواستی 
بنا را بر اكثر بگذار و به آنچه که ما برای تو توصيف كرديم عمل کن. - . فقه الرضا: ۰- 


و اگر شک کردی» يس ندانستى که سه ركعت خوانده‌ای يا چهار» و ظن تو بر ركعت سوم بود» يس یک ركعت ايستاده به 
آن اضافه کن و اگر ظن تو برابر بود» پس در حالی که نشسته هستیء دو ركعت بخوان. - . فقه الرضا: تج 


و اگر شک کردی» پس ندانستی که دو ركعت خوانده‌ای يا سه يا چهار یک ركعت ايستاده و دو ركعت نشسته بخوان. 


و همجنين اگر شک كردى يس ندانستى كه آيا یک ركعت خواندهاى يا سه يا چهار» یک ركعت ايستاده و دو ركعت نشسته 


بخوان. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و اگر ظن تو بر یک ركعت بود» يس آن را ركعت اول قرار بده» و در هر ركعت تشهد بخوان و اگر در ركعت دوم يا چهارم 
شک کردی» يس دو ركعت با حمد در حالت ایستاده بخوان» واگر ظن تو بر اقل يا اکثر بود آنچه را که پیش از این برایت 


تبيين کردم انجام بده. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و اگر قنوت را فراموش کردی و رکوع کردی» يس بعد از برخاستن از ركوع قنوت بخوان و اگر بعد از اينكه سجده کردی 
آن را به ياد آوردی يس بعد از سلام قنوت بخوان, و اگر در حالی به ياد آوردی که در راهى می‌روی» پس رو به قبله کن و 
رت کو -. فقه الرضا: اوت 


واگر فراموش کردی؛ پس ندانستی كه آيا یک ركعت رکوع کرده‌ای يا دوه يس اگر در ركعت اول از نماز واجب بود» پس 
اعاده کن؛ و اگر در مغرب شک کردی» پس اعاده کن» و اگر در صبح شک کردی» پس اعاده کن» و اگر در آن دو شک 
کردی» يس آن دو را اعاده کن. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و زمانی که ندانی که دو ركعت خوانده‌ای یا چهار» و ظن تو بر چیزی نبود» پس تشھد می‌خوانی و سپس دو ركعت و چهار 
سجده به جای می آوری که در آن دو ام الکتاب را قرائت می کنی» سپس تشهد بخوان و سلام بده. يس اگر دو ركعت خوانده 
بودی» اين دو ركعت تکمیل کننده چهار ركعت می‌باشد و اگر چهار ركعت خوانده بودی» اين دو نافله می‌شود. - . فقه الرضا: 
-پ- 


و اگر ندانستى که آيا سه ركعت خوانده‌ای يا چهار ركعت و ظن تو بر چیزی نباشد» پس سلام بده» سپس دو ركعت و چهار 
سجدہ به جای بیاور در حالى که نشسته هستی و در آن دو ركعت ام القرآن را قرائت می کنی. و اكر ظن تو بر ركعت سوم 
بود» پس قیام كن و ركعت چهارم را بخوان و دو سجده سهو به جای نیاور. و اگر ظن تو بر چهار بوده پس تشهد بخوان و 


سلام بده و دو سجده سهو به جای بیاور. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


روزی نزد عالم - امام کاظم - عليه السلام بودم و مردی از او درباره مردی سؤال کرد که غفلت کرده و در دو ركعت از 
مکتوبه (نماز واجب) سلام کرد سپس به ياد آورد که او نمازش را به اتمام نرسانده است. فرمود: پس بايد نمازش را به اتمام 


برساند و دو سجده سهو به جای آورد. -. فقه الرضا: ت 


و فرمود: روزی رسول الله نماز ظهر به جای آورد» پس در دو ركعت سلام داد. يس ذوالیدین گفت: ای رسول الله» به قصر 
فقط دو ركعت خوانده‌ای! يس قيام کرد و دو ركعت دیگر اضافه بر آن خواند سپس سلام داد و دو سجده سهو به جای 


آورد. 


و از او درباره مردی سؤال شد که غفلت کرد يس ندانست که آيا یک مرتبه سجده کرد يا دو مرتبه؟ پس فرمود: یک مرتبه 


دیگر سجده کند و دو سجده سهو بر او لازم نیست. - . فقه الرضا: ۰ 


و فرمود در دو سجده سهو می گویی: بسم الله و بالله صلی الله على محمد و آل محمد و سلم یک مرتبه دیگر شنیدم که مى.. 
فرمود: بسم الله و بالله السلام عليكك ایهاالنبی و رحمه الله و برکاته. - . فقه الرضا: ۰- 


و فرمود: زمانی که در دو ركعت ظهر يا غير آن قیام کردی و فراموش کردی که تشھد نخوانده‌ای و آن را در ركعت سوم قبل 
از اینکە رکوع کنی به ياد آوردی» يس بنشین و تشهد بخوان» سپس قيام کن و نمازت را به اتمام برسان. و اگر به ياد نیاوردی 
تا اینکه رکوع کردی» پس به نمازت ادامه بده تا زمانی که فارغ شوی» يس بعد از اينكه سلام دادی قبل از اينكه صحبت 


کنی دو سجده سهو به جاى بیاور. - . فقه الرضا: ۰- 


و اگر چیزی از نماز مانند رکوع؛ سجود و تکبیر را از دست دادی سپس آن را به ياد آوردی پس آنچه که از دست داده‌ای را 
قضا کن. - . فقه الرضا: ۱۰ - 


و درباره مردی که ظهر يا عصر را به جای آورد و زمانی که در ركعت چهارم نشست دچار حدث شد؟ فرمود: اگر آشهد أن 
لالهلا شر اشنا کفه اش يمن ماش زا افاقو کور اكز قبل ازات ابد نکر اھ با سس اند 


اعاده کند. 
و درباره مردی که ندانست رکوع کرده است يا نکرده است؟ فرمود: رکوع کند. سپس دو سجده سهو به جای آورد. 


و درباره مردی که نماز ظهر را فراموش کرد تا اينكه نماز عصر خواند؟ فرمود: نماز عصری که خوانده است را ظهر قرار دهد 


و بعد از آن عصر را بخواند. -. فقه الرضا: ۱۰ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


السجده موافق لما اختاره كما مر و ما تضمن من التفصيل بين الأولى و الأخيرتين فمع تعارض مفهوميهما فى الثانيه لم أر بهذا 
التفصيل قائلا و هو شبيه ہما مر(۶) 


من روايه البزنطی عن الرضا 
ص: ۲۱۶ 


۱-۱. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۲- ۲. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۳ ۳ فقه الرضا ص .٠١‏ 
۴ ۴. فقه الرضا ص .٠١‏ 
۵- ۵. فقه الرضا ص .٠١‏ 


۶-۶ راجع ص ۱۴۳ فیما سبق. 


عليه السلام إلا أن فیها السجده مکان السجدتین و قد عرفت أن المشهور فى السجدتین مع الذ کر قبل ال ركوع الرجوع و بعده 
البطلان مطلقا و قيل بالتلفیق مطلقا أو بالتفصیل. 


و آما قضاؤهما بعد الصلاه فلم آر به زاعما و یحتمل أن یکون سقط من الکلام شی ء. 


و آما الفرق بين الشكك أولا و انیا فی البناء على الظن فهو آشبه بمذهب آبی حنيفه و غيره من العامه لکنهم لم یقولوا بصلاه 
الاحتیاط و یمکن حملها على الاستحباب و بالجمله أكثر ما ذ کر هاهنا مخالف لما عرفت من مذاهب الأصحاب. 


و قوله لن التشهد حائل يؤيد قول من قال لا يبطل زیاده ال رکعه مع العلم بالتشهد فی آخر الصلاه كما مر قوله فان شککت فی 
المغرب أى فى ركوعها و قوله فیهما أى فى عدد ركعاتهما أو الأعم منها و من ساتر آفعالهما ثم ما ذکر بعد ذلك موافق للأخبار 
و الأقوال المشهوره و لعل جامع الکتاب جمع بين ما سمع منه فى مقامات التقیه و غيرها و أوردها جمیعا و ما ذکر من سجود 
السهو مع ظن الأربع فهو موافق لما ذهب إليه الصدوق كما عرفت سابقا مع دلیله. 


قوله عليه السلام و كنت یوما آقول 
ریب مِنْهُ صحیحه سَعِيدٍ اْأغْرَج (۱) قال 


ص: ۲۱۷ 


.١ -١‏ التهذیب ج ۱ ص ۲۳۴ ط حجر ج ۲ ص ۳۴۴ ط نجف الکافی ج ۳ ص ۳۵۷ الفقیه ج ۱ ص ۰۲۳۴ فأصل تسلیم النبی 
صلی الله عليه و آله بعد تمام الركعتين فى الرباعیه مسلم عند الفريقين فى روایات متواترہہ الا انهم لما توهموا سهو النبق صلی 
الله عليه و آله» و لم يدروا أنه صلی الله عليه و آله عمد الى ذلک آنکروا أصل الحدیث. مع أن تعمده صلی الله عليه و آله فى 
التسليم قطعیء و لذلكك قال:« كل ذلك لم يكن» أى لم يكن عن سهو و لم تقصر الصلاه» فلا يبقى حينئذ الا العمد» و لذلكك 
روى فى بعض الاخبار أنه صلی الله عليه و آله قال:« انما آسهو لا بين لکم» و من آراد تبيين الاحكام و توجه الى ذلكك كيف 
يكون ساهيا واقعا. نعم انه صلی الله عليه و آله فعل ذلكك و سلم فى الركعتين يوهم الناس آنه قد سهىء لتكون حکم جواز 
التسليم مقصورا عند الاعذار» كالسهوء و الاضطرار عند الشكك فى ال رکعات أو إذا وجد غمزا فى بطنه كما ورد فى الحديث. 


ہے پوت صلی زشول له صلی الله عليه و آله م تیلم فى زکعتین أله مَنْ عَلقَهُ 
عدت فی الصّلاه شین 2 قال و ما دک قَانُوا ما لت بنا ر ین َالَأ کذیک یا دا لین و كان يدعَى دا الما ال نکم 


2 
ہے 


یی علی ص ایهم الصّلَاة أ ازع و ال عليه السلام الله ای نا رخمة لها وی أذ رجا ضرع هذا یر و قیل 
مال فانک من قحل ع ازع ذلك فال د هن زشول الد صلی اله علیه و آله و قارف أطوة و جه معدن لمکا 
الکنام. 


فظاهر روایه المتن وجوب سجدتی السهو للتسلیم فى غير موضعه و ظاهر هذه الروایه أن السجود إنما كان للکلام لا للتسلیم و 
آما وجوب السجود للکلام فذكره ه أكثر الأصحاب من غير خلالف و ادعی ذ فى المنتهی إجماع الأصحاب عليه و يظهر من 
المختلف أن فيه خلافا من الصدوق رحمه الله و هو غير ثابت و الأخبار فى ذلك کثيره. 


و بُارضها صحیحه زُرَارَ(١)‏ 
عن الباقر عليه السلام: فی رَجل يَسَهُو فى ال کعتین و کلم فقال یی ما بقی من صلاته تكلم أ لغ يتكلم و لا شی ء علیه. 


و حملت هى و آمثالها على عدم الإثم أو نفی الاعاده و إن آمکن الجمع بحمل آخبار السجود على الاستحباب و لعل المشهور 
أقوى. 


و آما وجوبه للتسليم فهو أيضا كذلك نقل فى المنتهى اتفاق الأصحاب عليه و يظهر من المختلف تحقق الخلاف فيه من 
الصدوق و والده رحمه الله و الكلينى صرح بعدم الوجوب و ذهب إلى أنه إن تكلم بعد التسليم يجب عليه سجدتا السهو و إلا 
فلا. 


و استدل لذلكك بصحيحه سعيد الأعرج بوجهين الأول أن ظاهرها أن السجود كان للكلام فقط و الثانى أن ظاهرها وحده السجود 
و بناء على المشهور من عدم التداخل كان يلزم التعدد و أجيب بأن الكلام يشمل التسليم أيضا فإنه تكلم مع الإمام 


ص: ۲۱۸ 


أو المآموم أو المؤمنين و آیضا لا یتم الاستدلال على مذهب التداخل إذ حينئذ یمکن إسناد السجود إلى کل من العلتین مع أن 
الأصحاب قد صرحوا فى الروایات المتضمنه لسهو النبی صلی الله عليه و آله بأنها مخالفه لأصول متکلمی الامامیه فانهم لا 
يجوزون السهو على النبی و الأئمه صلوات الله علیهم كما مر فی مجلدات الأصول مفصلا و لم بخالف فی ذلك إلا الصدوق و 
شیخه رحمه الله فانهما جوزا الاسهاء من الله لنوع من المصلحه. 


و بُعارضها مُوَثقه زرار۱(6) 
قال: سات أبَا جغفر عليه السلام هل سَجَدَ سول الله صلی الله عليه و آله سَجدتّی السّهُو قط قَالَ لا و لَا یَسجَذُهما فقية. 
فالظاهر أن تلك الروایات محموله على التقیه لاشتهارها بين العامه. 


و قد طعن فيها بعض العامه أيضا بآن راوی الحدیث آبو هريره و اسلامه كان فى سنه سبع من الهجره و ذو اليدين ممن استشهد 
یوم بدر فى الثانیه من الهجره فکیف شهد أبو هریره تلكك الواقعه التی جری بینه و بین النبی صلی الله عليه و آله. 


و آجاب بعضهم بآن من استشهد يوم بدر كان ذا الشمالین و كان اسمه عبد الله بن عمرو بن نضله الخزاعی و ذو الیدین غيره و 
كان اسمه خرباق و بقی إلى زمن معاویه و الدلیل على ذلك أن عمران بن الحصین قال فى روایته فقام الخرباق فقال أ قصرت 
الصلاه الخبر. 


و رد بأن الأوزاعی قال فى روایته فقام ذو الشمالین و لا ريب فى أنه استشهد يوم بدر. 
و بظھر من روایاتنا اتحاد ذی اليدين و ذى الشمالین كما عرفت. 


و مما یقدح فیها الاختلاف الکثیر فى نقلها من الجانبین ففی بعضها أنه صلی الله عليه و آله قال فى جواب ذی الیدین کل ذلكك 
لم يكن و فی بعضها أنه صلی الله عليه و آله قال إنما آسهو لأبين لکم و فى بعضها أنه صلی الله عليه و آله قال لم أنس و لم 
تقصر الصلاه و أيضا اختلف فى الصلاه المسهو فيها و كل ذلك مما يضعفها. 


ص: ۳۱۹ 


و بالجمله لا ریب فى أن إيقاع السجود أحوط و آولی و إن آمکن حمله على الاستحباب جمعا. 


ثم المشهور أنه لو ظن إتمام الصلاه فتکلم لم تبطل صلاته و ذهب الشیخ فى النهایه إلى البطلان و الأول آقوی لدلاله الأخبار 
الکثیره عليه و تردد فى المنتهی فی !بطال الصلاه مکرها و المشهور الابطال و هو آقوی. 


قوله عليه السلام ب یسجد آخری محمول على الشك قبل تجاوز المحل كما عرفت. 
آم الڈ کو ٹی معد الهو فروی السَدُوق فى الصَحیح (۱) 


۳ 


عن این عن أبى عبد اله عليه السلام أنه َال تقو فی سردي ال يشم الله یھو 
ال و یه تو٤‏ ری یلبم الل 5 بل الام علیک اها ال و رخعه 1 الله و بر که 


و رواه الکلینی فی الحسن عن الحلبی (۲) 

و فيه بدل قوله و صلی الله اللهم صل وفاقا لبعض نسخ الفقیه 

و رَوَى لسع فى الصّحِيح عَنُ ) 

ال سمغت با عبد له عليه السلام: بقل فی سَجْدَتَي الهو ای آخر ما تق اوق و کن فيه و السام يإضَاقه الاطبِ. 
و فی التهذیب و على آل محمد و الظاهر إجزاء الجميع. 


و استضعف المحقق الروایه من حيث تضمنها وقوع السهو من الامام و أجيب بأنه لا دلاله فى الخبر على وقوع السهو منه عليه 
السلام بل يحتمل أن یکون المراد أنه عليه السلام قال ذلك فی بیان ما يقال فيهما بل الظاهر ذلك كما يدل عليه روايه الفقیه و 
الكافى. 


و اعلم أنه لا ريب فى أجزاء ما ذكر من الذكر و هل يجب فيهما الذكر مطلقا؟ 
ص: ۲۲۰ 


۱-۱ الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۶. 
۲- ۲. الکافی ج ۳ ص ۳۵۵- ۳۵۶. 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۱. 


المشهور نعم خلافا للمحقق فی المعتبر و العلامه فى المنتهی و لا یخلو من قوه و يدل عليه موثقه عمار(۱) 
و على تقدیر وجوب الذ کر هل يتعين فيه ما ذ کر قال جماعه من الأصحاب نعم و قال الشیخ لا و هو أقوى. 


ثم المشهور وجوب التشهد و التسلیم بعدهما و فى المعتبر و المنتهی أنه قول علمائنا أجمع و قال فى المختلف الأقرب عندی أن 
ذلك كله للاستحباب بل الواجب فيه النیه لا غير و الأحوط اتباع المشهور و إن كان القول بالاستحباب وجه جمع بین الأخبار 


لکن آخبار الوجوب آقوی و أصح. 


و ذکر الأ-كثر فیهما تشهدا خفیفا كما ورد فى الروایه و اختلف فى أن کونه خفیفا هل هو على الرخصه أو العزیمه و الأحوط 
رعایه الخفه و ذ کر الأصحاب الخفیف هکذا آشهد أن لا اله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله اللهم صل على محمد و آل 


محمد. 


ثم الظاهر من التسلیم ما ینصرف به من الصلاه و ذکر آبو الصلاح أنه ینصرف بالتسلیم على محمد صلی الله عليه و آله و لا یعلم 
له وجه و ذکر جماعه من الأصحاب أله بجب فیهما ما يجب فی سجود الصلاه من الجلوس و ستر العوره و الاستقبال و الطماّنینه 
فيهما و بينهما و الأحوط رعایه جمیع ذلك و إن كان فى إثباتها من حیث الدلیل اشکال. 


و العجب أن آکثر من توقف فى وجوبها فی سجود التلاوه جزموا بها هاهنا مع أن الاستدلال بن المتبادر فى عرف الشرع من 
و ذکر الشیخ تکبیرا قبلهما و ذهب بعض الأصحاب إلى استحبابه 

و احْتيُُوا با رَوَاهُ الصَدُوق فی الْمُوَث عَنْ عَمَار(1) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: مَألهُ عَنْ مَجْدتّی الهو هَل فیهما تشبیخ 
از تکبیر قال لا ما هُمَا دان فقط فان کان الى مرها ہُو لام كر ذا جد و اذا ركع رَأْسَهُ لیقلم مَنْ فآ قَدْ سها و 
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ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. التهذیب ج ۱ ص ۱۹۱ و سيأتى متنه. 
۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۲۲۶. 


عليه أن بسح فهعا گا فيهما هد بعد اج تین. 
و کلام الشیخ یحتمل الوجوب و الاستحباب و ذهب آکثر العامه إلى الوجوب و الخبر يدل على رجحانه لخصوص الامام لا 


مطلقا. 


و يدل على استحباب التکبیر للرفع من کل سجده و لم أر به قائلا و الأظهر عدم الوجوب و الاستحباب لغیر الامام و لو كبر الامام 
استحبابا کان حسنا. 


و آما ما تضمنه من کون السجدتین بعد التسلیم فهو المشهور بین الأصحاب مطلقا و نقل فى المبسوط عن بعض الأصحاب آنهما 
إن كانتا للزیاده فمحلهما بعد التسلیم و إن كانتا للنقيصه فمحلهما قبله و نسبه فى المعتبر إلى قوم من أصحابنا و هو قول ابن 
الجنید على ما فى المختلف. 


نعم هو مذهب آبی حنيفه من العامه. 


و نقل المحقق فی الشرائع قولا بأن محلهما قبل التسلیم مطلقا و لم آظفر بقائله و الأول أقوى للأخبار الکثیره الداله عليه و ما دل 
على آنهما قبل التسلیم مطلقا أو بالتفصیل محمول على التقیه لما عرفت من آنهما من آقوال المخالفین و قال الصدوق إنى أفتى 
بها فی حال التقیه. 


قوله عليه السلام فاقض الذی فاتك هذا مضمون صحيحه عبد الله بن سنان (۱) عن الصادق عليه السلام و حمل على الذ کر قبل 
تجاوز المحل قوله عليه السلام إن كان قال يدل على أن الحدث قبل التشهد مبطل كما هو المشهور و إن الحدث قبل التسلیم 
غير مبطل و إن الصلاه على محمد و آله ليس جزءا للتشهد. 


قوله عليه السلام ثم یسجد هذا مخالف للمشهور نعم المفید فى الغریه آوجب سجدتی السهو على من لم يدر أ زاد رکوعا أو 
نقصه أو زاد سجده أو نقصها و كان قد تجاوز محلهما و هو غير ما ذکر و یرد عليه أنه إذا لم يدر زاد رکوعا أم نقص 


ص: ۲۲۲ 


۱-۱. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۶ و قد مر. 


إن كان المراد معناه المتبادر فیکون جازما بأنه إما ترک ال رکوع أصلا أو زاد فیکون جازما بوقوع ما يبطل الصلاه فالظاهر حینثذ 
وجوب الاستتناف لا سجود السهو الا أن يحمل النقیصه على النقیصه عن الزیاده كما ذکرناه فی تأویل الخبر. قوله عليه السلام 
يجعل صلاه العصر أقول 
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هدا اض ون وَرَدَ فى روایه الْحلبی (۱) قال: مَأله عَنْ رجل تیتی أن بص لی الأو عتی ص لی اضر قال فلیجعل صَاتَه الى 
صلی الأولى نم تا ۳ 

و فی صحیخه زَرَارَة(5) 

عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إِنْ بتیت الظْهُرَ حَتَّى ص لت الْعَضْرَ فد کزئها و نت فى الصّلَاِ أو بعد فراغک مها فائوها الأولَى 
ثم صل العَضرَ قانما هی أب مَكانَ ریم 

و حملھا الشيخ و غیرہ على الذ کر فی أثناء الصلاه قال فى الخلاف قوله عليه السلام أو بعد فراغک منها المراد ما قارب الفراغ و 
لو قبل التسلیم و لا یخفی بعد هذا الحمل. 

و المشهور بین الاصحاب أنه إن صلی اللاحقه قبل السابقه فذ کر فى آننائها قبل تجاوز وقت العدول يعدل النيه إلى السابقه و الا 
یتم و يأتى بالسابقه إن كان فى الوقت المشتركك و کذا إن ذکر بعد الفراغ و لو كان فى الوقت المختص بالاولی تبطل صلاته و 
يأتى بها بعد الاتیان بالسابقه بناء على القول بالاختصاص و على القول بعدمه یعدل فى وقت العدول و يصح بعده و بعد الفراغ 
مطلقا من غير عدول و یشکل ترك هذه الأخبار و ارتکاب التأويلات البعیده فیها من غير معارض و لعل الأحوط العدول ثم 
الاتیان بهما على الترتیب. 


و لنذ کر سائر ما قيل فيه بوجوب سجود السهو مما ذكروا فيه وفاقا و خلافا و هى تسعه مواضع الأول الکلام و الثانی السلام فى 
غير محله و الثالث الشكك بین الأربع و الخمس على المشهور و بين الأربع و ما زاد أيضا على مذهب ابن أبى عقيل 


ص: ۳۳۳ 


.۲۱۲ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 


الرابع نسیان السجده و ذکرها بعد تجاوز المحل الخامس نسیان التشهد و ذکره بعد تجاوز المحل السادس الشكك بین الثلاث و 
الاربع مع غلبه الظن على الاربع فإنه قال الصدوق فيه بوجوب سجود السهو و فى الذ کری نسب إلى الصدوقین القول بوجوبه فی 
كل شک ظن الاکثر و بنی عليه كما سيأتى و قد مر الکلام فی جميع ذلك مع نوع من التفصیل. 


البراج و ابن حمزه و این إدريس و العلامه. 

و احْتَجُوا بروانه مهال الْقَصاب (۱) قال: لت لأہی عبد الله عليه السلام أش هو فى الصّلاء وَ آنا خلت الْإِمَام قال ادا ملع فاشجذ 
مَجخدتین و لا نَهُبّ. 

وَعَنْ عمّار السَّابَاطى (۲) 


قال: رل أبَا عد الله عليه السلام عن السَهُو مَا يجب فيه سجدتا الگھُو فقال إذا أرَدْتَ أن تَمَعْدَ فقمت و اذا أَرَدْتَ أَنْ تقوع 


فَْعَدتَ از أَرَدْتٌ أن تفر تخت از آرذت مرت فْعایک مَجْدَکًا الگھُو. 

و بما رَوَاهُ الکلییی (۳) 

1 32 02 ا مه عدن لت هادم ا ىم ام اه 01-1 رن سو 7 9 7 5 ۶04890 ی 
فى الصحیح على الظاهر عن مُعَاویَ بن عمّار قال: سَالته عن الرَجل يش هو فیقوم فی مَوْضِع قعُودٍ او ید فى حال قیام قال یش جد 
مَْدَتَینِ بغ الشليم و هما الْموْعِمَتَانِ بُرغِعانِ الیطان. 

و یضعف خبر عمار إن فى آخر الخبر ما ینافی هذا حيث قال و عن الرجل إذا آراد أن یقعد فقام ثم ذكر من قبل أن بقدم شيئا 
أو يحدث شیٹا قال لیس عليه سجدتا السهو حتی يتكلم بشی ء. 


و هذا التفصیل لم يقل به أحد و ما فيه من التسبیح فى موضع القراءه یحتمل أن یکون المراد به إذا ذکره فى موضع القراءه و قرأ 
فیکون السجود لزیاده التسبیح أو بعد 


ص: ۳۳۴ 


۱-۱ التهذیب ج ۱ ص ۲۳۷. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۷. 
٣‏ ۳. الکافی ج “اص ۳۵۷. 


تجاوز المحل فیکون لنقصان القراءه أو للتسبیح فى غير المحل أيضا فانه بمنزله الزياده. 
و آما القراءه فی موضع التسبیح فإنما تکون فى الأخیرتین و قد أجمعوا على التخیر فیهما بین الحمد و التسبیح (۱) 
فلا وحه لسجود السهو. 


الا أن يحمل على تسبیح ال رکوع و السجود كما قال الشیخ فى الخلاف نقلا عن الشافعی سجود السهو يجب لأحد أمرين لزیاده 
فيها أو نقصان فالزیادہ ضربان قول و فعل فالقول أن يسلم ساهیا فى غير موضعه أو يتكلم ساهیا و أن يقرأ فى رکوعه و سجوده 
فى غير موضع القراءه إلى آخر ما قال. 

و مورضث هذه الروَایات بما فى مُوَلْقه(٢)‏ سماعه: مَنْ حفظ سَهْوَهُ اتمه فلیس عَليه مَجْدتًا السّهُو. 

و بالأخبار الکثیره الداله على أن ناسی السجود أو التشهد |ذا ذ کرهما قبل الركوع يأتى بهما من غير سجود و لا يبعد أن یکون 
عندهم كل من الصورتین مستثنی من تلك القاعده إذ ظاهر کلام آکثر القائلین بتلک القاعده اختصاص السجود فى الصورتین 


بما إذا ذ کرهما بعد الركوع و بالجمله الحکم بالوجوب لا يخلو من إشكال و لا يبعد حمل الخبر على الاستحباب و إن كان 


الثامن وجوب السجدتین لکل زیاده و نقیصه فی الصلاه ذهب إليه العلامه و نقله الشیخ فى الخلاف عن بعض الأصحاب و یظهر 
منه فی المبسوط أن قولهم شامل لزیاده المستحبات و نقصانها آیضا و ظاهر العلامه أنه لا يقول به فى المستحبات و قال ابن 
الجنید فى خصوص القنوت إن ت ركه یوجبهما و قال أبو الصلاح فى لحن القراءه سهوا إنه یوجبهما. 


احْتيجوا بروایه شفیان بن الشقط(۳) عَنْ أبى عَبد الّه عليه السلام قَالَ: تسج 
ص: ۲۲۵ 
.١ -١‏ قد عرفت فى ج ۸۵ ص ۸۵ أن التسبیح متعین. 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۵ فى حدیث. 


دی الک لکل اوه تخل ع او هان 


و ببعض محتملات الأخبار المتقدمه فى الشكك بين الأربع و الخمس و قد عرفت عدم دلاله الأخبار و الاستدلال بالاحتمالات 
البعيده غير موجه و خبر سفيان مجهول و يعارضه أخبار كثيره صحيحه و معتبره داله على عدم وجوبهما فى كثير من الزياده و 
النقصان فى الصلاه. 


نعم لو قیل بالاستحباب فى غیر تلکک المواضع لم کی بعیدا و ان کان الظاهر حمل الأخبار على النقیه لاشتهارها روایه و فتوی 
بين العامه. 


التاسع ذهب العلامه إلى وجوب سجدتی السهو لکل شك فى زیاده أو نقيصه و هو ظاهر ما نقله الشیخ فی الخلاف عن بعض 
الأصحاب و کلام الصدوق فی الفقیه بحتمله و ذهب المفید فى بعض مسائله إلى وجوبهما إن لم يدر أ زاد سجده أو نقص 
سجده أو زاد رکوعا أو نقص رکوعا و لم يتيقن ذلك و كان الشكك بعد تقضی وقته و المشهور عدم الوجوب. 

و اج الَْوَلُونَ ,2 727 - 1 مال أا عبد الله عليه السلام عن الهو فال مَنْ بحفظ سَهْوَهُ اتمه لیم عليه تا 
الهو إِنّمَا السّهْوُ علی مَنْ لَمْ پذر أ زَادَ فى صلاته أمْ َه ا 

وت تو ھت 


سَمَاعَة و قد مر قوب هذا الاختمال فی صَحبحه(۳) 


الحلیی عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: إِذَا لَمْ ذر أْبعاً ص ليت آم حمسا أ تَقَضْتَ آغ زذت َس ُد و ملع و اشجذ سجدتین 
عير زکوع و لا قراعو هد فيهما تشهدا حَفِيفا. 
بأن یکون أم فى قوله أم نقصت بمعنی أو فیکون من عطف أحد الشقین على الآدخر بقرینه أن الشكك بین الأربع و الخمس 


مستقل فى إيجاب السجدتین فلا فائده فى ضم غیرهما البهما و ظاهره أعم من الرکعات و الأفعال و لا باعث على التخصیص 
بالركعات. 


ص: ۳۳۶ 
۱- ۱. الفقیه ج ۱ص ۲۳۰ . 


۲- ۲. قد مر ذ کره. 


۳-۳ راجع ص ۲۰۶ فیما سبق. 


و یعارضها الأخبار الداله علی اناعد التجاوز عن المحل لا یعتنی بالشک و غیرها فلا یبد الحمل عن الاستحباب و ٍن كان 
القول بالوجوب لا یخلو من قوه و الاحتباط یوجب عدم التركك. 


ثم اعلم أن الظاهر من الأخبار و الأقوال أن يكون شکه مترددا بين الزياده عن الوظیفه المقرره و النقصان عنها من غير احتمال 
المساواه و إلا لقال زدت أم لم تزد أو نقصت آم لم تنقص فیکون حینشذ جازما بوقوع ما بوجب سجود السهو من الزیاده أو 
النقصان فيؤيده خبر سفیان أيضا و یکون القائلون بهذا القول أيضا قائلین به و آما الشکک فی ال رکوع الذی قال به المفید فالظاهر 
فيه البطلان كما عرفت. 


فوائد الأولى اختلف الأصحاب فى تعدد السجود بتعدد الأسباب فذهب العلامه و جماعه من المتأخرين إلى عدم التداخل مطلقا 


و اختار الشیخ فى المبسوط التداخل مطلقا و جعل التعدد أحوط و فصل ابن إدريس فحکم بالتداخل مع تجانس الأسباب کتعدد 
الکلام أو تعدد السجود و بعدمه مع عدم التجانس. 


و ما اختاره الشیخ آقوی لحصول الامتثال بالواحد و لما روی بأسانيد إذا اجتمعت لله عليك حقوق کفاک حق واحد. 


الثانيه المشهور بین الأصحاب وجوبهما على الفور و استدل بکون الأمر للفور و هو ممنوع و بالاخبار الداله على إيقاعهما جالسا 
قبل التکلم و يرد عليه آنها لا تدل إلا على وجوب یقاعهما قبل الکلام و لا تلازم بینه و بين الفوریه بل یمکن المناقشه فی 
الوجوب آیضا إذ یمکن أن يكون القید للاستحباب لکن الوجوب منها أظهر و ظاهر الشهید فى الألفيه الاستحباب و أما تحریم 
سائر المنافیات كما ذكره جماعه من الأصحاب فلا یستفاد منها و ظاهر العلامه فى النهایه استحباب الفور و الدلائل عليه کثیره 
من الآبات و الأخبار الداله علی المسارعه إلن الخیرات و علی الأخذ بالأحوط: 


الثالثه ذهب جماعه من الأصحاب إلى وجوب ایقاعهما فی وقت الصلاه 


ص: ۲۲۷ 


التی لزمتا بسببها و لم یذ کروا له دلیلا مقنعا و ظاهر الألفيه الاستحباب و ظاهر أكثر الأصحاب الاتفاق على أنه لو أخل بالفور أو 
الوقت أو تكلم عمدا أو سهوا لا تبطل الصلاه و لا بسقط السجود إذ لا دلیل يدل على اشتراط الصلاه به. 


و يَدُلَ عَليہِ بر عار السَابَاطِى (۱) عَنْ آبی عبد الله عليه السلام: فی الو جل يَنْسَى مَجْدتّی الگھو قال بَمُجِلمُمَا متی د كر. 


و روَايَهُ أخْرَى مه )٢(‏ 


2 


َثهُ عليه السلام: عن اج يَسْهُو فی صَلاته فلا یذ کر ذلك حتّی صلی الْفَجْرَ کیت یَضمْ قال لا يَسْجدْ سَجدتی السّهْو حتی تطلع 


امس و يذهب شعاغها. 


لکن الروایتان وردتا فى النسیان و ظاهر الأخير وقوع السهو فى الصلاه السابقه على الفجر و یمکن أن يقال لما صار السجود 
قضاء زال عنه الفوریه أو التأخير قبل التذ کر كان لمانع عقلی و بعده لمانع شرعی لکن المشهور بین الأصحاب عدم کراهه 
سجود السهو و التلاوه و الشکر فی هذه الأوقات بل لا قائل بکراهتها ظاهرا. 


الرابعه قال الشیخ فى الخلاف سجود السهو شرط فى صحه الصلاه و هذا مذهب مالک و به قال الکرخی من أصحاب آبی حنیفه 
الا أنه قال لیس بشرط فى صحه الصلاه و قال الشافعی هو مسنون غير واجب و به قال أكثر أصحاب أبى حنیفه. 


دليلنا أنه مأمور بالسجود فى المواضع التی قدمناها و الأمر یقتضی الوجوب فمن حمله على الندب فعلیه الدلاله و أيضا لا خلاف 


فى أن من آتی به صلاته ماضیه و ذمته بریثه و إذا لم يأت به الخلاف فالاحتیاط يقتضى ما قلناه انتهی. 
و لا یخفی أن دلائله إنما تدل على الوجوب و آما اشتراط صحه الصلاه به فهو ممنوع. 


ثم إن کلامه فی الاشتراط مجمل یحتمل أن یکون مراده أنه لو أخل بالفور تبطل الصلاه أو أنه لو أخل به فى الوقت تبطل أو أنه 
لو تكلم قبله أو فعل منافیا من منافیات الصلاه تبطل أو أنه لو آخل به فى تمام العمر تبطل صلاته فیجب على 


YA ص:‎ 


.۲۳۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۲۳۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 


الولی حينئذ قضاژها. 


ثم قال فى الخلاف بعد ذلك بلا فاصله من نسی سجدتی السهو ثم ذ کر فعلیه اعادتهما تطاولت المده أو لم تطل ثم نقل عن 
بعض العامه القول بالسقوط من التطاول و حکم العلامه فی المختلف بالتناقض بين کلامیه و لا تناقض إذ یمکن أن یکون مراده 
فى الأول العمد و فى الثانی السهو أو فى الأول تمام العمر و الأول آظهر. 


و قال العلامه فى النهایه على ما اخترناه من أنه خارج الصلاه فکذلک ینبغی أن يأتى به على الفور فان طال الفصل سجد و لو 
خرج وقت الصلاه فکذلک و هل یکون قضاء الأقرب ذلك و هل تبطل الصلاه لو کان عن نقصان أو مطلقا أو لا تبطل مطلقا 
الأقرب الأخير و إذا سجد بعد طول الفصل آعاد الصلاه انتهی و لا یخفی ما فى کلامه رحمه الله عليه هنا من الاضطراب و لعل 
بعض الاحتمالات المذ کوره من أقوال المخالفین. 


الخامسه ذكر جماعه من الأصحاب أنه مع تقضی وقت الصلاه ینوی للسجده القضاء كما ذكر فی النهایه و کذا إذا کان السجود 
لصلاه القضاء و ربما يقال أنه بعد التکلم ینوی القضاء لورود التوقیت بذلک فى الخبر و یظهر من بعضهم أن بعد وقوع کل 
مناف يصير قضاء و الأحوط عدم تعيين الأداء و القضاء مطلقا لعدم الدلیل على أصله و لا على وجوب نيه الوجه فی مثله و إن 
ثبت فى أصل الصلاه مع أنه فیها أيضا غير ثابت و الأحوط مع تعدد الأسباب و القول بعدم التداخل تعيين نيه السبب كما ذ کره 
الأكثر. 


#*[ ترجمه ]اين سخن امام عليه السلام: «اگر ركوع را فراموش کردی» می گویم: همه این با آنجه كه به على بن بابويه - رحمه 
الله عليه - جنانكه دانستى» منسوب است. موافق است. و همجنين محل قضای سجده با آنجه كه اختيار كرده است. - جنانكه 
گذشت - موافق است. و آنچه كه شامل تفصیل بين ركعت اول و دو ركعت آخر می‌باشد. علاوه بر تعارض مفهوم آن دو در 
ركعت دوم» کسی را قائل به اين تفصيل نديدم؛ و آن شبيه جيزى است كه درباره روايت بزنطی از امام رضا عليه السلام 
گذشت. با اين تفاوت كه در آن به جاى دو سجده» یک سجده آمده است و دانستى که رأى مشهور در خصوص سجدتين 
در صورت ياد آوری قبل از رکوع» رجوع و بعد از آن بطلان به صورت مطلق است و به تلفيق به صورت مطلق يا به تفصيل نيز 


رأى داده شده است. 
وامادر خصوص قضاى آن دو يس از نمازء کسی را نديدم كه مدعى آن باشد و احتمال دارد كه جيزى از كلام افتاده باشد. 


اا اولك و كاتا دو تون نا یبن مامت اعت دک ا دحا قفر انيقي انا انان فا تاه 
احتياط نبودهاند. و حمل آن بر استحباب ممکن است و در مجموع اكثر آنچه كه در اينجا ذكر شدء با آنچه که درباره مذاهب 
اصحاب دریافتی» مخالف است. 


و این سخن او: «زیرا تشھد حائل است» مؤيد قول کسی است که قائل به اين باشد که: زیادت ركعت با وجود علم به تشھد در 
آخر نمازه آن را باطل نمی کند» چنانکه گذشت. و این سخن او «پس اگر در مغرب شک کردی» یعنی در رکوع آن. و این 


سخن او «در آن دوا یعنی در عدد رکعات يا اعم از عدد رکعات و سایر افعال آن. سپس آنچه بعد از آن ذ کر شده» موافق 


اخبار و اقوال مشهور است. و شاید جامع الکتاب بين آنچه كه از او در مقامات تقیه و غير آن شنیده شده است را جمع کرده 
است و همه آن‌ها را وارد کرده است. و آنچه که درباره سجده سهو با وجود ظن به چهار ركعت ذکر کرده است. موافق 


چیزی است که صدوق بر آن است. چنانکه سابقاً به همراه دلیل او دریافتی. 


و این سخن امام عليه السلام: دو روزی بودم»؛ می گویم: صحيحه سعید اعرج به آن نزدیک است که گوید: شنیدم که امام 
صادق عليه السلام می‌فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله نماز خواند سپس در دو ركعت سلام داد پس کسی که يشت سر 
او بود از او سؤال کرد: يا رسول اللہ در نماز چیزی رخ داد؟ فرمود: مگر جه شده؟ گفتند: فقط دو ركعت بر ما خواندی؛ 
فرمود: ای ذوالیدین آیا چنین است؟ - و او ذوالشمالین خوانده می شد - پس پاسخ گفت: بلی. يس نمازش را ادامه داد و 
نمازش را در چهار ركعت به اتمام رساند. 


و فرمود: همانا خداوند بود که به جهت رحمت بر امت» او را به فراموشی دچار ساخت. آيا نمی‌بینی که اگر مردی چنین کند 
نکوهش می‌شود و گفته می‌شود نمازت قبول نیست. پس هر که در آن روز بر او وارد شد گفت: رسول الله سنت نهاد و 
الگویی گردید. و برای کلام بی جاء دو سجده به جا آورد. - . تهذیب ۱: ۰۲۳۴ ۲: ۳۴۴ کافی ۳: ۳۵۷ فقیه ۱: ۲۳۴ - 


يس ظاهر روایت متن» وجوب دو سجده سهو به دلیل سلام در غير محل آن است. و ظاهر این روایت این است که سجود فقط 
برای کلام بوده است نه سلام. و اما در خصوص وجوب سجود برای کلام» يس اغلب اصحاب بدون اختلاءف آن را ذ کر 
کرده‌اند و در المنتهی؛ اجماع اصحاب بر آن را مدعی شده است و از مختلف روشن می گردد که درباره آن اختلافی از جانب 


صدوق - رحمه الله عليه - است و آن ثابت نشده است. و اخبار در مورد آن بسیار است. 


و صحيحه زراره از امام باقر عليه السلام درباره مردی كه در دو ركعت دچار سهو می‌شود و صحبت می کند. با آن تعارض 
دارد که امام فرمود: صحبت کرده باشد يا خير» آنچه که از نمازش باقی مانده است را به اتمام برساند و چیزی بر او نیست. -. 


- ۱٩۹۰ : ۱ تهذيب‎ 


و این روایت و امثال آن بر عدم گناہ با نفی اعاده حمل شده‌اند» هر چند که جمع بستر* آن با حمل اخبار حود برا ۳ حباب» 


امکان‌پذیر است. و شاید رأى مشهور قوی‌تر باشد. 


اما وجوب آن به دلیل سلام» يس آن نیز چنین است. در المنتهی اتفاق اصحاب بر آن را نقل کرده است و از مختلف» تحقق 
اختلاف در آن از جانب صدوق و پدرش - رحمه الله عليه - روشن می گردد. و کلینی به عدم وجوب تصریح کرده است و بر 


اين است که وی اگر بعد از سلام صحبت کند» دو سجده سهو بر او واجب است و در غير این صورت خير. 


و برای آن» به دو وجه از صحيحه سعید اعرج استدلال کرده است: اول اينكه ظاهر آن این است که سجود فقط به دلیل کلام 
است. و دوم اينكه. ظاهر آنها یکی بودن سجود است. و بر اساس رأى مشهور در خصوص عدم تداخل» مستلزم تعدد می‌شد. 
و اینگونه پاسخ داده شده است که کلام شامل سلام نيز می‌باشد» يس او با امام» يا مأموم يا مأمومين نیز صحبت کرده است و 


استدلال بر اساس مذهب تداخل نیز صورت نمی گیرد» زیرا در این حالت اسناد سجود به هر یک از دو علت ممکن است. 


علاوه بر اینکه اصحاب در روایاتی که شامل سهو نبی صلی الله عليه و آله است بر این تصریح کرده‌اند» که آن با اصول 
متکلمین امامیه مخالف است. زيرا آنان سهو را بر نبی و ائمه صلوات الله علیهم جایز نمی‌دانند چنانکه در مجلدات اصول به 
صورت مفصل گذشت. و در مورد آن غير از صدوق و شيخ او - رحمه الله عليه -» کسی مخالفت نکرده است» که آن دو 


ایجاد سهو در پیامبر و ائمه علیهم السلام را از جانب خداونده برای نوعی از مصلحت جايز دانسته‌اند. 


و موثقه زراره با آن تعارض دارد که گوید: از امام باقر عليه السلام سؤال کردم: آيا رسول الله فقط دو سجده سهو به جای 


آورد؟ فرمود: خی و فقیه آن دو سجده را به جای نمی آورد. -. تھذیب 7:۹٦‏ ك5 


و برخی از عامه نیز بر آن اعتراض کرده‌اند که راوى حدیث. ابوهريره است و اسلام او در سال هفتم هجری بوده است. و 
ذوالیدین از کسانی است که روز بدر در سال دوم هجری شهید شدند» پس چگونه ابوهریره آن واقعه را که بين او و نبى صلی 


الله عليه و آله گذشته استء شاهد بوده است. 


و برخی از آنان اینگونه پاسخ دادهاند كه كسى كه روز بدر شهيد شد ذوالشمالين بود و اسمش عبدالله ابن عمرو بن نضله .. 
خزاعى بود و ذوالیدین غير از اوست و اسمش خرباق بود و تا زمان معاويه زنده ماند و دليل بر آن این است كه عمران بن.. 


حصين در روايتش كويد: يس خرباق برخاست و گفت: آيا نماز را قصر كردى... ادامه خبر. 


و اینگونه پاسخ داده شده كه اوزاعى در روايتش كويد: پس ذوالشمالين گوید... و شکی در این نيست كه او در روز بدر 
شهيد شده است. 


و از روایات ماء یکی بودن ذواليدين و ذوالشمالين روشن است. چنانکه دريافتى. 


یکی از امورى كه آن را زیر سئوال می‌برد» اختلادف بسيار در نقل آن از دو طرف است. در برخى از آنها آمده است كه 
رسول الله صلی الله عليه و آله در جواب ذوالیدین فرمود: هیچ یک از این‌ها نبوده است. در برخی از آنها آمده است که فرمود: 
«من سهو می كنم تا برای شما بیان کنم». در برخی دیگر مده است که فرمود: «فراموش نکرده‌ام و نماز قصر نشده است». و 
همچنین درباره نمازی که سهو در آن واقع شد نیز اختلاف وجود دارد» و همه اين موارد از اموری است که آن را تضعیف 
کی کک 


و در مجموع شکی در این نيست که انجام دادن سجده احوط و اولى است؛ هر چند که برای جمع بستنء می‌توان آن را بر 
استحباب حمل کرد. 


سپس مشهور این است که اگر گمان کرد که نماز تمام شده و صحبت کرد؛ نمازش باطل نشده است و شيخ در نهایه بر بطلان 
معتقد است و رأى اول به دلاللت اخبار بسیار بر آن» قوی‌تر است و در المنتهی» با اکراه در ابطال نماز تردید نموده است. و 


این سخن امام عليه السلام: یک سجده دیگر به جای آورد» بر شک قبل از گذشتن از محل حمل شده است. چنانکه 
دریافتی. و اما در خصوص ذكر در دو سجده سهو؛ يس صدوق در صحیحی از حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرد 
که وی فرمود: در دو سجده سهو می گویی: بسم الله و بالله صلی الله على محمد و آل محمد و نيز گوید: و یک مرتبه دیگر 
شنیدم که می‌فرمود: «بسم اللہ السلام علیکک أيها النبى و رحمه الله و بر کاته» -. فقیه ۱: ۲۲۶ - 


و کف عو ا وکرر اگ دودر ای ارت تفص اس تاش سا سا یه 
«اللهم صل؛ آمده است. -. کافی ۳: ۳۵۵ - ۳۵۶ - 


و شیخ در صحیحی از او روایت کرد که گوید: شنیدم که امام صادق عليه السلام در دو سجده سهو می گوید... تا پایان آنچه 
كه صدوق نقل كرده است - . تهذيب :١‏ ۱ء اما در آن «والسلام» با اضافه حرف عطف. و در تهذیب «و على آل محمد؛ 
آمده است و ظاهر آن است که همه اينها كفايت می کند. 


و محقق اين روايت را از حيث شموليت آن بر وقوع سهو از جانب امام ضعيف دانسته است. و اینگونه پاسخ داده شده است که 


آنچه كه درباره آن دو گفته می‌شود. فرموده است» بلكه ظاهر نیز آن است. جنانكه روايت فقيه و كافى نيز بر آن دلالت دارد. 


و بدان در اجزاء - كفايت كردن - آنجه كه درباره ذ کر؛ بیان شد» شکی نيست. و آيا ذكر در آن دو مطلقا واجب است؟ رأى 
مشهور بله است. برخلا-ف محقق در معتبر و علامه در المنتهی» و خالى از قوت نیست. و موثقه عمار بر آن دلالت دارد. -. 


و اگر فرض كنيم ذكر واجب استء آيا آنچه كه ذكر شد واجب است؟ جمعى از اصحاب كويند: بله» و شيخ گوید: خير» و 


آن قوی‌تر است. 


سپس قول مشهور» وجوب تشھد و سلام بعد از آن دو می‌باشد. و در معتبر و المنتهی آمده است که آن قول همه علمای 
قوی‌تر و صحیح تر است. 
و اغلب فقهاء در آن دو» تشهد خفیفی - کوتاهی - را ذکر کرده‌اند» چنانکه در روایت وارد شده است. و در این بارہ دچار 


اختلاف هستند که کوتاه بودن آن از باب رخصت است يا عزیمت. و احوط رعایت کوتاهی است و اصحاب. کوتاه را چنین 
ذکر کرده‌اند: أشهد أن لااله إلاالله و اشهد أن محمدا رسول‌اللّه» اللهم صل على محمد و ال اکتا 


بعلاوه آنچه از سلام» ظاهر است آن است که به وسيله آن از نماز خارج می‌شود. و ابوصلاح ذكر كرده که با سلام بر محمد 
صلی الله عليه و آله خارج می‌شود. و دلیلی برای آن شناخته نشده است. و جمعی از اصحاب ذکر کرده‌اند که آنچه که در 


سجده نماز از قبیل جلوس. ستر عورت» رو به قبله بودن» طمأنينه در آن دو و مابين آن دوء واجب است. احوط رعایت جمیع 


آن است. هر چند که در اثبات آن از حيث دلیل اشکالی است . 


و عجیب اینکه اغلب کسانی که در وجوب آن در سجود تلاوت | سجده واجب قرآن] تردید کرده‌اند» در اينجا به آن اطمینان 
یافته‌اند. علاوه بر اينكه استدلال به اينكه آنچه که در عرف شرع از سجود متبادر می شود »چیزی است که مشتمل بر آن است 


و بین آن دو مشت رک است و درباره وجوب نیت در آن دوہ اختلافی نیست. 


و شیخ» تکبیری را قبل از آن دو ذکر کرده است و برخی از اصحاب بر استحباب آن هستند و آنچه را که صدوق در موثقی از 
عمار از امام صادق عليه السلام روایت کرده» به عنوان حجت اقامه کرده‌اند که گوید: از او درباره دو سجده سهو سال کردم 
كه آيا در آن دو» تسبیح است يا تکبیر؟ پس فرمود: خير» آن دو فقط دو سجده هستند» پس اگر کسی که دچار سهو شد امام 
باشد» زمانی که سجده کرد و زمانی که سرش را بلند کرد تکبیر بگوید تا کسانی که يشت سر او هستند بدانند که وی دچار 


سهو شده است. و بر او نیست که در آن دو تسبیح بگوید و نه در آن دی تشهدی بعد از دو سجده است. -. فقیه ۱: ۲۲۶ - 


و کلام شیخ» وجوب و استحباب را محتمل است» و اغلب عامه بر وجوب هستند. و این خبر بر رجحان آن در خصوص امام و 
نه مطلقا دلالت دارد. و بر استحباب تکبیر برای بلند شدن از هر سجده دلالت دارد و فردی قائل به آن را ندیده‌ام. و ظاهرتره 


عدم وجوب و عدم استحباب برای غير امام است و اگر امام به عنوان استحباب تکبیر بگوید. نیکو می‌باشد. 


و اما در خصوص آنچه که در مورد وجود دو سجده بعد از سلام در بردارده يس آن مطلقا بین اصحاب» رأى مشهور است» و 
در مبسوط از برخی اصحاب نقل کرده است که آن دو اگر برای زیادتی باشد» يس محل آن دو بعد از سلام است و اگر برای 


آنچه که در مختلف آمده است. آن قول ابن جنيد است . 


و در ذکری کلام ابن‌جنید را نقل کرده» سپس گوید: در هيج یک از اينهاء به آنچه که برخی اصحاب روایت می کنند که 


ابن جنيد قائل به تفصیل است. تصریحی نیست. بله آن مذهب ابوحنیفه از عامه است. 


و محقق در شرائع» قولی را نقل کرده است مبنی بر اينكه محل آن دو مطلقا قبل از سلام است و گوینده آن را نیافتم» و رأى 
است. بر تقيه حمل می شود به دلیل آنچه که در این باره دریافتی که آن دو از اقوال مخالفین است و صدوق گوید. من در 


حالت تقیه به آن فتوا می‌دهم. 


و این سخن امام عليه السلام «و پس» آنچه که از دست دادی را قضا کن» مضمون صحبحه عبدالّه بن سنان از امام صادق عليه 
السلام است - . تهذیب ۱ -. و بر یاد آوری قبل از گذشتن از محل حمل شده است. و این سخن امام عليه السلام: «ا گر 
گفته باشد» بر اين دلالت دارد که حدث قبل از تشهد مبطل است. چنانکه آن رأى مشهور است و اينكه حدث قبل از سلام 


و این سخن امام عليه السلام: «سپس سجده کند» مخالف رأى مشهور است» بله مفید در الغريّه» دو سجده سهو را بر کسی که 


نداند رکعتی را افزوده یا کاسته يا سجده‌ای را افزوده يا کاسته است» در حالی که از محل آن دو نیز گذشته است» واجب 
کرده است و آن غير از چیزی است که ذکر شد. و اینگونه به آن پاسخ داده می‌شود که زمانی که نداند رکوعی را افزوده يا 
کاسته است. اگر مقصود معنای متبادر از آن باشد» پس او مطمئن است که يا رکوع را کلا ترک کرده است يا افزوده است؛ 
پس او به وقوع آنچه که نماز را باطل می کند مطمئن می‌باشد. پس ظاهر در اين حالت. استیناف است نه سجود سھو؛ مگر 


اينكه نقص» بر نقص از زیادت حمل شود چنانکه در تأویل این خب آن را ذکر نمودیم . 


و این سخن امام عليه السلام: «نماز عصری که خوانده را عصر قرار دهد» می گویم: اين مضمون در روایت حلبی وارد شده 
است که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که فراموش کرد نماز ظهر را بخواند تا اينكه نماز عصر را خواند. فرمود: پس 
بای تما کی كدض اندم ات و کی یسیع اسان رس توس ANE‏ 


و در صحیحه زراره آمده است که امام باقر عليه السلام فرمود: اگر نماز ظهر را فراموش کردی يا اينكه عصر را خواندی و آن 
را در حالی که در نماز هستی با بعد از فراغتت از آن به ياد آوردی» يس آن را نماز ظهر نیت كن سپس نماز عصر بخوان» 
يس آن چهار ركعت است به جای چهار رکعت. -. تهذیب 0:۱ 


و شیخ و غیر او آن را به يادآورى در اثنای نماز حمل کرده‌انده در لاف گوید: اين سخن امام عليه السلام «يا بعد از فراغتت 
از آن»» مقصود چیزی است که به فراغت از نماز نزدیکک باشد» هر چند قبل از سلام» و بعید بودن اين حمل پوشیده یست. 


و رأی مشهور بین اصحاب اين است که اگر بعدی را قبل از قبلی بخواند» پس در اثنای آن و قبل از گذشتن از وقت عدول به 
ياد آورد» نيت را به قبلی تغییر دهد و در غير اين صورت به اتمام می رساند و سابقی را به جای می آورد» اگر در وقت 
مشت رک باشند» و چنین است اگر بعد از فراغت به ياد آورد؛ و بر اساس قول به اختصاص. اگر در وقت مختص به نماز ظهر 
باشد نمازش باطل مى شود و بعد از به جای آوردن نماز سابق» آن را به جای آورد. و بر اساس قول به عدم اختصاص» در وقت 
عدول» عدول می کند و يس از آن و بعد از فراغت مطلق» بدون عدول صحیح می‌باشد. و ترک این اخبار و اجرای تأویلات 


بعید در آن» بدون معارض مشکل است. و شاید احوط. عدول سپس به جای آوردن آن دو بر اساس ترتیب باشد . 


و بايد سایر مواردی که به وجوب سجود سهو در آن گفته شده است را ذکر كنيم» مواردی كه درباره آن موافقت و اختلاف 
را ذکر کرده‌اند و آن نه موضع است: اول» کلام. دوم» سلام در غير محل آن. سوم» شک بین چهار و ينج ركعت بر رأى 
مشهور و نیز بين چهار ركعت و بیشتر بر اساس مذهب ابن ابوعقیل. چهارم» فراموش كردن سجده و ذکر آن بعد از گذشتن 
محل. پنجم» فراموش كردن تشهد و یادآوری آن بعد از گذشتن از محل. ششم» شک بین سه و چهار ركعت با غلبه ظن بر 
چهار رکعت. که صدوق در مورد آن به وجوب سجود سهو رأى داده است؛ و در ذکری قول به وجوب آن در هر شکی که 
اکثر را گمان کند و آن را ادامه دهد به صدوقین منسوب است. چنانکه به زودی خواهد آمد. و کلام درباره جمیع آنها به 


همراه نوعی از تفصیل گذشت. 


هفتم» قیام در محل قعود و بالعکس» صدوق. سیدء سلار ابوصلاح ابن براج» ابن حمزه» ابن ادریس و علامه بر وجوب سجود 
سهو در آن دو هستند. و روایت منهال قصاب را به عنوان حجت ارائه کرده‌اند که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض 


کردم: در حالی که يشت سر امام هستم در نماز دچار سهو می‌شوم. فرمود: يس زمانی که وی سلام کرد دو سجده به جای 
بياور» و از مکان خود برنخیز تا اينكه آن دو را به جای آوری. -. تهذیب ۱: ۲۳۷ - 


و عمار ساباطی گوید: از امام صادق عليه السلام درباره سهو سؤال کردم که در جه چیزی دو سجده سهو واجب است. پس 
فرمود: زمانی که خواستی بنشینی» قيام کردی؛ و زمانی که خواستی قیام كنى» پس نشستی؛ يا خواستی قرائت کنی» پس تسبیح 


گفتی؛ یا خواستی که تسبیح بگویی» پس قرائت کردی» پس دو سجده سهو بر تو لازم است. -. تهذیب ۱: ۲۳۷ - 


انه الک گا سی مس که ظاهرا امار مان ات فانه کج کک عداتت که گر لہ ان اش در ارد مرف یٰ سال 
کردم که دچار سهو می شود يس در محل قعود قیام می کند. يا در حالت قيام می نشیند. فرمود: بعد از سلام» دو سجده سهو 


به جای می آورد و این دو سجده خوار کنندہ هستند» يعنى پوزه شيطان را به خاک می‌مالند. -. كافى ۳: ۳۵۷ - 
و خبر عمار با اين [نکته ] تضعیف می‌شود که در آخر خبر چیزی است که با آن منافات دارد؛ 


آنجا که گوید: و درباره مردی که زمانى که خواست بنشیند قيام کند و قبل از اينكه چیزی را مقدم بدارد با جیزی رخ دهد به 
يد: و درباره مردی كه رمانى که خو یسل فام ول ار ا که جيزى :را معدم بداردپاچڑی رجح ۰ 


ياد آورد» فرمود: دو سجده سهو بر او نیست» مگر اينكه سخنی بگوید. 


و کسی قائل به اين تفصیل نیست. و آنچه که در خصوص تسبیح در محل قرائت آمده است. محتمل است که مقصود از آن 
زمانی باشد که در محل قرائت آن را به ياد می آورد و قرائت کند» پس سجود برای زیادت تسبیح می‌باشد. يا بعد از گذشتن 
از محل به ياد بياورد» يس سجود برای نقصان قرائت می‌باشد. يا برای تسبيح در غير محل است که آن نیز به منزله زیادت 


است. 


و اما قرائت در محل تسبیح. فقط در دو ركعت آخر می‌باشد و در آن دو به تخيير بين حمد و تسبیح اجماع کرده‌اند» و سجود 
سجده سهو برای یکی از این دو امر واجب است: يا برای زیادت در آن يا نقصان. که زیادت دو نوع است: قول و فعل. يس 
قول این است که از روی سهو در غير محل سلام دهد يا اينكه سهوا صحبت کند» و اينكه در رکوع و سجودش در غير محل 
قرائت» قرائت نماید... و تا پایان آنچه که گفته است. 


و این روایت با آنچه که در موثقه سماعه آمده است. مورد تعارض قرار گرفته است که: هر كه سهوش را حفظ نماید يس آن 


را به اتمام برساند. دو سجده سهو بر او نيست -. تهذیب ۱: ۲۳۵ -؛ 


و نیز با اخبار بسیاری که دال بر این هستند که فراموش کننده سجود يا تشهد. زمانی که آن دو را قبل از رکوع به ياد آورد» 
[برمی گردد و] آن دو را بدون سجود سهو به جای آورد؛ تعارض دارد. و بعيد نیست که هر یک از این دو صورت. از آن 
قاعده مستثتی باشدء زیرا ظاهر کلام اغلب افراد قائل به آن قاعده اختصاص سجود در دو صورت» به زمانی است که بعد از 
رکوع آن دو را به ياد آورد. و در مجموع» حکم به وجوب خالی از اشکال نیست. و حمل خبر بر استحباب بعید نیست. هر 
چند که احوط عدم ترک باشد. 


کرده است. و در مبسوط اینگونه از او ظاهر می گردد که قول آنان شامل زیادت مستحبات و نقصان آنها نیز می‌باشد. و ظاهر 
علامه نیز این است که وی درباره مستحبات قائل به آن نیست. و ابن جنید در خصوص قنوت كويد که ترک آن» آن دو [دو 


سجده سهو] را واجب می‌سازد. و ابوصلاح درباره اشتباه سهوی قرائت كويد که آن» آن دو را واجب می‌سازد. 


و روایت سفیان بن سمط از امام صادق عليه السلام را به عنوان حجت اقامه کرده‌اند که فرمود: برای هر زیادتی و نقصی که بر 
تو وارد می شود دو سجده سهو به جای بیاور. و نيز برخی محتملات اخبار پیشین درباره شک بین چهار و ينج ركعت را به 
عنوان حجت ارائه کرده‌اند» و عدم دلالت اخبار را دریافتی و استدلال به احتمالات بعیدء غير موجه است و خبر سفیان مجهول 
است و اخبار صحیح و معتبر بسیاری» دال بر عدم وجود آن دو در بسیاری از زیادت و نقصان‌های نمازء با آن در تعارض 


است. 


بل اگر به استحباب در غير آن مواضع رأى داده شود. بعید نمی‌باشد. هر چند که ظاهر حمل اخبار بر تقیه است» به دليل 


اشتهار آن از جهت روایت و فتوی بين عامه. 


نهم» علامه بر وجوب دو سجده سهو برای هر شکی در زیادت یا نقصان معتقد است. و آن ظاهر چیزی است که شيخ در 
خلاف از برخی اصحاب نقل کرده است. و کلام صدوق در فقیه نیز محتمل آن است. و مفید در برخی مسائلش به وجوب آن 
دو معتقد است. در صورتی که نداند» سجده را افزوده است يا کاسته است يا رکوعی را افزوده است یا کاسته است و به آن 


يقين نداشته باشد و شک بعد از گذشتن وقت آن باشد. و رأى مشهور» عدم وجوب است . 


و گروه نخست» صحبحه فضیل را به عنوان حجت اقامه کرده‌اند که وی از امام صادق عليه السلام درباره سهو سوال کرد پس 
فرمود: هر که سهوش را به ياد آورد» يس آن را به اتمام رسانده است و دو سجده سهو بر او نیست. سهو فقط بر کسی است 
که نداند که در نمازش افزوده است با کاسته است. -. فقیه ۲۳۰:۱ = 


و موثقه سماعه به آن نزديكك است. و نزديكك بودن این احتمال در صحيحه حلبی از امام صادق عليه السلام گذشت که 
فرمود: زمانی که ندانستی که چهار ركعت خواندی يا ينج رکعت. يا کاستی یا افزودی» يس تشهد بخوان و سلام کن و دو 
سجده بدون رکوع و قرائت به جای بیاور در حالی که در آن دو تشهدی کوتاه می‌خوانی. به اينكه «آم) در این سخن او «آم 
نقصت» به معنی يا باشد» از نوع عطف یک نیمه بر نیمه دیگر می‌باشد به قرینه اينكه شک بین چهار و ينج ركعت در واجب 
نمودن سجدتین مستقل است. و در اضافه كردن غير آن دو به آنهاء هیچ فایده‌ای نیست. و ظاهر آن اعم از رکعات و افعال 


است و برای تخصیص به رکعات» هیچ دلیلی وجود ندارد. 


و اخبار دال بر اينكه بعد از گذشتن از محل به شک اعتنا نمی‌شود و اخباری غير از آن» با آن تعارض دارد و حمل بر 


استحباب بعید نیست. هر چند که رأى بر وجوب نیز خالی از قوت نیست و احتیاط عدم ترک را موجب می‌شود. 


سپس آ گاه باش که ظاهر اخبار و اقوال این است که شک او بين زیادت بر تکلیف مقرر و نقصان از آن در جریان باشد» 


بدون احتمال مساوات. و در غیر این صورت می گفت: بیافزایی يا نیافزایی» بکاهی يا نکاهی» پس در اين حالت» به وقوع آنچه 
که موجب سجده سهو به دلیل زیادت يا نقصان می گردد. مطمئن می‌باشد. که خبر سفیان نيز آن را تأييد می کند. و قائلین به 
اين قول نیز به آن قائل هستند. و اما در خصوصی شک در رکوع که مفید قائل به آن است. يس ظاهر در مورد آن» بطلان 
است. چنانکه دریافتی . 


فوائد 


اول: اصحاب درباره تعدد سجود با تعدد اسباب آن دچار اختلاف هستند يس علامه و جمعی از متأخرين» بر عدم تداخل 
مطلق هستند» و شيخ در مبسوط مطلقا تداخل را اختیار کرده است. و متعدد ساختن احوط است. و ابن ادریس تفصیل نموده 
است» يس در صورت تجانس اسباب مانند تعدد کلام يا تعدد سجود. به تداخل حکم کرده است و در صورت عدم تجانس» 


به عدم تداخل حکم کرده است. 


و آنچه که شيخ اختیار کرده است قوی‌تر است. به دلیل اين که امتثال با یکی نيز حاصل می‌شود و نيز به دلیل آنچه كه با 


اسانید روایت شده است که زمانی که حقوق خداوند بر تو جمع گردید. حقی واحد برایت کفایت می کند. 


دوم: مشهور بین اصحاب. فوری بودن وجوب آن دو است. و بر این استدلال کرده‌اند که امر برای فوریت است و آن ممنوع 
است و نیز با اخبار دال بر واقع ساختن آن دو در حالت نشسته قبل از تكلم استدلال کرده‌اند. و اننگونه به آن پاسخ داده مى.. 
شود که آن فقط بر وجوب واقع ساختن آن دو قبل از کلام دلالت می کند و ميان آن و فوریت. ملازمتی نیست. بلکه مناقشه 
در وجوب نیز ممکن استء زیرا ممکن است که قید برای استحباب باشد. اما وجوب درباره آن ظاهرتر است. و ظاهر شهید در 
الفيه» استحباب است. و اما تحریم سایر منافيات» چنانکه جمعی از اصحاب ذ کر کرده‌اند از آن استفاده نمی شودہ و ظاهر علامه 


در نهایه» استحباب فوریت است. و دلائل بر آن از آيات و اخبار دال بر سبقت در نيكىهاء و بر تمسكك به احوط بسیار است. 


سوم: جمعی از اصحاب بر وجوب واقع ساختن آن دو در وقت نمازی که به سبب آن امر شدهاند» معتقد هستند و دلیل قانع... 
کننده‌ای بر آن ذکر نکرده‌اند» و ظاهر الفيه» استحباب است. و ظاهر اغلب اصحاب توافق بر این است که وی اگر عمدا و 
سهوا از فوریت يا وقت. يا تكلم تخطی نماید» نمازش باطل نمی‌شود و سجود ساقط نمی ‌شودہ زیرا دلیل بر مشروط بودن نماز» 
بز آن دلالت نمی کند ۱ 


و خبر عمار ساباطی از امام صادق عليه السلام بر آن دلاللت دارد که درباره فردی که دو سجده سهو را فراموش می کند؛ 


فرمود: هر گاه به ياد آورد آن دو را به جای آورد -. تهذیب ۱: ۲۳۷ -. 


و همچنین روایت دیگری از او از امام عليه السلام درباره مردی که در نمازش دچار سهو می‌شود يس آن را به ياد نمی آورد تا 
اینکه نماز صبح را می‌خواند» چگونه عمل کند؟ فرمود: دو سجده سهو را به جای نمی آورد تا اينكه خورشید طلوع کند و 


شعاع آن از بین برود. -. تهذیب ۱: ۲۳۷ - 


اما این دو روایت درباره فراموشی وارد شده است و ظاهر روایت آخرء وقوع سهو در نماز قبل از نماز فجر است. و ممکن است 


گفته شود که زمانی كه سجده قضا شد. فوریت از او زائل می گردد. يا اينكه تأخیر قبل از یادآوری» به دلیل مانعی عقلی بوده. 
و پس از آن به دلیل مانعی شرعی بوده است. اما مشهور بين اصحاب» عدم کراهت سجده سهوء تلاوت. و شکر در این اوقات 
است. بلکه ظاهرا قائلی بر کراهت آن‌ها وجود ندارد. 


چهارم: شيخ در خلاف گوید: سجود سهو شرطی است در صحت نماز. و این مذهب مالک است و برخی از اصحاب ابوحنیفه 
قائل به آن هستند. با این تفاوت که گویند: در صحت نماز شرط نیست. و شافعی گوید: آن سنت‌شده‌ای غير واجب است و 


اکثر اصحاب ابوحنیفه قائل به آن هستند. 


دلیل ما این است كه او مأمور به سجود در مواضعی است که بیان کردیم و امر» مقتضی وجوب است پس هر که آن را بر 
اسد ستحباب حمل کند بايد دلیل آورد. و همچنین اختلافی در این نیست که هر که آن را انجام دهد. نمازش ادا شده و چیزی بر 
گردنش نیست» و زمانی كه آن را به جاى نیاورد» خلاف كرده است» يس احتياط آنچه را كه ما بیان كرديم اقتضا می کند 


يايان سخن. 


و يوشيده نيست كه دلائل او فقط بر وجوب دلالت می کند» و اما مشروط كردن صحت نماز بر آن» ممنوع است . 


نمازش باطل می شود يا اينكه اگر از وقت آن تخطی کند باطل می‌شود. يا اينكه اگر قبل از آن صحبت كندء يا عملى منافى 
از منافيات نماز را انجام دهد باطل می‌شود. يا اينكه اگر در تمام عمر از آن تخطى كند نمازش باطل می‌شود يس در این 
هنگام قضاى آن بر ولى واجب است. 


سپس در خلاف» بلافاصله يس از آن گوید: هر که دو سجده سهو را فراموش کند سپس به ياد آورد» يس اعاده آن دو بر او 
واجب است. جه اينكه زمان باقی يا خیر» سپس از برخی از عامه» قول به ساقط شدن در صورت باقی بودن وقت را نقل کرده 
است» و علامه در مختلف به تناقض ميان دو سخن او حکم کرده است و تناقضی نیست زیرا ممکن است که مقصودش در 


مورد اول عمد باشد و در مورد دوم سهوء يا در اول» تمام عمر باشد؛ و اول ظاهرتر است. 


علامه در نهایه گوید: بر اساس آنچه که در اين باره اختیار کردیم که او خارج از نماز است» پس شایسته است که بالفور آن 
را به جای آورد» پس اگر فاصله به طول انجامید سجده کند» و اگر وقت نماز خارج شد. نیز چنین است. و آيا قضا می‌باشد؟ 
محتمل‌تر آن است. و آیا اگر از نقصان باشد. يا مطلقا نماز باطل می‌شود يا اينكه مطلقا باطل نمی‌شود؟ محتمل‌تر» مورد اخیر 
است. و زمانی كه پس از طول فاصله» سجده کرد نماز را اعاده کند پایان سخن. و آشفتگیای که در کلام او - رحمه الله 


عليه - در اینجا وجود دارد» پوشیده نیستء و شاید برخی احتمالات مذ کور از اقوال مخالفین باشد. 


پنجم: جمعی از اصحاب ذکر کرده‌اند که با پایان گرفتن وقت نماز برای سجده قضا نیت کند چنانکه علامه در نهایه ذکر 
کرده است. و چنین است زمانی که سجود برای نماز قضا باشد. و جه بسا گفته شود: او بعد از صحبت به دلیل ورود توقیت به 


آن در خبر» نیت قضا می کند. و از برخی از آنان روشن می گردد که يس از وقوع هر عمل منافی» قضا می گردد. و احوطء 


عدم تعيين ادا و قضا به صورت مطلق است. به دلیل عدم وجود دلیل بر اصل آنء و بر وجوب نيت وجه در نظیر آن» - هر چند 
که در اصل نماز ثابت شده باشد -ء بعلاوه كه درباره اصل نماز نیز غير ثابت است. در صورت تعدد اسباب و قول به عدم 
تداخل» احوط. تعيين نیت سبب است» چنانکه اغلب فقهاء آن را ذکر کرده‌اند. 


> 1 تر جمه 1 
«Y>»‏ 


المزاؤز قلا ِنْ کناب الوادر لِمُحَمّدِ بن عل بن موب عَنْ يَعْقُوبَ بن يزب عن ان أَبِى غعیر عَنْ مح بن مشیم عَنْ ابی 


۳ 
2 


َد الله عليه السلام قال: ادا شک بَعْدَ ما صلی فلم پذر تاثا ص لی أو أزبعاً و كان یَقينَةُ حین ال رف أنه قذ أَنَمَ لم بُعذ و كان 


حِينَ انْصَرَفٌ أَفرب مه إلى الحفظ مه مد ذلك (۱). 


2 
م 


ص: ۳۳۹ 


۱- السرائرة ۳۷۸. 


٭ ترجمه ]سراثر: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر يس از اينكه نماز خواند شک کرد و ندانست که سه ركعت خوانده است 
يا چهار رکعت» و یقین او به هنكام خارج شدن از نماز بر این بوده است که وی آن را به اتمام رسانده است» نباید اعاده کند 
و هنكام خارج شدن از نمان به حافظه نزدیک‌تر است تا بعد از آن. -. سرائر : ۴۷۸ - 


** | ترجمه | 

بیان 

ندل على أنه لا یعتبر الشک بعد الصلاه و لا خلاف فیه پین ا ساب 

#[ترجمه ]بر اين دلالت دارد که شک بعد از نماز معتبر نیست. در مورد آن اختلافی ميان اصحاب نیست. 
** | ترجمه | 


«¥» 


یقت من دلک اد ژبما أَفْعَذْتُ الخادع خلفی بَحفظ عَلی صلاتی (۱). 


* | تر جمه | 
بيان 


لعله محمول على أنه عليه السلام كان يفعل ذلك لتعليم الناس و ظاهره موافق لمذهب الصدوق و يدل على استحباب تعيين 
أحد لمن خاف السهو أو الشکک و على جواز الاعتماد على الغير حتی فی الأولين. 


است» و بر استحباب تعيين فردى برای کسی که از سهو بيم دارد» و نيز بر جواز اعتماد به غير» حتى در دو ركعت نخست 
دلالت دارد. 


* | ترجمه ] 


«f» 


نان اكاب اْعذ کر عن باس عَنْ اد ی میتی عَنْ اون عكار عن أبى عبد اللو عليه السلام قَال: ّت ال 
2 ال کوخ وَ السود قلْتٌ نَعَمْ قال نی 


o 


یش هو عن الْقِرَاءَهِ فی ار کین | الاو ن كيذ كز فى ال کعتین یرن 
أكرة أن آجعل آخر صلایی ارا 


و م2 


2 انه تم یر 


ا 


قال 


**| ترجمه |سرائر: معاويه بن عمار از امام صادق عليه السلام روايت كرد: عرض كردم: مردی از قرائت در دو ركعت نخست 
غفلت می کند» پس در دو ركعت آخر به ياد می آورد که وى قرائت نكرده است؟ فرمود: ركوع و سجود را به اتمام رسانده 


است؟ عرض کردم: بله. فرمود: من اكراه دارم که آخر نمازم را اول آن قرار دهم. -. سرائر : ۴۷۶ - 
* | تر جمه | 
«۳۵» 


لاخ السَائْلِ عَنْ محمد بن آبی غُمَیر عن عُمَرَ بن يَزِيدَ قال: شَّكُوْتٌ إِلَى آبی عَبدِ الله عليه السلام السَّهْوَ فی الْمَغْربٍ فَقَالَ ص له 
بقل هُوَ الله أحدٌ و قل بَا بَا الکافزون فَمَعَلْتٌ دلک قَذَّهَبَ ذلك عَنّى (۳). 


٭| ترجمه |فلاح سائل: عمرین يزيد كويد: نزد امام صادق عليه السلام از سهو در (نماز) مغرب شکایت کردم يس فرمود: آن 
را با قل هو الله احد و قل يا ايهاالكافرون بخوان» يس آن (شكك) از من زايل شد. - . فلاح السائل : ۲۲۹ - 


ام عك: إذا لم تَذر وَاحِدَهَ صر ليت أم ا E‏ 
کر ہی سم مر o‏ گ08 كعَهَ و إِنْ شککت فی 


ص: ۳۳۰ 


۱-۱. السراثر: ۴۷۸. 

۲- ۲. السرائر: ۴۷۶. 

۳- ۳. فلاح السائل: ۲۲۹. 

۴ ۴۔ المقنع باب السهو فی الصلاه» و قد مر بعض مسائلها. 


که بن الاب ازع اضف ها رک أخوى و ا تعد بالشک فا 


دات و شیل السصَادق عليه السلام خن لا بذری ان لى ام تلا قال يعد الضّلاة قبل و أبن ما وق عَنْ رشول الله صلی 

دق زی ااا فد کی ات لأ زو ؤي شب رد 
eT‏ تشهد آهما تدا فقا حفیفا ان َم تذر این صلیت اَم اربع فد الصَلاه و ژوق سلم تم قم فصل ركت 

وکا کلم و تا یهت با الاب كا ےج 1 لاسساح اي رود 

رَكْعَاتٍ و إِنْ تکلْفت اش جد جى ال و ان لغ تذر تاثا صلیت أ ا 

إن ذعب وقتیکه |لی الابعه هذ و تلم و اشرجُذ متي الَهو و زوی أَبُو يمر إن کال کب قنك إلى الات ور 

ر كتين و زیم سردات جالِساً ان کنت ص لیت کَلاثاً کالکا مَانَانِ تَمَام ليع و إن كنت ريت (۲) با کانتا اتان ناله و 


آم فضت 3 ك و فی روایه محمد بن مثیلم ان ذعب وھک إلى الله فصل وَكعة و اشجذ سجدتي الهو 
ن اتدل ومک قَأَنْتَ بالخیار إِنْ شنت ت صلَیت رَكعَه(*) 


«عه 
e‏ 
۷ 


2 


ین قیام و الا زکفتین من مجلوس و إِنْ ذعب وهمک مَرَه ی تا و مره إِلَى 


وو أ سجدات و نت اعد تَفْرَا فيهما بأمٌ الَْوْآنِ و إِنْ لم تذر کم صلیت و لم بَذْعَبْ مث ومک الی سى ۽ ا للا 3 


.١ -١‏ ما بين العلامتین ساقط عن الأصل و هکذا طبعه الکمبانی. 
۲- ۲. ما بين العلامتين ساقط عن الأصل و هکذا طبعه الکمبانی. 
۳- ”. ما بين العلامتین ساقط عن ط الکمبانی. 


ہےر رر ےت ےر رش شش اس 
٦٦‏ و تہ رن نی لبها فال ن َشول الله صلی الله عليه و آله لغ َ یم مِنْ مجلیه و إِنْ لت رَکَعتَینِ من 
المکتوبه ‏ تیتیت فت ل أن تی فیا قلس ها لآ تزکغ فان لم م ند کز حتَّى رکفت فاقض فی ضی ایک فَإِذًا مرف 
وذ جد کي الشهو فی روانه لیب تیار و فی روایه واه لیس علیکک شبن 2 فا ن تكلمت فی ص اتک تاستبا فلت 


إل 
2 

2 

ع 32 2 


1 يكوا ترفك ا6 م لَائَك و اشجذ س جد تی الهو و إِنْ تکلشت فى مد د اتک مُتَعَمّد 


هَ الا ال 


أ عدا وان زكفك رسک من 
الغ ٥‏ 2100 نت فان كنت قلت أَشْمَد أن ا ا ال أن ا كول الله د مت جلاک وق 


سی جلاک ا و اّما هد مه فی الصّلاه وا تم غذ إِلی مجليك فد و إن يك اشنلیم لت 


ام جاک 7 تیلم العام و اغلم أذ الهو نی يجب فيه رجا اهر ايت فی ال تین ال رای و ال انا مو 
فی ال و اذا سَجَدْت سَجدَةَ تي لوف فیهمابشم له و بالل اَم علیک ايا الي و وخنة الله و َكانه 0۱ 


3 
- 
٥ 


**| ترجمه |المقنع: زمانی که ندانستی یک ركعت خوانده‌ای يا دو رکعت» يس نماز را اعاده کن. و روایت شده است» بنا را بر 
یک ركعت بگذار. و زمانی که در نماز صبح شک کردی» يس اعاده کن؛ و زمانی که در مغرب شک کردی» پس اعاده 
کن؛ و روایت شده است. زمانی که در مغرب شک کردی و ندانستی كه یک ركعت خوانده‌ای يا دو رکعت» پس سلام بده 
سپس قیام کن و رکعتی بخوان. و اگر در مغرب شک کردی و ندانستی كه در ركعت سوم هستی يا چهارم و دو ركعت اول 
را نزد خودت احراز کرده‌ای» در حالی که درباره سه يا چهار ركعت در شک هستی» پس یک ركعت دیگر به آن اضافه کن 
و به شک اعتنا نکن د يس اگر ظن تو بر ركعت سوم بود» يس سلام بده و دو ركعت و چهار سجده به جای بیاور. 


و از امام صادق عليه السلام درباره کسی سژال شد که نمی‌داند دو ركعت خوانده است يا سه رکعت؟ فرمود: نماز را اعاده 
کند. گفته شد: آنچه که از رسول الله صلی عليه و آله روایت شد که فقیه نماز را اعاده نمی کند کجاست؟ فرمود: آن فقط در 


و از برخی از آنان روایت شده که آنچه که ظنش بر آن می‌رود را ادامه دهد و دو سجده سهو به جای آورد و برای آن دو 
تشهدی کوتاه بخواند. 

پس اگر ندانستی که دو ركعت خوانده‌ای با چهار رکعت» پس نماز را اعاده كن» و روایت شده است که سلام بده و صحبت 
نكن» سپس قیام کن» يس دو ركعت بخوان و و در آن دو ام الکتاب را قرائت کن. يس اگر چهار ركعت خوانده بودی» این 
دو ركعت افله می‌شوند و اگر دو ركعت خوانده بودی» این دو ركعت تکمیل کننده چهار ركعت است» و اگر صحبت کردی» 


پس دو سجده سهو به جای بیاور. 


و اگر ندانستی که سه ركعت خوانده‌ای یا چهار ركعت و ظن تو بر ركعت سوم بود» پس ركعت چهارم را به آن اضافه کن؛ و 


اگر ظن تو بر ركعت چهارم بود يس آن را بخوان و سلام بده و دو سجده سهو به جای بیاور. 


و ابوبصیر روایت کرد: اگر ظن تو بر ركعت چهارم بود» پس در حالی که نشسته هستی؛ دو ركعت و چهار سجده به جای 
بیاور. د پس اگر سه ركعت خوانده باشی؛ اين دو تمام کننده چهار ركعت است و اگر چهار ركعت خوانده باشىء اين دو نافله 


می‌باشد و چنین است. اگر ندانستی که زیادت کرده‌ای يا کاسته‌ای. 


و در روایت محمد بن مسلم آمده است: اگر ظن تو بر ركعت سوم بود» يس یک ركعت بخوان و دو سجده سهو را بدون 
قرائت به جای بیاور» و اگر ظن تو برابر بود» يس تو مخير هستی: اگر خواستی یک ركعت ایستاده می‌خوانی و در غير اين 


صورت. دو ركعت نشسته. 


و اگر ظن تو یک مرتبه بر سه ركعت و بار دیگر بر چهار ركعت بود» يس تشهد بخوان و سلام بده و دو ركعت و چهار سجده 


به جای بیاور» در حالی که نششسته‌ای و امالقرآن (حمد) را در آن دو قرائت می کنی. 


و اگر ندانستی كه چند ركعت خوانده‌ای و ظن تو بر چیزی نبود» يس نماز را اعاده کن. و اگر دو ركعت خواندی سپس 
برخاستی و به دنبال حاجتیء رفتی يس نماز را اعاده کن و دو ركعت را ادامه نده. و به امام صادق عليه السلام گفته شد: 


رسول الله را جه شد که دو ركعت خواند و سپس آن دو را ادامه داد؟ يس فرمود: رسول الله از محل جلوس خود برنخاسته بود. 


و اگر دو ركعت از مکتوبه را خواندی سپس فراموش کردی» پس قبل از اينكه در آن دو [برای تشهد] بنشینی» قيام کردی» 
مادامی که رکوع نکردی بنشین و اگر به یادت نیامد و ر کوع کردی نمازت را ادامه بده. يس زمانی که سلام دادی» دو 
سجده سهو به جای بیاور. در روایت فضیل بن يسار و در روایت زراره آمده است: چیزی بر تو نیست. يس اگر در نمازت از 
روی فراموشی صحبت کردی مثلا گفتی صفوفتان را به پا دارید» پس نمازت را به اتمام برسان و دو سجده سهو به جای بیاور» 


و اگر در نمازت به عمد صحبت کردی» پس نماز را اعاده کن. 


و اگر سرت را از سجده دوم در ركعت چهارم بلند کردی» سپس دچار حدث شدی» اگر اشهد أن لا اله إلا الله و أن محمدا 
رسول الله را گفته بودی» يس نمازت ادامه می‌یابد. و در حدیثی دیگر آمده است: اما نماز تو ادامه می‌یابد» و تشهد فقط سنتی 
در نماز است؛ پس وضو بگیر و به محل نشستنت با زگرد و تشهد بخوان؛ و اگر سلام يشت سر امام را فراموش کردی» پس 
سلام امام برایت کفایت می کند . 


و بدان سهوی که دو سجده سهو در آن واجب است زمانی است که در دو ركعت آخر دچار سهو شوی, و بدان که در افله 
هیچ سهوی نیست. و زمانی که دو سجده سهو به جای آوردی؛ در آن دو بگو: بسم الله و بالله السلام عليك ايها النبی و رحمه 


الله و برکاته. -. المقنع باب سهو در نماز» و برخی مسائل آن ذکر شد. - 
توضیح 


و این سخن او: «و روایت شده است. زمانی كه شک کردی» می گویم: شيخ در موثقی از عمار ساباطی روایت کرد که گوید: 
به امام صادق عليه السلام عرض کردم: مردی در نماز مغرب شک کرد پس ندانست که دو ركعت خوانده است يا سه؟ 
فرمود: سلام دهد سپس قیام کند و یک ركعت به آن اضافه کند. سپس فرمود: این به خدا سو گند از اموری است که هر گز 


اقم شود در اسب ۰۱ ۱۸۷ 


با تردید در سندء به دلیل ورود فطحیه در آن» و به دلیل عدم انطباق آن نه بر تفصیل منقول از صدوق و نه بر آنچه که از او 
درباره بنا بر اقل نقل شده» کسی قائل به آن نبوده است و به آن پاسخ داده شده است» و شيخ. اجماع بر ترک عمل به آن را 
نقل کرده است. 


و می گویم: حمل سلام بر سلام مستحب ممکن است. پس مقصود از آن» بنا گذاشتن بر اقل است و گویی اصحاب آن را بر 
این حمل نموده‌اند» آنجا که بنا گذاشتن بر اقل را به آن منسوب ساخته‌اند اما آنچه که شيخ با سندی دیگر از عمار روایت 
کرده است. با آن منافات دارد. آنجا که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که ندانست نماز صبح را 
دو ركعت خوانده است يا یک رکعت؟ فرمود: تشهد بخواند و (از نماز) خارج شود سپس قيام کند و یک ركعت بخواند؛ 
پس اگر دو ركعت خوانده باشد» این ركعت مستحب است» و اگر یک ركعت خوانده باشد يس اين ركعت تمام کننده نماز 
است. گفتم: نماز مغرب را خواند و ندانست که دو ركعت خوانده است يا سه ركعت؟ فرمود: تشهد بخواند و خارج شود 
سپس قیام کند و یک ركعت بخواند؛ يس اگر سه ركعت خوانده باشد» اين ركعت مستحب است. و اگر دو ركعت خوانده 


باشد» این ركعت تمام کننده نماز است» و این به خدا سو گند از اموری است که هركز قضا نمی‌شود. -. تهذیب ۱: ۱۸۷ - 


پس همانا اينكه بنا بر اقل حمل گردد» بسیار بعید است. و شيخ كاه آن را بر نماز فجر و مغرب حمل کرده است و كاه بر کسی 
كه شک می کند» سپس اکثر بر ظنش غلبه می کند. و افزودن ركعت از باب استحباب می‌باشد. 


و مورد اخیر خالی از وجه صحت نیست. اما مورد اول» در غایت بعد است» زیرا او اگر بنا را بر اقل بگذارد» يس تشهد در نماز 
صبح» و ركعت در مغرب هیچ وجهی ندارد؛ بلکه بر او است که دو ركعت دیگر به آن اضافه کند و اگر بنا را بر اکثر 
بگذارد افزودن یک ركعت در نماز صبح» و تشهد در مغرب هیچ وجهی ندارد. علاوه بر اينكه اين سخن امام عليه السلام: 
پس اگر سه ركعت خوانده باشد این ركعت مستحب است تا پایان کلام از آن منع می کند. 


اضطراب در لفظ و معنی نباشد» و ترک اخبار صحیح بسیار دال بر بطلان» مشکل است. و گرنه قول به تخیر ممکن بود. 


این سخن او: «پس ندانست که در سه ركعت است» ممکن است که با قرینه این سخن او «در حالی که دو ركعت را احراز 
کرده‌ای»؛ به شک در حالت قیام حمل گردد که مقصود از افزودن یک رکعت. اتمام آن می‌باشد. و اگر بر تمام كردن ركعت 
حمل گردد» حمل ركعت بر نماز احتیاط بعد از سلام ممکن است» برای احتمال زیادت كه به همراه ركعت زائد» دو ركعت 
نافله می‌باشد. چنانکه دو ركعت نشسته يس از آن نیز به دلیل آن است و این نيز برخلاف رأى مشهور است. و قول به آن 


فقط به صدوق منسوب است. و رأى مشهور. عمل كردن به ظن بدون نماز احتیاط است . 


شهید در لمعه كريد صدوق احتباط با دو رکعت نشسته را واجب دانست. اگر در نماز مغرب ین دو رکعت شک کرد و 


اين سخن امام عليه السلام: (نماز را عاده کند» بر آنچه که قبل از اکمال دو ركعت است حمل می گردد» چنانکه دانستی. 


این سخن امام عليه السلام: «بنا را بگذارد» تا آخر آن» سجده سهو به همراه بنا گذاشتن بر ظن به صورت مطلق» برخلاف رأى 
مشهور است. و فقط سجده برای بنا بر اكثر» به صدوق منسوب است» در ذکری گوید: اگر اکثر را گمان کنده به دلیل آنچه 
كه گذشت. بنا را بر آن بنهد و با وجود آنء دو سجده سهو به دلیل اصل و عدم ذکر آن دو در احادیث احتیاط در اینجاء 
واجب نیست. و تأخير بیان از زمان نیاز جايز نیست. و صدوقان آن دو را واجب کرده‌اند. و شاید آن به دلیل روایت اسحاق بن 
عمار از امام صادق عليه السلام است که زمانی که ظن تو در هر نمازی دائما بر تمام بود» يس دو سجده بدون رکوع به جای 
ناوي و بر استحباب تحمل شده است - . تهذیب ۱ : ۱۸۷ -. 


پایان سخن. 

**| تر جمه | 

ایضاح 

قوله و روی اذا شککت أقول 


رزوی الشیجْ فى الَمُوَثي عَنْ عمّار العَابَاطی (۲) قال: قلْتٌ لأبى عبد الله عليه السلام رَجُل شک فی الْمَغْرِب فلم يَدْرِ رکعتین صَلَى 


ام انه قال یُسلم ثم قوم فتیضیف إِلَيهَا رکعة تم قال هذا و الله مما لا يف ۳۹ 
ص: ۲۳۲ 
.١ -١‏ المقنع باب السهو فی الصلاه بحذف بعض الفروع. 


۲-۲ التهذيب ج ۱ ص ۱۸۷ و قوله عليه التدلام« هذا و الله ممما لا يقضى أبدا» صريح فى التقيه فان معنى لا يقضى أى لا 
يحكم به كما هو واضح خصوصا بقرينه القسم و هو أصل فى كلماتهم عليهم الشلام حيث يتقون على أنفسهم أو على السائل. 


و أجيب عنه بالطعن فى السند لاشتماله على الفطحیه و بأنه لم يقل به أحد لعدم انطباقه على التفصیل المنقول من الصدوق و لا 
على ما نقل عنه من البناء على الأقل و الشیخ نقل الاجماع على ترك العمل به. 


و آقول یمکن حمل التسلیم على التسلیم المستحب فیکون المراد به البناء على الأقل و كان الأصحاب حملوه على هذا حيث 
نسبوا إليه البناء على الأقل 


رکه قال یت هد و ین رف تم یوم ی لی رکعه فان کان صلی رکعتین کات هَذِهِ تَطوٌعاًوَإِنْ کان صلی رکه کانث هَذِهٍ 
مام الصّلاه. 


قلت فص لی الْمَغْربَ فلع ير تین صلی آم تلا قال ینهذ و یلص رف ثم یموم فص لی رَكعة فَإِنْ کان صلی تاثا كانت هرذه 


و 
ٹپ ری وش 2 فر سنوی ا رش مره ےا و رہ 1 
تطوّعا و ٍن كان صلی اثنتين كانت هذه تمام الصلاه و هذا و الله مِمّا لا بَمضی أبّدا. 


فان حمل هذه على البناء على الأقل فى غایه البعد و الشیخ حملهما تاره على نافله الفجر و المغرب و أخرى على من شک ثم 
غلب على ظنه الأكثر و تکون |ضافه الر کعه على الاستحباب. 


و الأسخير لا یخلو من وجه و أما الأول ففی غایه البعد لأنه إن بنی على الأقل فلا وجه للتشهد فى الفجر و لا للركعه فی المغرب 
بل كان عليه أن يضيف الیها رکعتین و إن بنی على الأكثر فلا وجه لاضافه ال رکعه فی الفجر و لا للتشهد فى المغرب مع أن قوله 
عليه السلام فان کان صلی ثلاثا كانت هذه تطوعا إلى آخر الکلام يأبى عن ذلك. 


و بالجمله يشكل التعويل على هذا الخبر الذى راويه عمار الذى قل أن يكون 
ص: 777 
-١‏ ۱. التهذيب ج ١‏ ص ۱۸۷ و هذا الحديث أيضا كسابقه من حيث اشتماله على دليل الاتقاء» و أزيدكك أن مبنى العتره عليهم 


الث لام فى آمثال هذه الموارد: الصلاه بركعتين و أربع سجدات لتصح كونها نافله» و أما ركعه واحده عن قيام» فهو دليل على 
خلاف المذهب كما كان فى سابقه. 


خبر من آخباره خالیا من تشویش و اضطراب فی اللفظ و المعنی و ترك الأخبار الکثیره الصحیحه الداله على البطلان و الا لكان 
یمکن القول بالتخيير. 


قوله فلم تدر فى ثلاث یمکن حمله على الشكك قائما بقرینه قوله و قد آحرزت الا-ثنتين فیکون المراد باضافه الر کعه |تمامها 
فیکون موافقا لما نسب إليه من البناء على الأقل و إن حمل على بعد تمام ال کعه فیمکن حمل ال ر کعه على صلاه الاحتیاط بعد 
التسلیم لاحتمال الزياده لتکون مع الزائده ركعتين نافله كما أن الركعتين جالسا بعد ذلك لذلكك و هو آیضا خلاف المشهور و 
إنما نسب إلى الصدوق القول به و المشهور العمل بالظن من غير احتیاط. 


قال الشهید فى اللمعه آوجب الصدوق الاحتیاط بركعتين جالسا لو شك فی المغرب بین الاثنتين و ذهب وهمه إلى الثالثه عملا 
بروایه عمار الساباطی عن الصادق عليه السلام و هو فطحی. 


قوله عليه السلام يعيد الصلاه حمل على ما قبل !كمال الر کعتین كما عرفت. 


قوله عليه السلام یبنی إلى آخره سجود السهو مع البناء على الظن مطلقا خلاف المشهور و لم پنسب إلى الصدوق إلا السجود 
للبناء على الأ۔کثر قال فى الذ کری لو ظن الأكثر بنی عليه لما سلف و لا تجب معه سجدتا السهو للأصل و لعدم ذ کرهما فى 
أحاديث الاحتباط هنا و لا يجوز تأخير الببان عن وقت الحاجه و آوجبهما الصدوقان 


و له راه اشحاق بن عَمّار(۱) عَنْ آبی عبد الله عليه السلام: ادا دعب وفمک إِلَى امام أبَدا فی كل حا فاسج سَجدّتین 


بر کو 
و حملت على الاستحباب انتهی. 


و أقول الخبر لا يدل على مطلق البناء على الأكثر بل إذا كان ظنه متعلقا بتمام الصلاه کالشک بين الثلاث و الأربع إذا ظن الأربع 
وقد مضت الروايه الصحيحه فيه و يمكن أن يقال بعد البناء على الظن و إتمام الصلاه فى سائر الشكوكك 


ص: ۳۳۴ 


.١ -١‏ التهذيب ج | ص ۱۸۷ و بعده:« آ فهمت؟ قلت: نعم» و فى استفهامه عليه السلام فی القلب منه شی ء. 


یصدق أنه يذهب وهمه إلى التمام. 


قوله و إن تکلمت أى فی أصل الصلاه أو فى صلاه الاحتیاط أو بين صلاه الاحتیاط و أصل الصلاه و الأخير آظهر فیدل على 
حرمه الکلام فیما بینهما بل إنه فى حکم الصلاه فتبطل الصلاه بوقوع مبطل بینهما كما ذهب إليه جماعه و قد مر القول فیه. 


و احتج فی المختلف بهذا الخبر عليه و آورد عليه بالقدح فى السند و أن ترتب سجود السهو لا يدل على التحریم فقد ذهب 
جماعه من الأصحاب بوجوب السجود لت رك المستحبات و زیادتها و لو سلم فالتحریم لا يوجب البطلان. 


و آما روایه أبى بصیر فغیر موجود فیما عندنا من الکتب و یحتمل أن تکون هی ما مر من موثقه أبى بصير التی تکلمنا علیها فی 
الشک بین الأربع و الخمس و الظاهر آنها روایه أخرى و مع غلبه الظن الحکم بصلاه الاحتياط لم ينسب إلى آحد و إن كان 
ظاهر الصدوق هنا تجویزه و یمکن حمله على الاستحباب. 


و قوله کذلک إن لم تدر یمکن حمله على الشكك بین الأربع و الخمس فیکون موافقا لما اختاره من صلاه الاحتیاط فى ذلكك 
أو على الشكك بین الثلاث و الخمس أو الثلاءث و الأربع و الخمس فالصلاه لاحتمال الثلالث و سجدتا السهو مع ظن الأقل 
لاحتمال الزياده و لم أر به قائلا و يمكن حمله على الاستحباب. 


و قوله فان ذهب وهمک يوهم تکرارا و لعله من کلامه آورده بعد الروایه قوله و لا تبن على الر کعتین هذا مخالف لما نسب إليه 
کات 


##[ترجمه ]این خبر بر مطلق بنا بر اکثر دلالت نمی کند. بلکه بر زمانی است که ظن او به اتمام نماز مربوط بود» مانند شک بین 
سه و چهار رکعت» زمانى که چهار ركعت را گمان کند - که روايت صحيح در مورد آن گذشت -. و ممکن است گفته 


شود: بعد از بناء بر ظن و اتمام نماز در ساير شک‌هاء اين بر او صدق می کند که ظنش بر اتمام نماز می رود. 


و این سخن او: «و اگر صحبت کردی»» يعنى در اصل نماز يا در نماز احتياط» يا بین نماز احتیاط و اصل نماز» كه مورد آخر 
ظاهرتر است» يس بر حرام بودن كلام در مابین آن دو دلالت دارد» بلکه در حكم نماز است؛ پس نماز با وقوع مبطل مابین آن 
دوء باطل می‌شود. چنانکه گروهی بر آن هستند و سخن در این باره گذشت . 


و در مختلف» برای آن این خبر را به عنوان دلیل ارائه کرده است و با تردید در سند و اينكه ترثب سجود سهو بر تحریم دلالت 
نمی کند. بر آن ايراد وارد کرده است. يس جمعی از اصحاب بر وجوب سجود برای ترک مستحبات و زیادت آن معتقد 


هستند و اگر پذیرفته شود پس تحریم موجب بطلان نمی‌شود. 


و اما روایت ابوبصیر در کتبی که نزد ماست موجود نیست. و محتمل است که آن همان باشد که از مو ثقه ابو بصير درباره 
در صورت غلبه ظن» حکم كردن بر نماز احتیاط به کسی منسوب نشده است» هر چند كه ظاهر صدوق در اینجاء جایز دانستن 


آن است. و حمل آن بر استحباب ممکن است. 


اختیار کرده. يا اينكه بر شک بین سه و ينج يا سه و چهار و ينج حمل شود. يس نماز احتیاط به خاطر سه ركعت بودن نمازش 
و دو سجده سهو برای گمان اقل» زيرا كه زيادت ركوع محتمل است؛ و قائلى بر آن نديدم و ممكن است که آن بر استحباب 


واين سخن او: «پس اگر ظن تو رفت»» تکرار را به گمان می آورد» و شاید از کلام او باشد که بعد از روایت آورده است. و 
این سکن او «و بنا را بر دو رکعت مگذار» چنانکه گذشت. مخالف چیزی است که به او منسوب است. 


] ترجمه‎ | E 
«V>» 


سےھ تج ہی ری یت بص ير و مُحمّدِ بْنِ 
ئه قال قال 


2 2 ء هر و عه 


میژ الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: إا قال اعد فى التَشَهُدٍ أخیر و هُوَ جایش أشهد ان 


1 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ۱۶۶. 


| ترجمه آخصال: اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: زمانی که بنده در حالی که نشسته است» در تشهد آخر بگوید: آشهدآن لا 
له الا له رض اكش ركلف ار اه أن میا عله و رسو لهو ذا السافه كرد ارب فنيا وات ندیه یه فى القبور» سپس 


دچار حدث شود پس نمازش به اتمام رسیده است. -. خصال ؟: ۱۶۶ - 
#* | تر جمه | 
«FA»‏ 


مشکا الوا عن التکونخ قَالَ ال بو عبد الله عليه السلام: دا خفت حدیت الْفُس فی السّلاه فاطعَنْ فخذک الیشری بدك 
الْيِمنَى ثم قل بشم اللہ و ال ت و کل عَلَى الله أَعُودٌ باه الشمیم الیم مِنَ الشَّمِطانٍ الرّجيم (۱) 


#[ ترجمه آمشکوهالانوار: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که از سخن گفتن با خود در نماز بیم داشتی» پس با دست 
راستت بر ران چپت ضربه بزن و سپس بگو: بسم الله و بالله توكلت على الله اعوذ بالله السميع العلیم من الشیطان الرجیم. - . 
مشکاه الانوار : ۲۴۷ فقيه ١‏ : ۰۲۲۴ کافی ۳: ۳۵۸. - 


دَعَائِمُ الاشلام رونا عَنْ جغفر بن مُحمَّد عَنْ أبيه صلوّاث الله علیهما أنه قال: من سا عَنْ تکبیره ال * رام أَعَادَ الصَلاه(۲). 


2 
72 27 
ما ۵ اق 7 


وَعَنْ جغفر بن مُحمّدِ أنه قَال: فیعن سک فی ال کوع و و فی اللا قال کم و َسجد مَجْدَتی الشهو(۳. 
و عه عليه السلام: أنه یل عن اج بصلَى کیک فی َاجدو و اذ فى این ال إن كاق جلس و 
بستیقن ال َم يْصلَّ غیر واجدء یوم قیصلی ا ون م يكن جلس باه نی عَلَى الیقین و عَليهِ فی دک ه سَُجُدتا السَهُو 


3 


وا ک تلم ودر تین صلی آغ نا لا نی علی الین مما َذْهَبُ وَهْمَهُ إليه و ٘ شک وَلَمْ يدر أ لاٹ لى آم أربَعاً فان 


3 
ی وکین السا ی ان عفن كان شڈ حیلی کا کاکا ماکان لحان ¿ الان ص كَاهُمَا السا مَقَامَ کعه و أ الصّلَاه 
ما و رو ان ا کی اما 2ھ 0ھ لاو ان شک کلم رد کو کے أوسا لوو على رتك ا يها ات 


الکتیاب فَإِنْ کان إ' 


ہے ےت ےی ما تَشَّهُداً خفیفا و يُسَلمُ و مَنْ سَهَا عن الكو حى يَسْجدَ أَعَادَ الصّلاء و مَنْ سَهّا 
عن اود سرد بغ ما تلم جین یذ کرو نها غن هد سَجَدَ سَجْدتی الگھُو و من سَهَا عن اقشليم أجْرَأه تَسْلِيمُ اسهد 


2 2 2 


إذا لاملا م علیک أَبّهَا اي و رخعه الله وب رکه 


ص: ۲۳۶2 


.۳۵۸ ص ۲۲۴ الکافی ج ۳ ص‎ ١ مشکاه الأنوار: ۲۴۷ و رواه فی الفقیه ج‎ .۱ -١ 
.۱۸۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۸۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 


ام عَلَينَا و عَلَى عباد الله الصَالِحِينَ .)١(‏ 


أفيمَا 


و عن نف مه اغلا م آنه قال: من ها َن الْراءو فى بغض اللا قفاب 
9 وم اکر وَالشيجوة و ال بير لم تکن علیہ إعَادة فان ترک الا عَایداً ع 


نقی مِنھا و أجِرّأهُ ذلک فان تسى القراءء 
5 الصَّلَاة(؟). 


9 


و عن عليه السلام اه قال من یجی أن بیس فى الم هد الل و قاع فى له د کر له م يلل قبل أن یرک جلس ند م 
قاذا م2 م سجد سجدتّی السَهْو و ان لع یذ کز لا غد أن َع مَضی فى صَلَاتِهِ و سجد سجدتی الهو بعد الام (۳) 


8 


كت 


یت آله یل عن الم لی بهو یلم مِن زکنتین ری هقذ آأکمل الصّلَه تال زشو ل الله صلی الله عليه 
آله صلی الاس فسلم من ومين فال له ذو این لا اصرف أ قَصْرَتٍ اللہ أم ثبیت با ر كول الله قال و ما کے كال 
20 کی ل 97٦‏ تپ 


لله عليه و آله ر کعتین فم مَلُم ثم سجد مَجْدتي الهو و تشه 


5 را 4 ۰ ۰ م زار (۴). 


2 


ور 


وَعَنْ أبى َقفَر مُحمّدِ بن ی عليه السلام: أنه قال فمن ني فَرَادَ فى ص ص اته قا ٦‏ نْ کان جلس فی الّابعه و هد فقذ تَمَتْ 
و ته و يَسْحَدُ سَجدَتَى الهو و إِنْ لَمْ بجلس فى الّابعه اشتقبل الصَلا(۵)۔ 


۳9 2 
ہے 
عدو يج - ع 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَّدِ آنه قال: مَنْ سَهَا فلغ يدر أ اد فى صاته اَم نه لقص مِنْهَا َد سَجدتی السّهُو(2). 
و عه عليه السلام أ لومز شک فی شین سيا بو لكي او 
و إن شک فی ال کوع فد ما تیجد می و إن شک فی او بغد ما ام أو جلس له ی و إن شک فى شن 


0 


الصّلَاِ بعد آن سلم منها ل بکن علیہ إِعَادَۂ و َذا كله ذا شك و أ 7 


ص: ۲۷ 


.۱۸۸ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۸۹ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 
.۱۸۹ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ ." -* 
.۱۸۹ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴ ۴ 
.۱۸۹ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵ -۵ 
.۱۸۹ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .۶ -۶ 


۳ ۳ 


: آنه شیل عم مها خلت المام ال لا شین 2 عليه الْإِمَامُ حمل عَنْهُ (1) و یل عن الهو فى الاه 


۴ 


وحن 6ع میقم و رجا مق انار ّى رَسُولَ الله فَقَالَ یا رَسُو زرل نرہ تہ 
نی ما ال ما ليت ین زاو و لقضان مال زشول لو صلی الله عليه و آله إِذَا قت قمت فی السصّلاه فَاطْعُنْ فی فخذ ك ایشرّی 
باضبعک اتی اه ل بشم الله و بالل تک عَلَى الله ود له الشميع العلیم من اسان ااؤجیم ان ذلك یرجه و 
یَطد ده (۴). 


وَ عن أبى جر عليه السلام: ميل عن ال یشک فی صلانه ال ید قیل ماه ر الک عليه كلما ھا عاد شک قَالَ يَمْضى 
فی کت ال توا ابیت من آنفسکم لفض الصّلَاه قطمعوة اه لا فعل دلک لَمْ ٹڈ د إلّيه (۵). 

**[ترجمه ]دعائم اسلام: از جعفر بن محمد عليه السلامء از پدرش صلوات اللہ علیهما بر ما روایت شده است که وی فرمود: هر 
که از تکبیرهالاحرام غفلت کرد. نماز را اعاده نمايد. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۸۸ - 


و از جعفر بن محمد روایت است که وی درباره کسی که در رکوع شک کند در حالی که در نماز است» فرمود: رکوع کند و 
دو سجده سهو به جاى آورد. - . دعائم الاسلام 8:١‏ - 


و نیز روايت است که از او درباره مردى سؤال شد كه نماز می‌خواند و شک می کند كه در ركعت اول يا ركعت دوم است؟ 
فرمود: اگر نشسته باشد و تشهد خوانده باشد» پس تشهد حائل است مگر اينکه کین کند که جز ركف رکعت نخوانده است» 

بس قيام کند و ركعت دوم را بخواند. و اگر برای تشهد ننشسته باشد بنا را بر يقين بگذارد. و در هر دو حالت. دو سجده سهو 
یتر سس یعس Nma E‏ 


يقين خود قرار دهد. 


و اگر شک کرد و ندانست که آیا سه ركعت خوانده است يا چهار رکعت؟ يس بعد از اينكه سلام می‌دهد» دو ركعت نشسته 
بخواند. پس اگر سه ركعت خوانده باشدء اين دو رکعتی که نشسته خوانده است. به جای یک ركعت است و نماز در چهار 
ركعت به اتمام رسیده است. و اگر چهار ركعت خوانده باشد» این دو ركعت برای او نماز نافله است. و اگر شک کرد و 
ندانست که دو ركعت خوانده است يا چهار رکعت» سلام دهد و دو ركعت بخواند» در حالی که در آن دو فاتحه الکتاب را 
قرات می کت : بس اگر فقط دو ركعت خوانده بود اين دو ركعت تمام کننده » نمازش است و اگر جهار ركعت خوانده بود 


این دو رکعت برای او نافله می‌باشد . 


و در هر یک از این موارد» بر اوست که بعد از سلام دو سجده سهو به جای آورد و پس از آن دوء تشهدی کوتاه بخواند و 
سلام دهد. 


و هر که از ركوع غفلت کند تا اينكه سجده نماید نماز را اعاده کند. و هر که از سجده غفلت كندء بعد از سلام» زمانی که به 
ياد می آورد سجده نماید» و اگر از تشهد غفلت کند دو سجده سهو به جای آورد. و هر که از سلام غفلت کند. سلام تشھد 
برای او کفایت می کند» زمانی که می گوید: «السلام عليكك ايها النبى و رحمه الله و بركاته السلام علینا و على عبادالله 
الصالحین». -. دعائم الاسلام 8:١‏ 8 - 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روايت است که فرمود: هر که از قرائت در بخشی از نمازش غفلت کند. در اثناى آنچه که از 
آن باقی مانده است. فرائت کند و آن برای او کفایت می کند. يس اگر قرائت را در كل نماز فراموش کندہ در حالی که 
رکوع سجود و تکبیر را به اتمام رسانده است» اعاده بر او لازم نیست و اگر قرائت را به عمد ت رک كندء نماز را اعاده نماید. - 
. دعائم الاسلام ۱ - 


ركوع كند به ياد آورد که ننشسته است» بنشيند و تشهد بخواند. يس زمانى که سلام کرد دو سجده سهو به جای آورد. و اگر 
به ياد نياورد مگر بعد از اينكه ركوع کرد به نمازش ادامه دهد و بعد از سلام دو سجده سهو به جای آورد. - . دعائم الاسلام 
۱: - 


و نیز روايت است که از او درباره نماز گزاری سؤال شد که دچار سهو می شود و پس از دو ركعت سلام می‌دهد و می پندارد 
كه نماز را کامل ساخته است؟ يس فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله پیشنماز مردم شد و يس از دو ركعت سلام داد پس 
کان که از تماز خارج شه ذوالیدین به ایشان غرض کرد: با رسول ال آبا نماز فصر شد با لک فراموش کردی؟ فرمود: 
چگونه؟ پاسخ گفت: فقط دو ركعت خواندی. يس رسول اللہ به مردم فرمود: آیا آنچه که ذوالیدین كفت حق است؟ گفتند: 
بلی يا رسول اللہ. پس رسول الله دو ركعت خواند. سپس سلام داد و دو سجده سهو به جای آورد و تشهد کوتاهی خواند و 
سلام داد. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۸۹ - 


و از ابوجعفرمحمد بن على عليه السلام روایت است که درباره کسی که فراموش کرد پس در نمازش زیادت کرد فرمود: اگر 
در ركعت چهارم نشسته باشد و تشهد خوانده باشد» يس نمازش تمام شده است و دو سجده سهو به جای می آورد. و اگر در 


ركعت چهارم ننشسته باشد» نماز را از اول بخواند. - . دعائم الاسلام ۱ - 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که وی فرمود: هر که غفلت کرد يس ندانست که آبا در نمازش زیادت کرده 


است با از آن کاسته است. دو سجده سهو به جای آورد. - . دعائم الاسلام ۱ - 


و نیز از او روایت است که فرمود: هر که در چیزی از نمازش شک کرد يس از اينكه از آن خارج شد به نمازش ادامه دهد: 
اگر بعد از اينكه رکوع کرد در تکبیر شک کرد ادامه دهد. اگر بعد از اينكه سجده کرد در ركوع شک کرد ادامه دهد. و 
اگر بعد از اينكه قیام کرد يا برای تشهد نشست در سجده شک کرد ادامه دهد. و اگر بعد از اينكه از نماز سلام داد در 
چیزی از نماز شک کرد اعاده بر او لازم نیست. و همه اينها زمانی است که شک کند و يقين نداشته باشدء اما اگر يقين یافت؛ 
با خطا ادامه ندهد. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۸۹ - 


و نیز از او روایت است که درباره کسی که يشت سر امام دچار سهو شد سؤال شد؟ فرمود: چیزی بر او نیست. و امام به جای 
او بر عهده می گیرد. -. دعائم السلام ۱: ۱۹۰ - 


ز او درباره نافله سؤال شد. فرمود: جز نيست زبرادر ناه : ت ت سجده با آنجه خو اهد 
و از او درباره سهو نافله سال شد. فرمود: چیزی بر او نیست زیرا در نافله با یک ركعت يا یک يا آنچه که بخواهد را 
داوطلبانه انجام می دهد. -. دعائم السلام ۱« 


وارد می كنم تا اينكه آنچه را که از زیادت و نقص می‌خوانم را نمی‌دانم نزد تو شکایت دارم. يس رسول اللہ صلی الله عليه و 
تو کلت على الله اعوذ بالله السمیع العلیم من الشيطان الرجیم؛ پس اين» او [شیطان] را دور و رد می کند. -. دعائم السلام ۱ : 
۰ 


و از ابوجعفر عليه السلام روايت است که از او درباره مردی سؤال شد که در نمازش شک می کند. فرمود: اعاده كند. گفته 
شدء شک برای او زياد رخ می‌دهد و هر جه اعاده کند شک می کند. فرمود: با شکش ادامه دهد. و فرمود: شیطان را به نقض 


نماز در خودتان عادت ندهید که او در آن طمع می کند» پس او زمانی كه آن را انجام بدهد [به شکش اعتنا نکند] به سوی او 
باز نمی گردد. - . دعائم السلام ۱ : ۱۹۰ - 


وں | ترجمه ] 
بیان 


کثیر مما ذ کر یخالف ما مر محمول على التقیه و قد علم مما مر فلا نطیل الکلام بالتعرض لها. 


**|[ترجمه آبسیاری از آنچه که ذکر کردیم و با آنچه كه گذشت مخالف است. بر تقيه حمل می شود. و از آنچه که گذشت 


فهمیده شد» پس با پرداختن به آن اطاله کلام نمی كنيم. 
| تر جمه | 
«f+»‏ 


ام و الم آله کا مهو علی مَنْ خلف لاتم و هو أن ؛ يتلم قبل أن معلم الام أو يهو سهد و بُسلم قبل أن يسم امام و 
یل أو عبد الله عليه السلام عن الإعام بتي لى ریس أو بده قبس بع ان علی انهم لوا از سیخ تاه على اليه 
لوا رم يول عم قفا ول مزا ام ال مع آعدمتا اؤ معدل الوم معا جب علیهع ال لیس عَلَى لام 

سَهْوٌ إذَا حفظ عَليه مَنْ له سَهوَهُ بايان هم و یش علی من حَلْفَ الام م هو إِذًا مه امام و لا مَھُو فى الهو و لیس فی 
فرب و لآ فی الجر مر 


ص: ۳۳۸ 


.۱۸۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.1۹۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.1۹۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.1۹۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 
.1۹۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ۵ -۵ 


و لا فی ال کعتین الْأُولیین من کل ص اء مه و لا مهو فى تافله و ٍن خلت علی الْإمام من عَله له و عَلبهم فی الاختباط 
لإعَادۂ و لخد ارم (. 


٭| ترجمه |المقنع: بدان كه بر کسی که يشت سر امام اسن سهوى لنت مكلذ | کر قبل از اينكه امام سلام دهد» سلام دهد با 
اينكه غفلت كند و تشهد بخواند و قبل از اينكه امام سلام بدهد» سلام دهد. 


وازامام صادق عليه السلام درباره امامى سؤال شد كه بر جهار تن يا ينج تن بيشنماز می‌شود: يس دو تن از آنان به گمان 
اينكه سه ركعت خواندهاند تسبيح می گویند و سه تن به گمان اينكه جهار ركعت خواندهاند» تسبيح می گویند. آنان می گویند 
قيام کنید» و اينان می گویند قعود كنيد. و امام به یکی از اين دو مايل است» يا اينكه ظنش برابر است» يس جه جيزى بر آنان 
واجب است؟ فرمود: بر امام سهوى نيستء زمانى كه کسی که يشت سر اوست. سهو او را با يقين از جانب آنان رعايت کند» و 
بر کسی كه يشت سر امام است» سهوى نیست. زمانى كه امام دچار سهو نشود. و در سهو» سهوى نیست. و در مغرب. و در 
فجر سهوی نیست. و نه در دو رکعت اول از هر نماز سهوی است و نه در نافله. و اگر کسی که پشت سر امام است با امام 
اختلاف يافت» يس در احتیاط بر او و آنان اعاده و ادامه دادن با یقین لازم است. - . المقنع : ۳۳ - 


** | تر جمه | 
اغلم أنه رَوَى ا لکل بت سن کا 2 لصحيح عَنْ حفص بن البختري (۲) 


عَنْ آبی عَدٍد الله عليه السلام قال: لیس علی الاقام مهو و لا علی مَنْ خلت الْإِمَام مره و لا علی السَهْو مره و لا علی الاعاده 
إِعَادَةٌ. 


2 


ال فى الصّحِيح عل علق بن عفر عن آخيه موتری عليه السلام قَالَ: سا عن وجل صل عَلفَ اعام ڈری كم صَلَى 


عَليه سَهُوٌّ قال ا(۳). 
و پاشتاده عَنْ مد ِن سَهْل عن الرضا عليه السلام قَالَ: الما تحمل أَوْمَامَ مَنْ لَه إلا تكبيرة لاح (۴). 
و رَوّی الشیخ (۵) 


2 


طز 2 ٩‏ یب ه ام سے8 همم 5 ۳ ماه م 4ر پر و E‏ و ی 2 ا اض 
و الكلينى (۶) من یبن رایع ن محمد بن عبتری عن ونس غن زج عَنْ أبى عدب اللو عليه السلام قال: سالته عن الإِمَام 


صلی با بعه اتُس إِلَى آخر ما مر بروايه لقن 
و روی فی الفقيه أيضا مرسلا(۷) 


الا أن فى أكثر نسخه مكان قوله بإیقان قوله باتفاق و فى بعضها فعليه و علیهم فی الاحتياط و الاعاده الأخذ بالجزم. 


قوله بقول هؤلاء قوموا أى بالتسبیح أو بالاشاره. 
و اعلم أن السهو یطلق فى الأخبار کثیرا على الشك و على ما بشمله و المعنی 


ص: ۳۳۹ 


.١-١‏ المقنع: رف 


۲ ۲. الكافى ج ۳ ص ۳۵۹. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۶. 

۴ ۴. الفقیه ج ١‏ ص ۳۳۲. 

۵-۵ التهذیب ج ۱ ص ۳۳۲. 
۶-۶ الکافی ج ۳ص ۳۵۸ و ۳۵۹. 
۷ ۷ الفقیه ج ١‏ ص ۲۳۱. 


المشهور و لا ریب فی شمول تلك الأخبار للشك و لا خلاف فی رجوع کل من الامام و المأموم عند عروض الشک إلى الآخر 
مع حفظه له فى الجمله سواء کان الشكك فى الرکعات أو فى الافعال. 


و قوله لا یدری کم صلی يشمل ما إذا کان الشک موجبا للبطلان للمنفرد کالشک قبل | کمال الركعتين و فى الفجر و المغرب 
أو كان موجبا للاحتياط كالشكك بين الثلاث و الأربع أو لسجود السهو كالشكك بين الأربع و الخمس فيدل الجواب على عدم 
البطلان فى الأول و عدم لزوم الاحتياط فى الثانى و سقوط السجده فى الثالث. 


ولا بأس أن نفصل و نوضح ما يستنبط من تلك الأخبار فى فصول. 


**| ترجمه |بدان كه كلينى با سندى حسن نظير صحيح از حفص بن بخترى روايت كرده كه امام صادق عليه السلام فرمود: بر 
امام سهوى نيست و نه بر کسی که يشت سر امام است سهوی است و نه بر سهو سهوى است و نه بر اعاده اعاده‌ای است. - . 
كافى ۳: ۳۵۹ - 


و شيخ در صحیح از على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی سؤال کردم که 


يشت سر امام نماز می‌خواند و نمی‌داند چند ركعت خوانده است. بر او سهوی است؟ فرمود: خیر. -. تهذيب ۱: ۲۳۶ - 


و با سندش از محمد بن سهل: امام رضا عليه السلام فرمود: امام ظن و گمان کسی که يشت سر اوست را بر عهده می گیرد» جز 
تكبير افتتاح. - . فقیه ۱: ۳۳۲ - 


شيخ -. تهذیب ۱: ۲۶۱ - 
و کلینی -. کافی ۳: ۰۳۵۸ ۳۵۹ - 


از على بن ابراهیم» از محمد بن عیسی از يونس از مردی از امام صادق عليه السلام که فرمود: از او درباره امامی سؤال کردم 
كه بر چهار تن امام شد... تا پایان آنچه که در روایت المقنع گذشت. و در فقیه نيز به صورت مرسل - . فقیه ۱ -روايت 
کرده است. با این تفاوت که در اغلب نسخه‌های آن» به جای این سخن او «بايقان»» عبارت «باتفاق» و در برخی از نسخه‌ها 
آمده است: «بر امام و بر آنان است که در احتباط و اعاده» قطعیت را در نظر بگیرند. اين سخن او «اینان فى کون قيام كنيد) 


یعنی با تسبیح یا اشاره. 


و بدان كه سهو در اخبار» بر شک و بر آنچه که شامل آن است و بر معنای مشهور بسیار اطلاق می‌شود. و در شمولیت آن 
اخبار بر شک» شکی نیست. و در رجوع هر یک از امام و مأموم به هنكام عارض شدن شک به دیگری در صورت حفظ آن 


برای وی» در مجموع هیچ اختلافی نیست. جه اينكه شک در رکعات باشد يا در افعال. 


و این سخن او «نمی‌داند چند ركعت خوانده است» شامل زمانی است که شک موجب بطلان برای منفرد [كسى که نماز فرادا 
می‌خواند] باشد. مانند شک قبل از اکمال دو رکعت. و در فجر و مغرب؛ يا اينكه موجب احتیاط باشد. مانند شک بین سه 


ركعت و چهار رکعت؛ يا موجب سجود سهو مانند شک بين چهار ركعت و ينج رکعت. پس اين جواب بر عدم بطلان در 


مورد اول و عدم لزوم احتباط در دوم و ساقط شدن سجده در سوم دلالت دارد. و ایرادی ندارد که آنچه که از آن اخبار 


استنباط می‌شود را در چند فصل تفصیل و توضیح دهیم. 
* | تر جمه | 
الفصل الأول فى بيان حكم شك الإمام و المأموم 


اعلم أنه مع شكك الإمام أو المأموم أو اختلافهما لا يخلو من أن يكون المأموم واحدا أو متعددا و على كل التقادير لا يخلو من 
أن يكون المأموم رجلا أو امرأه عادلين أو فاسقين أو صبيا ممیزا و على التقادير لا بخلو من أن یکون المأموم (۱) أو الإمام متيقنا 
أو ظانا أو شاكا و على تقدير اشتراكك الشكك بينهما لا يخلو من أن يكونا موافقين فى الشكك أو مخالفين و على تقدير الاختلاف 


إما أن يكون بينهما ما به الاشتراكك أو لا و على تقدير تعدد المأمومين لا يخلو من أن يكونا متفقين فى الشكك و الظن و اليقين 
أو مختلفين و لنشر إلى جميع تلك الأحكام بعون الله الملک العلام. 


فاعلم أن المشهور بين الأصحاب أن فى رجوع الإمام إلى المأموم لا فرق بين کون المأموم ذكرا أو أنثى و لا بين كونه عادلا أو 
فاسقا و لا بین كونه واحدا أو متعددا مع اتفاقهم و لا بين حصول الظن بقولهم أم لا لاطلاق النصوص المتقدمه فى جميع ذلكك 


ص: ۲۴۰ 


.١ -١‏ ما بين العلامتين ساقط من ط الکمبانی. 


و أما مع کون الامام صبيا ممیزا ففیه إشكال و ذهب جماعه إلى قبول قوله للاعتماد على قوله فى كثير من الأحکام کقبول 
الهدیه و إذن الدخول و آمثالهما و لا يخفى ما فيه و الأظهر التمسک فی ذلك آیضا باطلاق النصوص و إذا حصل الظن بقوله 
فلا |شکال. 


ما ینش لذا الم يما ژوق (۱) عَنِ لصاوتي عليه السلام: فی الوجل کل علی عَددِ صاجبته فی الوا أ زيه عَنْهَا و 
ن البق ال عم أ تا تری آلک ام لام دا صلیت حَلَقهُ هو له 


وفيه نظر لأن الخبر مجمل ذو وجوه لا يمكن الاستدلال به على مثله ببعض الاحتمالات البعیده. 


و أما غير المأموم فلا تعويل عليه إلا أن يفيد قوله الظن فيدخل فى عمومات ما ورد فى هذا الباب من التعويل على الظن و أما 
سائر الصور التى آشرنا إليها فنبین حكمها فى أبحاث. 


الأول أن يكون الإمام موقنا و المأموم شاكا فيرجع المأمومون إليه سواء كانوا متفقين فى الشكك أو مختلفين إلا أن يكونوا مع 
شكهم موقنين بخلاف يقين الإمام فينفردون حينئذ. 


الثانى أن يكون المأموم موقنا و الإمام شاكا مع اتفاق المأمومين و لا شكك حينئذ فى رجوع الإمام إلى يقينهم إلا مع كونه مع 
شكه موقنا بخلاف يقين المأمومين فالحكم فيه الانفراد كما مر. 


الثالث أن يكون الإمام موقنا و المأمومون موقنين بخلافه فلا خلاف حينئذ أنه يرجع كل منهم إلى يقينه سواء اتفق المأمومون فى 
يقينهم أو اختلفوا. 


الرابع أن یکون الامام شاكا و المأمومون موقنين مع اختلافهم كما هو المفروض فى مرسله یی عو 
حينئذ وجوب انفراد کل منهم و العمل ہما يقتضيه يقينه أو شكه إذ لا بحتمل رجوع المأمومين مع يقينهم إلى شک 


ص: ۲۴۱ 


.۲۵۵ ص‎ ٢ الفقیه ج‎ .١ -١ 


الامام و لا رجوع الامام إلى أحد الفريقين لعدم الترجیح نعم لو حصل له بالقرائن ظن بقول آحدهما يعمل بمقتضی ظنه فلا 
ینفرد منه الموقن الذی وافقه ظن الامام و ینفرد الاخر. 


و الاحتمال الذى یتوهم فی صوره عدم حصول الظن هو تخبير الامام بين الرجوع إلى كل من الفریقین لعموم قوله عليه السلام 
لیس على الامام سهو لکنه يعارضه ما بظھر من آول المرسله من عدم رجوع الامام إلى المأمومين إلا مع اتفاقهم لا سیما على 
نسخه الفقیه من قوله باتفاق منهم مع أنه مؤيد بالشهره و بعمومات العمل بأحكام الشک. 


لکن بقی الکلام فى الحکم المستفاد من آخر المرسله المتقدمه لهذه القضیه فآما على ما هو فى كثير من نسخ الفقیه من تقدیم 
العاطف (۱) فلا يدل على ما ینافی الحکم المذ کور إذ مفادها حینثذ أن على الامام و على کل من المأمومين فى صوره اختلافهم 
أن يعمل کل منهم بما یقتضیه شکه أو يقينه من الاحتباط أو الاعاده حتی يحصل له الجزم ببراءه الذمه. و ليس کلامه عليه 
السلام حینشذ مقصورا على الحکم المسئول عنه حتی يقال لا تلزم الاعاده فی الصوره المزبوره على أحد منهم بل هو حکم عام 
یشمل هذه الصوره و غیرها و لذا ردد عليه السلام و آبهم فیشمل ما إذا شك الامام أو بعض المآمومین بین الواحد و الاثنين 
فیلز مه الاعاده. 


و آما على ما هو فى آکثر نسخ الحدیث من تأخير العاطف (۲) فظاهره وجوب الاعاده على الجمیع و هو مخالف لما رجحنا من 
القول المشهوره. 


و یمکن القول باستحباب الاعاده و تخصیص الحکم بالصوره المذ کوره بأن یکون المأمومون مخيرين بين العمل بيقينهم و 
استتناف صلاتهم و كان الاستتناف آولی لهم لمعارضه يقينهم بيقين آخرین مشارکین لهم فى العمل و الامام مخیرا بين 
الاستتناف 


ص: ۳۳۲ 


-١‏ ۱. یعنی قوله:ه فى الاحتیاط و الاعاده الاخذ بالجزم». 
۲- ۲. يعنى قوله:« فى الاحتیاط الاعاده و الاخذ بالجزم). 


و الأخذ بالا کثر مع الاحتیاط و كان اختیار الأول له ولی كما یومی إليه قوله فى الاحتیاط. 


و إنما حملنا على ذلك لأنه یشکل تخصیص عمومات أحكام اليقين و الشک بهنه الروایه مع |رسالها و ضعف سندها و 
مخالفتها للمشهور بين الأصحاب و لعل الأحوط فی تلك الصوره انفراد كل منهم و العمل بمقتضی يقينه أو شکه ثم الاعاده. 
الخامس یقین المأمومين و اتفاقهم مع ظن الامام بخلافهم و الأشهر بین الأصحاب حینثذ رجوع الامام إلى علم المأمومين و مال 
المحقق الأردبيلى قدس سره فى شرح الارشاد إلى عمل الامام بظنه و انفراد المأمومين عنه و الأول أقوى إذ الظاهر من قوله لا 
سهو على الامام عدم ترتب أحكام السهو على سهوه و لا يخفى على المتتبع أن فى الأخبار يطلق السهو على ما يشمل الظن كما 
بظھر من مرسله يونس بل من صحيحه على بن جعفر أيضا و لعل العمل بذلک ثم عاده کل من الامام و المأموم آحوط. 

ثم اعلم أن الاشکال فى هذه الصوره إنما هو فیما إذا لم يرجع الامام بعد الاطلاع على يقينهم عن ظنه فلو رجع إلى الشک أو 
الظن الموافق ليقين المأمومين فلا شك فى رجوعه إليهم. 


السادس يقين المأمومين و اختلافهم مع ظن الامام بخلافهم و الأشهر و الأظهر حينئذ الانفراد و عمل كل بيقينه أو ظنه لما مر فى 
الرابع و الاحتياط فى تلك الصوره أيضا الإعاده لمرسله يونس و شمول الجواب لتلك الصوره. 


السابع اختلاف المأمومين فى اليقين و ظن الامام بأحدهما فالظاهر أنه يعمل هنا بظنه و يتبعه الموافقون له فى اليقين و ينفرد 
المخالفون و الأحوط الإعاده للجميع لدخول تلك الصوره فى مرسله يونس سؤالا و جوابا. 


الشامن يقين الامام مع ظن المأمومين بخلافه متفقين أو مختلفين و المشهور فى تلكك الصوره أيضا رجوع المأمومين إلى الإمام و 
توقف فيه أيضا المحقق 


ص: ۳۳۳ 


الأردبيلى رحمه الله عليه و الأول آقوی لقوله عليه السلام لیس على المأموم سهو بما مر من التقریر و لعمومات الأخبار الداله على 
وجوب متابعه الامام مطلقا خرج منه الیقین اجماعا فبقی الظن. 


و استدل الشهید الثانی نور الله ضريحه عليه بما تقدم من خبر محمد بن سهل (۱) إذ يطلق فى الروایات الوهم على الظن فیدل 
على أن الامام يحمل ظنون من خلفه فلا عبره بظنهم مع یقین الامام و فيه نظر إذ فى سنده ما عرفت و فى دلالته قصور إذ الظاهر 
من تلك الروایه أن المراد بالوهم ما السهو أو الأعم منه و من الشک و إن آمکن إراده الأُعم منهما و من الظن أيضا لکن 
يشكل الاستدلال به. 

و لعل الاعاده فى تلك الصوره أيضا آحوط لا سیما مع اختلاف المأمومين لاطلاق الجواب فی المرسله المتقدمه أخيرا و إن 
كان قوله عليه السلام فیها و لیس على من خلف الامام سهو إذا لم يسه الامام يدل على ما اخترنا كما عرفت. 

التاسع ظن الامام أو المأموم مع شك الآخر فالمشهور بين الأصحاب أنه يرجع الشاك إلى الظان لعموم التصوص الداله على 
عدم اعتبار شك المأموم و الامام و أيضا عموم آخبار متابعه الامام تدل على عدم العبره بشکک المأموم مع ظن الامام و لا قائل 
بالفرق فى ذلكك بین الامام و المآموم و لا معارض فى ذلك إلا ما یتراء‌ی من مرسله يونس من اشتراط اليقين فی المرجوع إليه و 
لیس فيه شی ء یکون صریحا فی ذلكك سوی ما فى آکثر النسخ من قوله عليه السلام بإيقان و اتفاق نسخ الفقیه على قوله باتفاق 
مکانه و مخالفه مدلوله لما هو المشهور بین الأصحاب مع ما عرفت من ضعف السند یضعف الاحتجاج به و سبیل الاحتیاط 
واسع. 

قال المحقق الأردبيلى رحمه الله لا شك فی رجوع آحدهما إلى الانخر مع شکه و يقين الانخر و أما إذا ظن الآخر فهو أيضا 
محتمل لن الظن فى باب الشک معمول به و أنه بمنزله الیقین و ظاهر قوله فى المرسله المتقدمه مع إيقان العدم و كأنه محمول 


على ما يجب لهم أن یعملوا به من الظن و اليقين مع احتمال 


ص: ۳۴۴ 


.۲۶۴ ص‎ ١ ص ۳۳۲ الفقیه ج‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


العدم و الحمل على الظاهر الا آنها مرسله انتهی. 


العاشر کون کل منهما ظانا بخلاف الآخر فظاهر الأصحاب عدم رجوع آحدهما إلى الآخر بل کل منهما ینفرد بحکمه لعدم 
الترجیح و لا يخلو من قوه إذا المتبادر من النصوص الداله على رجوع آحدهما إلى صاحبه أن یکون بينهما تفاوت فی مراتب 


الحادی عشر يقين الامام و يقين بعض المأمومين بخلافه و شك آخرین فالشاک برجم إلى الامام لعموم النصوص و ینفرد 
الشانی عشر شك الامام و بعض المأمومين مختلفین فى الشک أو متفقین مع یقین مع المأمومین فالأشهر و الأظهر فى تلكك 
الصوره رجوع الامام إلى الموقن و الشاك من المأمومين إلى الامام لعموم النصوص الداله على رجوع الامام إلى المأمومين و 
و فى مرسله يونس ما يدل على عدم رجوع الامام إلى المأمومين مع اختلافهم و يمكن حمله على أن المراد بقوله عليه السلام إذا 
حفظ عليه من خلفه بایقان آعم من يقين الجمیع بأمر واحد أو يقين البعض مع عدم معارضه يقين آخرین و حمل قوله فاذا 
اختلف على الامام من خلفه على الاختلاف فى اليقين. 

و بالجمله یشکل التعویل على المرسله المزبوره لضعفها مع معارضه النصوص المعتبره و إن كان الاحتباط یقتضی العمل بما قلنا 
ثم إعاده الجمیع كما عرفت فى آمثاله لظاهر المرسله لا سیما على نسخه الفقیه من قوله باتفاق منهم. 


الشالث عشر اشتراک الشک بین الإمام و المأمومين مع اتفاقهم فی نوع الشكك و لا۔ شک فی أنه یلزمهم جمیعا حکم ذلک 
الشک و لا يبعد التخیر بين الایتمام و الانفراد فیما پلزمهم من صلاه الاحتیاط كما ذ کره بعضهم. 


الرابع عشر اشترا کهما فی الشكك مع اختلاف نوع شک الامام مع شک 


ص: ۲۴۵ 


المأمومين مع تحقق رابطه بين الشکین فالمشهور حینثذ رجوعهما إلى تلك الرابطه كما إذا شك الامام بين الاثنتين و الثلاث و 


الائنتین فاذا رجع كل منهما إلى یقین الاخر تعین اختیار الثلاث فیبنون علیها و یتمون الصلاه من غير احتیاط. 


و ربما قیل بانفراد کل منهما حینشذ بشکه و ربما يستأنس له ہما بظھر من مرسله يونس من عدم رجوع آحدهما إلى الآخر مع 
شک الآخر و إن آمکن أن يقال أنه لیس الرجوع هنا فيما شکا فيه بل فیما آیقنا فيه و لعل اختیار الرابطه و الاتمام و الاعاده آیضا 
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الخامس عشر الصوره المتقدمه مع عدم تحقق الرابطه كما إذا شك أحدهما بين الائنتین و الثلاث و الآخر بين الأربع و الخمس 
فالمشهور أنه ينفرد كل منها بشكه و يعمل بحكم شكه و هو قوى لعدم دخوله ظاهرا فى عموم نصوص رجوع أحدهما إلى 
الآخر كما عرفت و لعموم النصوص الداله على حكم شكك كل منهما. 


ثم اعلم أنه على المشهور لا فرق فى الصورتين بين کون الشكك فى الركعات أو فى الأفعال و كذا لا-فرق فى صوره تحقق 
الرابطه بين أن يكون شك أحدهما مبطلا أم لا فالأول كما إذا شك آحدهما بين الاثنين و الثلاث و الآخر بين الثلاث و الخمس 
فإنهما يرجعان إلى الثلاث و إن كان الشكك بين الثلاث و الخمس مبطلا لو انفرد. 


و كذالا-فرق بين ما إذا انفرد كل منهما بحكم أم لا فالأول كما إذا شك أحدهما بین الثلاث و الأربع و الآخر بين الأربع و 
الخمس فإن حكم الأول صلاه الاحتياط و حكم الثانى سجده السهو فإنه يسقطان عنهما و يرجعان إلى الأربع و كما إذا شک 
أحدهما بين الا-ثنتين و الثلاث و الأربع و الآدخر بين الثلاءث و الأربع و الخمس و حكم الأول ركعتان من قیام و ركعتان من 
جلوس و حكم الثانى ركعتان من جلوس مع سجده السهو 


ص: ۳۴۶ 


فیرجعان إلى الشكك بين الثلا.ث و الأربع فیسقط عن الأول حکمه المختص به و هو ال رکعتان من قیام و عن الشانی حکمه 
المختص به و هو سجده السهو. السادس عشر اشتراک الشك بین الامام و المأمومين مع تعدد المأمومين و اختلافهم آیضا فى 
الشكك فالمشهور فى هذه الصوره أيضا التفصیل المتقدم بأنه إن كان بينهم رابطه یرجعون إليها كما إذا شك آحدهم بین 
الائنتین و الأربع و الثانی بين الثلاث و الأربع و الثالث بين الأربع و الخمس فيبنون على الأربع لعلم الأول بعدم الثلاث و الخمس 
و الشانی بعدم الائنتین و الخمس فهما متفقان فى نفی الخمس و الثانى و الثالث متفقان فى نفی الائنتین و الأول و الثالث متفقان 


فى نفی الثلات. 


و إن لم يكن بینهما رابطه فینفرد كل منهم و يعمل بحکم شکه بما مر من التقریب كما إذا شك آحدهم بين الائنتین و الثلاث و 
الشانی بين الثلاث و الأربع و الثالث بین الأربع و الخمس و قال الشهید الثانی قدس الله روحه فی شرح الارشاد بعد الحکم فی 
تلك الصوره بالانفراد لکن هذا الفرض لا یتفق إلا مع ظن کل منهم انتفاء ما خرج عن شکه لا مع يقينه فان تیقن الأولين عدم 
الخمس ينفيها و تیقن الأول عدم الأربع ینفیها فلا یمکن فرض شك الثالث على هذا الوجه انتهی. 


* | ترجمه ]بدان که در صورت شک امام يا مأموم يا اختلاف آن دوہ خارج از این نیست که مأموم یک نفر يا متعدد باشد. و 
بر اساس همه تقدیرات» خالی از این نيست که مأموم مرد باشد يا زن» عادل باشد يا فاسق يا كودكك بالغ. و بر اساس تقدیرات 
خالی از این نیست که مأموم يا امام متيقن باشد يا ظنين یا شک‌دار. و بر تقدیر اشتراکک» شک بین آن دو خالی از این نیست 
که آن دو در شک موافق باشند يا مخالف. بر تقدير اختلاف. يا بين آن دو چیزی است که مورد اشتراكك است يا خیر. و با 
تقدير تعدد مأمومين» خالی از این نیست که آن دو در شک و ظن و يقين متفق باشد يا مختلف. با کمک خداوند ملک دانا؛ 
به همه آن احکام اشاره می کنیم. 


پس بدان که مشهور بین اصحاب اين است که در رجوع امام به مأموم» تفاوتی ندارد که مأموم مرد باشد یا زن» عادل باشد يا 
فاسق» واحد باشد يا متعدد - در صورت توافق آنان - یا حصول ظن بر اساس قول آنان باشد با خير» به دلیل اطلاق نصوص 


متقدم درباره همه آنها و نپرداختن به تفصیل در هیچ یک از آنها. 


و اما در صورت كودك ممیز بودن امام» يس در آن اشکالی است. جمعی به قبول قول او معتقد هستند. به دلیل اعتماد به قول 
او در بسیاری از احکام» مانند قبول هدیه. اذن دخول و امثال آن. و ایرادی در آن است که پوشیده نیست و بهتر در آن نیز 
تمسكك به اطلاق نصوص است. و زمانی که ظن با قول او حاصل شود يس اشکالی ندارد. 


و چه بسا برای این حکم به روایتی که از امام صادق عليه السلام روایت شده است توخه می‌شود که درباره مردی که در 
طواف. بر شمردن زن همراه خود اعتماد می کند» آيا [قول] او و کودک برای او کفایت می کند؟ يس فرمود: بله» آیا نمی بینی 
زمانی كه يشت سر امام نماز می‌خوانی به او اقتدا می‌کنی» يس او نيز نظیر آن است - . فقیه ۲ : ۲۵۵ - ؛ و در آن نکته‌ای 


است. زیرا خبر مجمل و دارای چند وجه است و استدلال كردن به آن با برخی احتمالات بعیدء برای نظیر آن ممکن نیست. 


و اما غير مأموم» پس به او تکیه نمی‌شود مگر اينكه قول او افاده ظن کند» يس آنچه که در باب عمومات در خصوص تکیه بر 


ظن داخل می‌شود و حکم ساير وجوهی را که به آن‌ها اشاره نمودیم» در چند بحث بیان می کنیم: 


:انا قین داشته باشد و مأموم شک داشته باشد» پس مأمومين به او مراجعه می کنند. جه اينكه در شک متفق باشند 
اول: اينكه امام يقين داشته باشد و مأموم شک داشته باشد» يس مأمومين به او مراجعه می کنندء جه اينكه در شک متفق با 
يا مختلف. مگر اينكه با وجود شكشان به خلاف يقين امام یقین داشته باشند» يس در اين هنكام [نماز] منفرد می‌شود. 


دوم: اينكه مأموم يقين داشته باشد و امام شک داشته باشد - در صورت اتفاق مأمومين بر اين امر - و در اين هنگام در رجوع 


امام به يقين آنان شكى نيست؛ مگر اينكه به شكش به خلاف يقين مأمومين» يقين داشته باشد» پس حكم درباره آن» انفراد 
است» جنانكه گذشت . 


سوم: اينكه امام یقین داشته باشد و مأمومين به خلاف او يقين داشته باشند؛ يس در اين هنكام هيج اختلافى نيست كه هر یک 


از آنها به يقين خود باز گردد» جه مأمومين در یقینشان متفق باشند يا مختلف. 


جهارم: اينكه امام شكك داشته باشد و مأمومين با وجود اختلافشان» يقين داشته باشند جنانكه در روايت مرسله يونس مفروض 
است. و رأى مشهور بین اصحاب در اين هنگام وجوب انفراد هر یک از آنان و عمل به آنچه كه يقين او یا شک او اقتضا 
می کند» می‌باشد. زيرا رجوع مأمومين با وجود يقينشان به شک امام محتمل نيست. و نه رجوع امام به یکی از دو گروه به دليل 
عدم ترجيح. بله» اگر با قرائن» ظنى به قول یکی از آن دو حاصل شود به مقتضاى ظنش عمل می كند. يس موقنى که ظن امام 


با او موافق است. از او منفرد نمى شود و دیگری [كسى كه با ظن امام موافق نيست] منفرد می‌شود. 


و احتمالی كه در صورت عدم حصول ظن به ذهن می آید» همان مخير بودن امام بين رجوع به هر یک از دو گروه است» به 
خصوص عدم رجوع امام به مأمومين مگر در صورت توافق آنان» تعارض دارد به ويه بر اساس نسخه فقيه كه «باتفاق از آنان» 


آمده است. با وجودى که آن با شهرت و عمومات عمل به احكام شک» مورد تأييد واقع شده است. 


نسخه‌های فقیه در خصوص تقدیم عاطف - . یعنی اين سخن وی « فى الاحتیاط و الاعاده الأخذ بالجزم» - است» يس بر آنچه 
در صورت اختلافشان لا-زم است که هر یک از آنان به اقتضای شکش یا يقينش در خصوص احتیاط يا اعاده عمل نماید تا 


اينكه یقین به برائت ذمه برای او حاصل گردد . 


و در این صورت کلام امام عليه السلام منحصر بر حکم مورد سوال نیست تا گفته شود که اعاده در صورت مزبور بر هيج یک 
از آنان لازم نیست. بلکه آن حکمی عام است که شامل این صورت و غير آن می‌باشد لذا امام عليه السلام تکرار نموده و 
مبهم ساخته است؛ يس زمانی را شامل می‌شود که امام يا برخی از مأمومین؛ بين یک يا دو را شک کند که در این صورت؛ 


اعاده بر او لازم ات 


الاعاده و الأخذ بالجزم» - 


است» يس ظاهر آنء وجوب اعاده بر همه می‌باشد. و آن (قول) با آنچه که ما در خصوص قول مشهور ترجیح دادیم مخالف 


است. 


و قول به استحباب اعاده و تخصیص اين حکم به صورت مذكور ممکن است. به این صورت که مأمومين بين عمل به يقين 
خود و استیناف نماز خود مخير باشد. و به دلیل تعارض يقين آنان با يقين ساير افرادی که در عمل مشا رکت دارند. استیناف 
برای آنان اولی باشد» و امام بين استیناف و رعایت احتباط بیشتر مخیر باشد» و اختیار اول برای او اولی است. چنانکه این سخن 
او «در احتیاط» به آن اشاره می کند. 


و فقط به این دلیل بر آن حمل نمودیم زیرا تخصیص زدن عمومات احکام يقين و شک به اين روایت با وجود ارسال آن و 
ضعف سند و مخالفتش با رأى مشهور بین اصحاب. مشکل است. و شاید احوط در آن صورت. انفراد هر یک از آنان و عمل 


به اقتضای یقین يا شک خود و سپس اعاده باشد. 


مأمومين است. و محقق اردبیلی قاس سره در شرح الارشاد به عمل امام بر ظن خود و انفراد مأمومين از او تمایل يافته است. و 
رأى اول قوی‌تر است زیرا ظاهر این سخن او «سهوی بر امام نیست»» عدم ترتیب احکام سهو بر سهو او است. و بر پژوهشگر 
پوشیده نیست که سهو در اخبار» بر آنچه که شامل ظن می‌باشد اطلاق می گردد چنانکه از مرسله يونس و بلکه از صحبحه 


على بن جعفر نیز روشن است. و شاید عمل به آن و سپس اعاده توسط هر یک از امام و مأموم» احوط باشد. 


شک يا ظن موافق با يقين مأمومين با زگشت: در رجوع او به آنان شکی نیست. 


ششم: یقین مأمومين و اختلاف آنان در كنار ظن امام برخلاف آنان. و مشهورتر و اظهر در این حالت» انفراد و عمل هر یک به 
یقین یا ظن خود می‌باشد چنانکه در مورد چهارم گذشت. و احتیاط در آن صورت نيز اعاده می باشدء به دليل مرسله يونس و 


شمول جواب بر آن صورت. 


هفتم: اختلاف مأمومين در يقين و ظن امام به یکی از آن دو. يس ظاهر این است که در اینجا به ظن خویش عمل کند و 
موافقین او در يقين از او پیروی کنند و مخالفان منفرد شوند. و احوط اعاده برای همه می‌باشد. به دلیل دخول آن صورت در 


مرسله يونس از نظر سؤال و جواب. 


هشتم: یقین امام در كنار ظن مأمومین به امری برخلاف او متفق باشند يا مختلف. و مشهور در این صورت نیز رجوع مأمومين 
به امام است. و محقق اردبیلی رحمه الله عليه نيز در آن ترديد كرده است. و رأى اول قوی‌تر است به دليل اين سخن امام عليه 
السلام «بر مأموم سهوى نیست» بر اساس آنجه كه از تقرير كذشت. و نيز به دليل عمومات اخبار دال بر وجوب متابعت مطلق 


و شهيد انی توق الله ر بها اه كه از کر سس تہ نهل اح فلت ۰۱ ۳۲۲ ص0۶۴۶ 


گذشت بر آن استدلال کرده است» زیرا در روایات» وهم بر ظن اطلاق می گردد» پس دلالت بر این دارد که امام ظن کسی 
كه يشت سر اوست را بر عهده می كيرد و ظن آنان با وجود يقين امام معتبر نیست و در آن نکته‌ای است» زیرا در سند آن 
چیزی است که دريافتى» و در دلالت آن قصوری است. زیرا ظاهر آن روایت اين است که مقصود از وهم يا سهو است يا اعم 
از آن و شک. هر چند که اراده اعم از آن دو و شک نیز ممکن است. اما استدلال به آن مشکل است. 


و شاید اعاده در آن صورت نیز احوط باشد به ویژه با وجود اختلاف مأمومین» به دلیل اطلاق جواب در روایت مرسله‌ای که 
امام دچار سهو نشود» چنانکه دانستی» بر آنچه که ما اختیار کردیم دلالت دارد. 


نهم: ظن امام يا مأموم در كنار شک دیگری. پس مشهور بين اصحاب اين است که فرد شک کننده به فرد ظنین مراجعه می... 
کند. به دلیل عموم نصوص دال بر عدم اعتبار شک مآموم و اما و عموم اخبار متابعت از امام نیز بر عدم اعتبار شک مأموم 
در برابر ظن امام دلالت دارد» و هیچ قائلى به فرق در آن ميان امام و مأموم وجود ندارد و نه مخالفی درباره آن وجود دارد؛ 
جز آنچه که از مرسله يونس در خصوص مشروط بودن يقين در مورد مرجوع إليه به نظر می‌رسد. و در آن چیزی نیست که 
در مورد آن صریح باشد. جز آنچه که در اکثر نسخه‌ها درباره این سخن امام عليه السلام: «بایقان» و اتفاق نسخه‌های فقیه بر 
اين سخن او «باتفاق» به جای آن» آمده است و نیز مخالفت مدلول آن» با آنچه که ميان اصحاب مشهور است. علاوه بر آنچه 


که درباره ضعف سند دانستی» احتجاج را به آن تضعیف می گرداند و طریق احتیاط واسع است. 


محقق اردبیلی - رحمه الله عليه - گوید: در رجوع یکی از آن دو به دیگری در صورت شک او و يقين دیگری» شکی نیست. 
و اما زمانی که دیگری نیز گمان کند. آن (رجوع) محتمل است زیرا در باب شک به ظن عمل می‌شود و به منزله يقين است. 
و ظاهر این سخن او در مرسله پیشین «مع ایقان» عدم آن است و گویی بر آنچه که بر آنان واجب است که در خصوص ظن و 
يقين به آن عمل کنند» حمل می شود در كنار احتمال عدم آن» و این حمل بر ظاهر است با اين تفاوت که آن مرسله است. 


مایا انك 


دهم: اينكه هر یک از آن دو به امری برخلاف دیگری ظنین باشد. يس ظاهر (قول) اصحاب. عدم رجوع یکی از آن دو به 
دیگری است. بلکه هر یک از آن دو به دلیل عدم ترجیح در حکمش» منفرد می گردد و خالی از قوت نيستء زیرا متبادر از 
نصوص دال بر رجوع یکی از آن دو به همراهش» این است که ميان آن دو تفاوتی در مراتب علم باشد» خصوصاً مرسله 
يونس» طوری که گوید: «زمانی که کسی که يشت سر اوست بر او مراقبت نماید» و گوید: «زمانی که امام دچار سهو نشود» و 
تمسكك به عموم متابعت از امام در اینجا ضعیف است. هر چند که محتمل باشد. 


یازدهم: يقين امام و يقين برخی از مأمومين به امری مخالف او و شک دیگران. پس شک کننده به دلیل نص» به امام مراجعه 
م ىكند و کسی که يقين دارد» در حکمش منفرد می گردد[نمازش فرادا می‌شود]. 
دوازدهم: شک امام و برخی از مأمومين که در شک مختلف هستند يا اينكه متفق می‌باشند در كنار یقین برخی از مأمومين. 


پس مشهورتر و ظاهرتر در آن صورت. رجوع امام به يقين کننده» و شک کننده از ميان مأمومین به امام است» به دلیل عموم 


نصوص دال بر رجوع امام به مأمومين و متابعت مأموم از امام. 


و در مرسله يونس چیزی است که بر عدم رجوع امام به مأمومين در صورت اختلاف آنان دلاللت دارد. و حمل آن بر این 
ممکن است که مقصود از اين سخن امام عليه السلام: «زمانی که کسی که يشت سر اوست با يقين بر او مراقبت نماید» اعم از 
یقین همه به امری واحد يا يقين برخی از آنان در صورت عدم تعارض با يقين دیگران باشد. و حمل اين سخن او «پس زمانی 
که کسی که يشت سر امام است با او مختلف باشد» بر اختلاف در یقین ممکن است. 


عمل به آنچه که گفتیم و سپس اعاده توسط همه را اقتضا می کند؛ چنانکه به دلیل ظاهر مرسله به ویژه بر اساس نسخه‌های فقیه 
درباره اين سخن او١‏ باتفاق منهم )ا درباره امثال آن در یافتی . 
سیزدھم: اشتراكك شک بین امام و مأموم در صورت اتفاق آنان در نوعى از شک. شكى در اين نيست كه حكم آن شک 
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برخى از آنان ذكر كردهاند» بعيد نيست. 


جهاردهم: اشتراكك آن دو در شككء با اختلاف نوع شک امام با شک مأمومين» در صورت تحقق رابطهاى بين دو شكك. پس 
مشهور در اين حالت. رجوع آن دو به آن رابطه است. جنانكه زمانی که امام بین دو و سه ركعت شک كند و مأموم بين سه و 
چهار ركعت شک کند» يس آن دو در تجويز سه ركعت متفق هستند و امام به عدم احتمال چهار ركعت يقين دارد و مأموم به 
عدم احتمال دو ركعت. يس زمانى که هر یک از آن دو به يقين دیگری شک کند. اختيار سه ركعت معين می گردد؛ يس بنا 


را بر سه می گذارند و نماز را بدون احتياط به اتمام می‌رسانند. 


و چه بسا گفته شود هر یک از آن دوہ در این حالت. انفرادى به شک خود رجوع كنند و جه بسا در خصوص عدم رجوع 
یکی از آن دو به دیگری در صورت شك دیگری که از مرسله يوسن ظاهر است. به مرسله يونس استناد شود. هر چند که 
ممکن است گفته شود: در اینجا؛ رجوع در چیزی نیست که آن دو در آن شک دارند بلکه در چیزی است که در آن یقین 
دارند. و شاید اختیار رابطه و اتمام و اعاده نیز احوط باشد. 


پانزدهم: صورت پیشین به همراه عدم تحقّق رابطه. مانند زمانی که یکی از آن دو بين دو ركعت و سه ركعت شک کنند و 
دیگری بین چهار و بنج رکعت. پس مشهور این است که هر یک از آنها با شکش منفرد باشد و به حکم شکش عمل کند و 
آن قوی است. به دلیل عدم دخول آن ظاهراً در عموم نصوص رجوع یکی از آن دو به دیگری» چنانکه دریافتی؛ و نيز به دليل 
نصوص دال بر حکم شک هر یک از آن دو. 


سپس بدان که بر اساس رأى مشهور بین دو صورت. ميان اينكه شک در رکعات باشد يا افعالء فرقی نیست و همچنین در 
صورت تحقق رابطه» بين اينكه شک یکی از آن دو باطل کننده باشد با خیر» تفاوتی نیست. يس مورد اول چنان است که 
زمانی که یکی از آن دو بين دو ركعت و سه ركعت شک کند و دیگری بین سه ركعت و بنج ركعت شک کند» پس آن دو 


به سه ركعت مراجعه می کنندء هر چند كه شک بین سه و ينج ركعت - اگر منفرد باشد - باطل کننده باشد. 


و همچنین بين زمانی که هر یک از آن‌ها به حکمی منفرد شود يا خیر» فرقی نیست. يس مورد اول چنان است که زمانی که 
یکی از آن دو بين سه و چهار ركعت شک کند و دیگری بین چهار و ينج رکعت. يس حکم اول نماز احتیاط و حکم دوم 
سجده سهو است که اين دو (حکم) از آن دو (نفر) ساقط می گردد و به چهار ركعت رجوع می کنند و چنانکه هرگاه یکی از 
آن دو بین دو سه و چهار ركعت شک کند و دیگری بین سه» چهار و ينج رکعت. حکم مورد اول دو ركعت ایستاده و دو 
ركعت نشسته است و حکم مورد دوم دو ركعت نشسته به همراه سجده سهو است. پس به شک بین سه ركعت و چهار 
ركعت رجوع می کنند. يس حکم مختص به مورد اول یعنی دو ركعت ایستاده از او و حکم مختص به مورد دوم یعنی سجده 
سهو از دیگری ساقط می گردد. 


شانزدهم: اشتراک شک بین امام و مأمومين با تعدد مأمومين و همچنین اختلاف آن دو در شكك. پس مشهور در این صورت 
نیز تفصیل پیشین. است به اين صورت که اگر ميان آنان رابطی باشد به آن مراجعه کنند. چنانکه زمانی که یکی از آنان بین 
دو ركعت و چهار ركعت شک کند و دیگری بین سه ركعت و چهار ركعت شک کند و سومی بين چهار و ينج ركعت شک 
کند. يس بنا را بر چهار ركعت بگذارد به دلیل علم فرد اول به عدم سه و ينج ركعت و دومی به عدم ركعت و ينج رکعت. 
که آن دو در نفی ينج ركعت متفق هستند و نفر دوم و سوم در نفی دو رکعت. و نفر اول و سوم در نفی سه ركعت متفق 


هستد . 


و اگر ميان آن دو رابطی نباشد» يس هر یک از آنان منفرد می گردد و با آنچه كه در خصوص تقریب گذشت. به حکم 
شکش عمل می کند. چنان که زمانی که یکی از آنان بين دو و سه ركعت شک کند و نفر دوم بين سه و چهار ركعت و نفر 
سوم بين چهار و ينج رکعت. و شهید ثانی - قدّس الله روحه - در شرح ارشاد بعد از حکم دادن در آن حالت بر انفراد گوید: 
اما این فرض متفق نیست مگر با ظن هر یک از آنان منتفی شدن آنچه را که از شکش خارج می گردد و نه با يقين وی. يس 
یقین دو نفر اول بر ينج ركعت نبودن و يقين فرد اول بر چهار ركعت نبودن, آن را نفی می کند. يس فرض شک فرد سوم بر 


٭]| تر جمه | 
آقول 


لا آعرف لهذا الکلام معنی محصلا إذ لو كان غرضه عدم إمكان تحقق شك الثالث مع يقين الآخرين بنفی ما شك فيه فلا 
یخفی وهنه إذ لا تنافی بین يقين إنسان و شک آخر مع أنه لا اختصاص له بالثالث |ذا الثالث جازم بنفی ما یشک فيه الأول فلا 


و لو كان الغرض عدم الاعتناء بشکه و لزوم الرجوع إلى الاخرین فهو رحمه الله لم یفرق فى رجوع کل من المأموم و الامام إلى 
الآخر بين الظن و الیقین و قال سابقا الظن فی باب الشکک فی حکم الیقین. 


و تحقيق المقام أنه لو كان الثانى أى الشاكك بين الثلاث و الأربع الامام فلا یتصور 


ص: ۲۴۷ 


له الرجوع إلى المأمومين لعدم اتفاقهم و عدم تحقق جامع بينهم و الرجوع إلى بعضهم دون بعض ترجیح من غير مرجح الا أن 
يحصل له ظن بقول بعضهم فیخرج عن الصوره المفروضه و يحمل بظنه و فى رجوع المآمومین إليه ما مر و آما رجوع بعض 
المأمومين إلى بعض فلا وجه له فلا بد من انفرادهم و یحتمل عدم انفراد الثالث عن الامام لأنه أيضا يبنى على الأربع. 


و یحتمل فی تلك الصوره وجه آخر بأن يقال یرجع الثالث فى نفی الخمس إلى الامام و فى نفی الثلاث إلى علمه فیبنی على 
الأربع من غير سجده للسهو و الأول يرجع إلى الامام فی نفی الا-ثنين و فى نفی الأربع إلى علمه فیبنی على الثلالث من غير 
احتياط و هذا وجه قريب بالنظر إلى عمومات الادله كما لا یخفی. 


و لو كان الشالث الامام فله مع بعض المأمومين رابطه و لا يبعد عمل الثانی و الثالث بالرابطه و ينفرد الأول عملا بظواهر بعض 
النصوص المعتبره و لو كان الأول الامام فله مع الثانی رابطه هى الثلاث فیعملان بها و يبنيان علیها و ینفرد الثالث و الأحوط فى 
الجمیع الاعاده مع العمل بما ذکرناه لدلاله المرسله المتقدمه علیها على بعض المحتملات و لتعارض تلك الوجوه المتقدمه و الله 


ص: ۲۴۸ 


##[ ترجمه ]برای این سخن معنای کامل و درستی نمی‌شناسم زیرا اگر غرض او عدم امکان تحقق شک فرد سوم به همراه يقين 
دیگران» با نفی آنچه که در آن شک کرده است باشد» يس ضعف آن پوشیده نیست. زیرا بین یقین انسان و شک دیگری 
منافاتی نیست علاوه بر اينكه آن به نفر سوم اختصاص ندارد زیرا نفر سوم به نفی آنچه که فرد اول در آن شک دارد مطمئن 


و اگر غرض عدم اعتنا به شک او و لزوم رجوع به دیگران باشد» يس او - رحمه اللہ عليه - در رجوع هر یک از مأموم و امام 
به دیگری» بین ظن و يقين تفاوتی قائل نشده است. و سابقاً گفته است» ظن در باب شک» در حکم یقین است. 


و تحقیق مقام اینکه» اگر فرد دوم یعنی شک کننده بین سه و چهار رکعت. امام باشد» رجوع به مأمومين به دلیل عدم اتفاق 
آنان وعدم تحقق جامع بين آنان و رجوع به برخى از آنان بدون ترجیح دادن غير مرجح؛ برای او متصور نیست. مگر اينكه 
ظن به قول یکی از آنان برای او حاصل شود؛ يس از صورت مفروض خارج می گردد و بر ظن وی عمل می کند» و در رجوع 
مأمومين به او همان است که گذشت. و اما رجوع برخی از مأمومین به برخى دیگر پس وجهی ندارد و ناگزیر به انفراد هستند 
و عدم انفراد فرد سوم از امام محتمل است» به اين دلیل که او نيز بنا را بر چهار می گذارد. 


و در آن صورت وجه دیگری نیز محتمل است» به اين صورت که گفته شود: فرد سوم در نفی ينج ركعت به امام و در نفی سه 
ركعت به علم خود مراجعه می کند» يس بدون سجده سهوء بنا را بر چهار ركعت می گذارد. و فرد اول در نفی دو ركعت به 
عمومات ادله» چنانکه پوشیده نیست» محتمل است . 


و اگر فرد سوم امام باشد» با برخی از مأمومين رابطه دارد و عمل كردن فرد دوم و سوم به رابط بعید نیست: و فرد اول بر اساس 
عمل به ظواهر برخی از نصوص معتب منفرد می گردد. و اگر فرد اول امام باشد و با فرد دوم رابطی برای او باشد و آن سه 
ركعت باشد» پس هر دو به آن عمل می کنند و آن را ادامه می‌دهند و فرد سوم منفرد می گردد. و احوط در همه آنانء اعاده به 
همراه عمل به چیزی است که ذکر کردیم. به دلیل دلالت مرسله پیشین بر آن بر اساس برخی محتملات و به دلیل تعارض آن 
وجوه سابق. و خداوند متعال و حجت‌های او عليهم السلام از حقایق احکام او آ گاهند. 


** | تر جمه | 
الفصل الثانى فى بيان حكم سهو الإمام و المأموم 


اعلم أنه لا يخلو من أن يكون السهو مشتركا بين الإمام و المأموم أو مختصا بالإمام أو بالمأموم و لنورد الأخبار الوارده فى ذلكك 
سوى ما تقدم ذكره ثم نبين حكم كل من الصور. 


مها ما رَوَاُ لیخ فى الْمُوَنيِ (۱) 


مه ge‏ ۱ 5 َه وی ق ر 0 سس و اق کے 2 وو و ما و و 1" 
عن عَمّار السَاباطی عن ابی عولد الله عليه السلام قال: مرالته عن الیل نمی و هو خلف الإمَرام ان یس بح فی المُجُودِ او فى 


کوع َي أن يفول مین بين السجد ت تین فقال ليس علیه شین 2. 


وَھَداالاھتھ 


َنْ عكار َه عليه السلام نا قال: : ره عن ول مرا لف الا هس لک 


عو 2 80 


کیاکے تبك الاك لاله و لیس عليه ذا سا لت المام سَخدَمًا الهو بأد امام امن لِصَلَاء من 


و رُوىَ أبْضاً فى موی عَنْ عَمّار(۳) عَنهُ عليه السلام قال: سَأَهُ عن الیل يَدْخُلٌ مع ال مام و قَدْ سَبَقَهُ الَمَامُ يرَكعَه أؤ أکتر قَسَهَا 
الام ہہ اٹ ہہ کے 


ا 


دس سه 7ھ مَِجْدَتّی الهو إلى أن قال و عَنْ رَجل مرها خلت الام لم یف 2-0 


2 
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۰ 
١ہ‏ 
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عَنْ عَبدِ امن بن اجاج قَالَ: سل أا عبد الله عليه السلام عَن الول يكلم نَاسِياً فی الصّلَاءِ يَقُولَ أقيمُوا صَفُوفَكمْ قَالَ یم 


ص: ۳۴۹ 


.١-١‏ التهذیب ج ١‏ ص ۳۳۲ ط حجر ج ۳ ص ۲۷۸ ط نجف. 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۳۳۲ ط حجر ج ۳ ص ۲۷۸ ط نجف. 
۳-۳ التهذیب: ج ١‏ ص ۲۳۷ ط حجرہ ج ۲ ص ۲۵۴ ط نجف. 
۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۰. 


صلائه ثم بسجد سج د تين فلت سَجْدَنَى الهو قبل اليم هُمَا أو بعد قَالَ بغذ. 

و رُوِىَ أنضاً سل صَحِيح عَنْ مهال الْقَضَّابٍ (۱) و هُوَ مَجْھُول (1) 

قال: فلت لِأبى عبد الله عليه السلام أَسْهُو فی السّلاه و آنا خَلْفَ الامام قال فقال إِذَا سلم فاشجذ سَجدئین و لا تَهْبّ. 

قوله عليه السلام لا تهب یحتمل أن يكون من المضاعف آی لا تقم من مکانک حتی تأتى بهما و قال فى النهایه فيه لقد رأيت 
أصحاب رسول الله صلی الله عليه و آله يهبون إليها كما یهبون إلى المکتوبه یعنی رکعتی المغرب أى بنهضون إليها و فى 
القاموس الهب انتباه من النوم و نشاط كل سائر و سرعته و يحتمل أن يكون على بناء الأجوف فالمراد به إما عدم الخوف من 
تشنيع الناس عليه بالسهو فى الصلاه أو عدم الخوف من المخالفين للخلاف بينهم فى ذلكك كما ستطلع عليه. 


و رَوَى الشیخ (۳) 
و الکلینی (۶) بِسَنَدٍ موفوع عَن الوصا عليه السلام قال: امام حمل أَوْمَامَ من حَلْفَهُ إل تکبیرة الاح 


*٭[ترجمہ]بدان که آن خارج از این نیست که سهو بین امام و مأموم مشت رک باشد يا اينكه مختص امام يا مأموم باشد و اخبار 


وارده درباره آن» غير از آنچه که ذکرش گذشت را می آوریم و سپس حکم هر یک از صورت‌ها را بیان می کنیم. 


از جمله آن» چیزی است که شيخ در موثقی از عمار ساباطی از امام صادق عليه السلام روایت کرد که گوید: از او درباره 
مردی سؤال کردم که در حالی که يشت سر امام است» فراموش می كند که در سجده يا ركوع تسبیح بگوید» يا فراموش می.. 


كنك کت دول هر یکی یت سی قر دود معو بر آو سا سی توت ۶۱ 0۳۲۲ رات 


و با این اسناد از عمار از امام صادق عليه السلام گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که يشت سر امام بعد از اينكه نماز را 
افتتاح کرد دچار سهو شد. يس چیزی نگفت و تکبیر نگفت و تسبیح نکرد و تشهد نخواند تا اينكه سلام کرد. پس فرمود: نماز 
اوست. -. تهذیب ۱: ۰۳۳۲ ۲: ۲۷۸ - 


و همچنین در موثقی از عمار از امام عليه السلام روایت شده است که گوید: از او درباره مردی سؤال کردم که با امام همراه 
می شودہ در حالی كه امام با یک ركعت يا بيشتر بر او پیشی گرفته است» يس امام دچار سهو می شود چگونه عمل کند. پس 
فرمود: زمانی که امام سلام داد دو سجده سهو به جای می آورد» يس مردی که با او همراه شده است سجده نکندہ و زمانی 
که او قيام کرد و نمازش را ادامه داد و به اتمام رساند و سلام داد مرد دو سجده سهو به جای بیاورد... و تا اینجا ادامه داد که: 
و درباره مردی که يشت سر امام دچار سهو شد. يس نماز را افتتاح نکردہ فرمود: نماز را اعاده کند و بدون افتتاح» نمازی 
تست و لاا +06 


و همچنین در صحیحی از عبدالرحمن بن حجاج روايت شده است که كويد: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال 


کردم که از روى فراموشی در نماز صحبت می کند و می گوید: صفوفتان را راست کنید؟ فرمود: نمازش را به اتمام برساند و 


سپس دو سجده سهو به جای آورد. يس عرض کردم: دو سجده سهو قبل از سلام است يا بعد از آن؟ فرمود: بعد از آن. -. 


-۱۹۰ :١ تهذيب‎ 


و همجنين با سندی صحیح از منهال قصاب - که ناشناخته است - روايت شده است که كويد: به امام صادق عليه السلام 
عرض كردم: در حالی که يشت سر امام هستم. در نماز دچار سهو می‌شوم... - ادامه داد: - يس او فرمود: زمانی که او سلام 
داد» يس دو سجده سهو به جای بیاور و از مکان خود برنخیز تا اينكه آن دو را به جای آوری. -. تهذیب ۱: ۲۳۷ - 


این سخن امام عليه السلام« لا-تهبٌ» محتمل است که از ريشه مضاعف باشد یعنی از مکان خود برنخیز تا اينكه آن دو را به 
جای آورىء و در نهایه درباره آن گوید: اصحاب رسول اللہ صلی عليه و آله را دیده‌ام که «يهدّون البها كما یھژون إلى 
المکتوبه» بعنی برای دو ركعت مغرب به پا می‌خیزند» همانطور که برای نماز واجب برمی‌خیزند. و در قاموس. «الهت» 
هوشیاری از خواب: فعالیت هر حرکت کننده و سرعت آن» آمده است. و محتمل است که اجوف باشد و مقصود از آن, يا 
نترسیدن از محکوم كردن وی توسط مردم به دلیل سهو در نماز باشد» و یا نترسیدن از مخالفان به دلیل اختلاف درباره آن در 


ميان آنان چنانکه به زودی از آن آ گاه خواهی شد. 


و شيخ و کلینی با سندی مرفوع از امام رضا عليه السلام روایت کرد که فرمود: امام اوهام کسی را که يشت سر اوست بر عهده 
می گیرد» غير از تکبیر افتتاح. -. تهذیب ۱: ۱۷۶ - -. کافی ۳: ۳۴۷ - 


* | تر جمه | 
أقول 


بسند آخر و هو يحتمل وجوها الأول أن يكون المراد بالوهم الشكك أو ما يشمله و الظن فان المأموم الشاكك يرجع إلى يقين 
الإمام اتفاقا و إلى ظنه على الأشهر و الظان إلى يقينه على الأشهر كما عرفت فيصدق أنه يحمل أوهام من خلفه و أما استثناء 
التكبير فلأنه مع الشك فيه لم یتحقق المأموميه بعد فلا يرجع إليه و لأنه ليس تابعا 


ص: ۲۵۰ 


.۲۳۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 

۲-۲. بل هو مهمل لم یذ کر حاله بجرح و لا تعديل» و قد كان أصحابنا المتقدمون يعملون بخبر رواته غير مجروحين و لو 
بالاھمالء و أمَا المجهول فهو الذى اطلق عليه الطعن بأنّه مجهول راجع فى ذلك قاموس الرجال الفصل ۱۷ من مقدّمته. 

۳- ۳. التهذيب ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۴ ۴. الکافی ج ۳ ص ۳۴۷. 


۵- ۵. قد مر باسناد الشیخ و الصدوق عن محمد بن سهل ص ۲۴۴ و. 


و یرد على الأخير أن هذا الوجه مشت رک بینه و بين ساثر الأذكار الا أن يقال ذكره على سبیل المثال أو يقال إن فى سائر الأذكار 
لما تحقق القدوه فى الحاله التى تقع الذكر فيها فالظاهر وقوع الذكر منه مع إيقاع الإمام كال ر کوع و السجود بخلاف التكبير و فيه 


الثانى أن يكون المراد بالوهم الأعم من الشكك و السهو و یکون | لمقصود بیان فضيله الجماعه و فوائدها و أنه لا يقع من المأموم 
سهو و شک غالبا فى الركعات و الأفعال لتذكير الإمام له و لا یخفی بعده. 


الثالث أن يكون المراد بالوهم ما يشمل الشكك و الظن و السهو أو يخص بالسهو كما فهمه جماعه فيدل على عدم ترتب حكم 
السهو على سهو المأموم و منه عدم بطلان صلاه المأموم بزياده الرکن سهوا فيما إذا ركع أو سجد قبل الإمام أو رفع رأسه عنهما 
قبله فإنه يرجع فى تلكك الصور و لا تضره زياده الركن. 


الرابع أن يكون المراد ما يسهو عنه من الأذكار إذ ليس فيها ركن غيرها قلت لعل المراد أنه یشاب عليها لقراءه إمامه بخلاف 
المنفرد فإنه إنما لا يعاقب على تركها. 


مس و 
۰ ۳۳ دهم ) 
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م یھ 


و فی الصّحجيح عَنْ مَُاويَةَ ن وَهْبٍ (۳) قَالَ: قلت لأبی عبد الله عليه السلام أ یش من الْإِمَامُ ضلاه الْمَرِيِضَهِ فان هَولَاءِ يَرْعْمُونَ أنه 
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.١-١‏ التهذيب ج ١‏ ص ۳۳۲ ط حجر ج ۳ ص ۲۶۹ ط نجف. 
۲-۲ الفقيه ج ١‏ ص ۲۶۴. 


*- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۳۳۲ ط حجرء ج ۲ص ۲۷۷ ط نجف. 


لا أن يُصَلَى بهغ نبا أو علی عبر وُضُوءِ. 


و فی الصَحیح عَنْ أبى بصیر(۱) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له أ یَضمَن الإِمَامٌ الصّلاة فقال لیس بضاین. 


4 


و رو مُرْسَما عَن الختین بن بشیر(۲)عن أب ۶ عدٍ د الله عليه السلام: ا عن اقا لف یام قال لا 3 لماع 


ضامن قرعم و یس بَضْمَنُ الْإمَامُ صلاء الّذِينَ حا حَلقهُ و نما يضمن الْقِرَاء. ۱ 

و رواه فی الفقیه (۳) 

مرسلا عن الحسین بن کثیر و هو أصوب و هما مجهولان (۴). 

#*[تر جمه انظیر آن از امام عليه السلام با سندی دیگر گذشت و آن محتمل چند وجه است: 


اول اينكه مقصود از وهم» شک است با آنچه که شامل آن و ظن است. پس مأموم شک کننده» به اتفاق آراء به يقين امام و بر 
اساس رأى مشهور به ظن او مراجعه می کند. و فرد ظنين» بر اساس رأى مشهورتر به يقين او مراجعه می کند چنانکه دانستی» 
پس صدق می کند که وی اوهام کسی که يشت سر اوست را برعهده می گیرد. و اما استثنا كردن تکبیر به اين دلیل است كه با 
وجود شک در اوہ هنوز مأموميت محقق نشده است» يس به او مراجعه نمی کندہ و نیز به اين دليل که در نماز تابع امام نیست تا 


با عمل اما عمل او ذ فهمیده شود. 


وير مورد آخر ارنگوئە پاسخ داده می شود که این وجه ب بين آن (تکبیر افتتاح) و ساير اذ کار مشترك است. مگر اينكه گفته 
شود ذكر آن بر سبيل مثال است. يا اينكه گفته شود: در ساير اذكار» زمانى که اقتدا در حالتی واقع می‌شود که ذكر در آن 
است» پس ظاهرء وقوع ذکر از جانب او به همراه گفتن آن توسط امام است مانند رکوع و سجود. برخلاف تکبیر؛ و درباره آن 
دوم اينكه منظور از وهم» اعم از شک و سهو باشد و مقصود بیان فضیلت جماعت و فوائد آن باشد و اينكه غالبا در رکعات و 


افعال» به دلیل یاد آوری امام برای مأموم سهو و شکی واقع نمی‌شود. و بعید بودن آن پوشیده نیست . 


سوم اينكه منظور از وهم چیزی باشد كه شامل شک و ظن و سهو است يا مختص سهو است. چنانکه جمعی اینگونه فهمید... 
اند. يس دلاللت بر عدم ترتب حکم سهوء بر سهو مأموم دلالت دارد؛ و از آن جمله است» عدم بطلان نماز مأموم به زیادت 
سهوی رکن» در حالی که قبل از امام رکوع و سجود کند يا اينكه قبل از او از آن دو سر بلند کند» که او در این صورتهاء به 


رکن برمی گردد و زیادت رکن برای او ضرری ندارد. 
چهارم اينكه منظور اذ کاری باشد که از آن غفلت می کند. زیرا هیچ یک از اذ کار غير از تکبیر افتتاح رکن نیستند. می گویم: 
شاید مقصود اين باشد که به دلیل قرائت امامش, بر او پاداش داده می‌شود برخلاف منفرد که او بر ترک آن فقط عقاب 


سپس شيخ با سندی كه در آن ضعفی است. از زراره روایت کرده و گوید: از یکی از آن دو امام علیهما السلام درباره مردی 
ضمانی نیست -. تهذیب ۱: ۰۳۳۲ ۳: ۲۶۹ -. 


و صدوق آن را با سندی صحیح روایت کرده است. - . فقیه ١‏ : ۲۶۴ - 


و در صحیحی از معاویه بن وهب گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: آيا امام نماز واجب مأمومين را ضمانت می.. 
کند. زیرا انان گمان می‌کنند که او ضمانت می کند؟ فرمود: ضمائت نمی کند. چه چیزی را تضمین کند؟ جز اینکه در حالت 


جنب يا بدون وضو بر آنان پیشنماز شود. -. تهذيب ١۱ء‏ ۰۳ ۲۷- 


و در صحیحی از ابوبصیر از امام صادق عليه السلام آمده است که گوید: به او عرض کردم: آیا امام نماز را ضمانت می کند؟ 


پس پاسخ داد: او ضامن نيست. -. تهذیب ۱: ۳۳۲ ۳: ۲۷۹ - 


و در مرسلی از حسین بن بشیر از امام صادق عليه السلام روایت شده است که او دربارہ مردی سؤال کرد که پشت سر امام 
قرافت کرد پس فرمود: غیر امام ضامنی برای قرائت اٹ و امام نماز افرادی که پشت سر او هستند را تضین شی کند و 
قط قرات را فی گل سر اسان 1:3 ات ظط ا ا عاو وات 


و در فقيه آن را به صورت مرسل از حسين بن کثیر روايت کرد و آن صحیحتر است -. فقیه ۱: ۲۴۷ - . 

و هردوی آنان ناشناخته هستند. 

٭| ترجمه | 

يمكن الجمع بين أخبار إثبات الضمان و عدمه بوجوه الأول ما ذكره الصدوق حيث قال بعد إيراد روايه أبى بصیر(۵) 


لیس هذا بخلا.ف خبر عمار و خبر الرضا عليه السلام لأن الامام ضامن لصلاه من خلفه متى سها عن شی ء منها غير تكبيره 
الافتتاح و ليس بضامن لما يتركه المأموم متعمدا. 


و الثانی ما ذكره أيضا حيث قال و وجه آخر و هو أنه ليس على الإمام ضمان لاتمام الصلاه بالقوم فربما حدث به حدث قبل أن 
يتمها أو يذكر أنه على غير طهر ثم استشهد بروايه زراره المتقدمه. 


و الثالث أن یکون المراد بالضمان ضمان القراء» و بعدمه سائر الاد كارو الأفعال. 


ص: ۲۵۲ 


۲- ۲. رواه الشیخ فى الاستبصار( ج ۱ ص ۲۲۰ ط حجر ج ۱ ص ۴۴۰ ط نجف) بإسناده» عن الحسین بن سعید. عن زرعه عن 
سماعه» عن أبى عبد الله عليه السلام و أرسله فی التهذیب راجع( ج ۱ ص ۳۳۲ ط حجرہ ج ۳ ص ۲۷۹ ط نجف). 

۳ ۳ الفقیه: ج ۱ ص ۲۴۷. 

۴- ۴. بل هما مهملان كما عرفت. 

۵- ۵. الفقیه: ج ١‏ ص ۲۶۴. 


الرابع أن يكون المراد بالضمان الإ-ثم و العقاب على الاخلال بالشرایط و الواجبات من جهه المأمومين و بعدمه عدم الائم إذا 
كان سهوا أو عدم التأثیر فى بطلان صلاه المأمومين مطلقا كما یومی إليه بعض الأخبار السالفه أو عدم وجوب آعلامهم بذلک 
كما يشير إليه أيضا بعض الأخبار. 


الخامس أن ایکون بعضی الاخبار محموله على التقية كما سٹیر إلنة. 


فإذا أحطت خبرا بالأخبار الوارده فى هذا الباب فاستمع لما يتلى عليكك فى بیان أحكام الصور الثلاث فأما الأولى و هو اشتراكك 
السهو بين الإمام و المأموم فلا ريب فى أنهما يعملان بمقتضى سهوهما سواء اتحد حكمهما أو اختلف فالأول كما إذا تركا 
سجده واحده سهوا فذ کراها بعد الركوع فيمضيان فى الصلاه و يقضيان السجود بعدها اتفاقا و يسجدان للسهو على المشهور و لو 
ذكراها قبل الركوع يجلسان و يأتيان بها ثم يستأنفان الركعه و قيل بالسجود للسهو هنا أيضا. 

و الثانى كما إذا ذكر الإمام السجده المنسيه بعد الركوع و المأموم قبله فيأتى المأموم بها و يلحق بالامام و يقضيها الإمام بعد 
الصلاه و فى سجودهما للسهو ما مر و لو كان المنسى السجدتين معا و ذكرهما الإمام بعد الركوع و المأموم قبله فتبطل صلاه 
الإمام و ينفرد المأموم لصحه صلاته على المشهور و إن قيل فيه بالبطلان أيضا و يأتى بهما و يتم الصلاه و هنا صور أخر تعلم 


و أما الثانيه و هو اختصاص السهو بالإمام كما إذا تكلم ناسيا و لم يتبعه المأموم فالأشهر بين المتأخرين اختصاصه بحكم السهو و 
ذهب الشيخ و بعض أتباعه إلى أنه يجب على المأموم متابعته فى سجدتى السهو و إن لم يعرض له السبب. 


و استدل أولا بوجوب متابعه الإمام و رد بأنه إنما تجب المتابعه حال كونه إماما لا مطلقا و السجدتان إنما يؤتى بهما بعد الصلاه. 


5 عو د م ے 


و انیا ينا ونه لاه EEE‏ صلی اه علیه و آله اله كال یش على 21ن 


Yar ص:‎ 


0 
موم 


نیا الإمَام سَهْوٌ الإِمَامُ كافيه و ان سَهَا الإِمَامُ فعلیه و على مَنْ خلفه. 


رواه الدارقطنی و بقول الشیخ قال آکثر العامه لهذا الخبر و رد بأن الخبر من مرویات العامه و عندهم أيضا ضعیف فکیف یصلح 
للتمسكك به فى حکم. 


و ثالثا بروايه عمار الثالثه المتقدمه و يمكن الجواب عنه بعد الإعراض عن القدح فى سنده بعدم صراحته فى اختصاص السهو 
بالإمام و لو سلم فيمكن حمله على التقيه لاشتهار الحكم بين العامه كما عرفت و بالجمله يشكل التعويل على مثل هذا الخبر فى 
إثبات حكم مخالف للأصل و إن كان الأحوط متابعه الشيخ فى المتابعه. 


ثم اعلم أنه أورد الشهيد رحمه الله فى الذكرى لمذهب الشيخ فروعا الأول لو رأى المأموم الإمام يسجد وجب عليه السجود و إن 
لم يعلم عروض السبب حملا على أن الظاهر منه أنه يؤدى ما وجب عليه و لعدم شرعيه التطوع بسجدتى السهو و اعترض عليه 
المحقق الردبیلی قدس سره بأنه یحتمل أن یکون عرض له السبب فی صلاه آخری و ذکره نی هذا الوقت فلا جب على 
المأموم المتابعه. 


*##[ترجمه آجمع بستن بين اخبار اثبات ضمانت و عدم آن» با چند وجه ممکن است: 


اول آنچه که صدوق ذکر کرده است بطوری که بعد از ذکر روایت ابوبصیر - . فقيه ۱: ۲۶۴ - گوید: این مخالف خبر عمار و 
خبر امام رضا عليه السلام نیست. زیرا امام ضامن نماز افراد يشت سر خود است. هرگاه که از چیزی از آن غير از تکبیر افتتاح 
غفلت کنند. و ضامن آنچه که مأموم به عمد ترک می کند نیست. 


و دوم نيز آنچه که (صدوق) ذکر کرده است. بطوری که گوید: و وجهی دیگر و آن اینکه ضمانت اتمام نماز بر قوم» بر امام 


نیست. جه بسا قبل از اينكه او نماز را به اتمام برساند برایش حدثى رخ دهد يا اينكه به ياد آورد که او طهارت نداشته است؛ 


سپس به روایت پیشین زراره استشهاد کرده است. 
و سوم اينكه منظور از ضمانت» ضمانت قرائت و منظور از عدم ضمانت» ساير اذ کار و افعال باشد. 


چهارم اينكه منظور از ضمانت. گناہ و عقاب بر تخطی از شرایط و واجبات از جانب مأمومين باشد» و منظور از عدم ضمانت؛ 
عدم گناہ باشد زمانی که سهواً باشد يا عدم تأثير در بطلان نماز مأمومين به صورت مطلقء چنانکه اخبار پیشین به آن اشاره 


دارد» يا اينكه عدم وجوب آگاه كردن آنان نسبت به آن باشد» چنانکه برخی اخبار نیز به آن اشاره می کند. 
پنجم اينكه برخی اخبار بر تقیه حمل شوند» چنانکه به زودی اشاره خواهیم کرد . 


پس چون اطلاع کافی از اخبار وارده در این باب را دریافتی» يس به آنچه که در خصوص توضیح احکام صورت‌های سه 


كانه بر تو خوانده می شود كوش کن: 


می کنند» جه حکم آن دو واحد باشد یا مختلف. پس مورد اول مانند زمانی است که آن دو سھواً یک سجده را ترک کنند و 
آن را بعد از رکوع به ياد آورنده پس به نماز ادامه می‌دهند و بعد از آن سجده را قضا می کنند» به اتفاق آراء. و بر اساس رأى 
مشهور» سجده سهو به جای می آورند. و اگر قبل از رکوع آن را به ياد آورند» می‌نشینند و آن را به جای می آورند» سپس 


یک ركعت را استیناف می کنند و در اینجا نيز به سجده سهو رأى داده شده است. 


و دوم: مانند زمانی است که امام سجده فراموش شده را بعد از رکوع و مأموم قبل از آن به ياد آورد؛ يس مأموم آن را به جای 
می آورد و به امام ملحق می‌شود و امام آن را پس از نماز قضا می کند. و درباره سجده سهو آن دو همان است که گذشت. و 
اگر امر فراموش شده توسط هر دوء سجده باشد و امام آن را بعد از رکوع و مأموم قبل از آن به ياد آورد» يس نماز امام باطل 
می شود و مأموم به دلیل صحت نمازش بر اساس رأى مشهورء منفرد می‌شود - هر چند که در مورد او نيز بر بطلان رأى داده 
شده است - و آن را به جای می آورد و نماز را به اتمام می‌رساند و در اینجا مورد دیگری است كه با مقايسه از آن آ گاه می... 


شوی. 


و اما سوم: و آن اختصاص سهو به امام دارد» مانند زمانی كه از روی فراموشی صحبت کند و مأموم از او دنباله‌روی نکند؛ پس 
مشهورتر بین متأخرين» اختصاص او به حکم سهو است و شيخ و برخی پیروان او بر این هستند كه متابعت از او در دو سجده 


سهوء بر مأموم واجب است. هر چند که سبب برای او عارض نشده باشد . 


و سرت متابعت امام استدلال کرده امو اکن پاسخ داده شده است که متابعت فقط در حالت امام بودن او واجب 


است كه مطلقاً و دو سجده فقط بعد از نماز به جای آورده می‌شود. 


و انیا به آنچه كه عامه از عمر از نبی اکرم صلی عليه و آله روایت کرده است استدلال کرده است که فرمود: بر کسی که 
يشت سر امام است سهوی نیست و امام برای او کافی است. و اگر امام دچار سهو شد» پس بر او و بر کسی که يشت سر او 
می‌باشد است. دارقطنی آن را روایت کرده است. و به قول شیخ» اغلب عامه اين خبر را گفته‌اند. و اینگونه پاسخ داده شده 


است که اين خبر از مرویات عامه است و نزد آنان نیز ضعیف است. يس چگونه تمسكك كردن به آن در حکم صحیح است. 


و الثا به روایت سوم عمار که بیان شد استدلال کرده است و بعد از چشم‌پوشی از تردید در سند آن می‌توان با عدم صراحت 
آن در اختصاص سهو به امام به آن پاسخ گفت. و اگر پذیرفته شود پس حمل آن بر تقیه» به دليل اشتهار حکم بين عامه - 
چنانکه دانستی - ممکن است. و در مجموع» تکیه كردن بر نظیر این خبر در اثبات حکم مخالف اصل مشکل است» هر چند 
که احوط. متابعت از شيخ در خصوص متابعت باشد. 


سپس بدان که شهید - رحمه الله عليه - در ذکری» فروعی را بر مذهب شيخ وارد کرده است: 


اول: اگر مأموم ببیند که امام سجده می کند» سجده بر او واجب است» هر چند که عارض شدن سبب را نداند. با حمل بر اينكه 
ظاهر از آنء این است که وی آنچه که بر او واجب است را ادا كندء و نیز به دلیل عدم شرعیت تطوع به دو سجده سهو. و 


محقق اردبیلی فدهن سره اینگونه بر آن اعتراض کرده است که تسل است که سبب در نماز دیگری برای او عارض شده 


باشد و دراين زمان آن را به ياد آورده باشد» يس متابعت كردن بر مأموم واجب نیست. 
| تر جمه | 


و یرد أيضا على ادعائه عدم شرعیه التطوع بهما أنه فى محل المنع إذ الأصحاب كثيرا ما یحملون الأخبار الوارده بهما مع 
المعارض أو مخالفه المشهور على الاستحباب. 

الثانى أنه لو عرض للامام السبب فلم یسجد اما تعمدا أو نسیانا وجب على المأموم فعله قاله الشيخ لارتباط صلاته به فیجبرها و 
إن لم یجبر الامام و ربما قيل یبنی هذا على أن سجود المأموم هل هو لسهو الامام و نقص صلاته أو لوجوب المتابعه فعلی الأول 


پسجد و إن لم يسجد الامام و على الثانی لا يسجد الا بسجوده. 


٭ إتر جمە أو همچنین بر ادعای او مبنی بر عدم شرعیت تطوع به آن دو انگوته پاسخ داده است که آن در محل منع است. 
زیرا اصحاب در بسیاری از موانع» اخبار وارد در خصوص دو سجده سهو را در صورت وجود مخالف» يا مخالفت با رأی 


مشهور بر استحباب حمل می کنند. 


دوم اينكه اگر برای امام سببى عارض شد. پس به عمد يا نسیان سجده نکرد» انجام دادن آن بر مأموم واجب است. شيخ به 
دلیل ارتباط نماز مأموم بر امای آن را گفته است» که مأموم بايد آن را جبران كند اگر جه امام جبران نکرد. و جه بسا گفته 


شده كه اين (قول) مبنی بر آن است که آيا سجده مأموم برای سهو امام و نقص نمازش است يا برای وجوب متابعت؟ يس بر 
اساس نظر نخست. سجده می کند» هر چند که امام سجده نکرده باشد. و بر اساس نظر دوم فقط با سجده او سجده می کند. 


| تر جمه | 
الأحوط الاتیان بهما لروایه عمار و إن كان فی دلالتها على هذه الصوره خفاء فتفطن. 
الثالث لو سها الامام قبل اقتداء المسبوق ففی وجوب متابعته الامام عندی 


ص: ۳۵۴ 


وجهان من ظاهر الخبر و أنه دخل فى صلاه ناقصه و من عدم رابطه الاقتداء حینئذ و هذا آقرب. 


**| ترجمه |احوط به جای آوردن آن دو به دلیل روایت عمار است. هر چند که در دلالت آن بر این صورت» سزی است» پس 


دریاب. 


متابعت او از امامء در نظر من دو وجه وجود دارد: یکی از ظاهر خبر است و آن اينكه او در نمازی ناقص وارد شده است و 
یکی» عدم رابطه اقتدا در این حالت است و آن محتمل‌تر است. 


| تر جمه | 


ما جعله آقرب أصوب إذ لیس فى هذا الحکم ما یصلح للتمسكك به فى الجمله إلا روايه عمار و ظاهرها عروض السهو بعد 
اللحوق. 


#*[ترجمه | آنچه که محتمل تر قرار داده است» صحیح تر است. زیرا در این حکم» چیزی که در مجموع تمسكك به آن صحیح 


| تر جمه | 
و ذکر فروعا أخرى طویناها على غرها لما بينا من ضعف مبناها فلا طائل فى إيرادها. 


و آما الثالثه و هى اختصاص عروض السهو بالمآموم فلا خلاف حینشذ فی عدم وجوب شی ء على الامام لذلک و آما المأموم 
فالأشهر أنه يأتى بموجب سهوه و ذهب الشیخ رحمه الله فى الخلاف و المبسوط إلى أنه لا حکم لسهو المأموم حینثذ و لا يجب 
عليه سجود السهو بل ادعی عليه الاجماع و اختاره المرتضی رضی الله عنه أيضا و نقله عن جمیع الفقهاء الا مکحولا و مال إليه 
الشهید قدس سره فى الذ کری أيضا. 

و استدل لهم بوجوه الأول عموم حسنه حفص بن البختری حیث قال و لا على من خلف الامام سهو و الثانی ما ذكرنا سابقا من 


قول الرضا عليه السلام الامام يبحمل أوهام من خلفه و الثالث روایتا عمار الأولى و الثانيه. 


و استدل المخالفون على ذلك بروایه عمر المتقدمه و بأنه تكلم معاویه بن الحکم خلف النبی صلی اللہ عليه و آله و لم يأمره 


و يمكن الجواب عن الأول بأنا قد بینا سابقا أن السهو فيه مجمل یحتمل شموله للسهو و عدمه بل الظاهر من صحيحه على بن 
جعفر و مرسله يونس اختصاصه بالشک فیشکل الاستدلال به و عن الثانی بأنكك قد عرفت أنه بحتمل وجوها آظهر من هذا 
الوجه فکیف يتأتى الاستدلال به. 


و عن روایه عمار الأولى بضعف السند مع أن الأمور المذ کوره وجوب السجود فیها خلاف المشهور بین الأصحاب و انما 


يستقيم على مذهب من قال بوجوبهما 


ص: ۲۵۵ 


لكل زياده و نقيصه و سيأتى القول فیها و إنما يتم الاستدلال فیها مع إثبات وجوب السجدتین فى تلك الأشياء و دونه خرط 
القتاد مع أنه یمکن حمله على نفی الاثم و العقاب أو على نفی إعاده الصلاه. 


و عن روایه عمار الثانیه بضعف السند و أجيب عنها أيضا بأنه یعارضها الأخبار الداله على نفی الضمان عن الامام فى غير القراءه 
و فيه نظر إذ قد عرفت آنها مجمله محتمله لوجوه من التأويل و بحتمل أن یکون المراد أنه لا يضمن شینا من آفعال الصلاه بحيث 
بسقط عن المأموم الاتیان به سوى القراءہ كما أومأنا إليه و هذا لا ينافى سقوط سجود السهو الخارج عن الصلاه عنه و الأظهر 
حمل تلك الأخبار على التقيه لموافقتها للمشهور بين العامه. 


و آما آدله المتكين فمنها ما دل علی وجوب سجود السهو عند عروض تلك الأسباب و منها روایه منهال القصاب المتقدمه و 
طعن فیها بجهاله السند و حملها الشهید رحمه الله على الاستحباب و منها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه إذ الظاهر أنه 
کان من المأُمومین و حمله علی المنفرد كنا قیل بعید و مھا روایات لی الضمان و اعترض الشهید رحمه اه علی ذلک بأن 
نفی الضمان عام و نفی السهو خاص و الخاص مقدم على العام 


و مُعارض بعا روَا عیسی بن عفد هلاسم عَنْ أيه عَنْ ده عَنْ عَلِيّ عليه السلام قَالَ: امام ضَامِنٌ. 


**[ترجمه أو فروع دیگری ذکر کرد که به دليل بی‌دقتی آنء بر اساس آنچه که در خصوص ضعف مبنای آن بیان کردیم» آن 


۳ فرو گذاشتیم و در ذکر آن فابده‌ای نيست. 


و اما سوم» و آن اختصاص عارض شدن سهو به مأموم است. يس در این هنكام در عدم وجوب چیزی بر امام به خاطر آن؛ 
هیچ اختلافی نیست. و اما در خصوص مأموم» يس مشهورتر این است که او موجب سهوش را به جای می‌آورد. و شيخ - 
رحمهالله عليه - در خلاف و مبسوط بر این است که در این هنكام برای سهو مأموم حکمی نیست و سجده سهو بر او واجب 
نيست و حتی بر آن ادعای اجماع کرده است. و مرتضی - رضی اللہ عنه - نيز آن را اختيار کرده استء و از جمیع فقهاء جز 
مکحول نقل کرده است و شهید نيز در ذ کری به آن تمایل يافته است. و با وجوهی برای آنان استدلال کرده است: 


سابقاً درباره اين سخن امام رضا عليه السلام ذكر کردیم: امام اوهام کسی را که يشت سر اوست بر عهده می گیرد. و سوم 


روایت اول و دوم عمار. 


مخالفین برای آن به روایت پیشین عمره و نیز به اينكه معاویه بن حکم يشت سر نبی صلی عليه و آله صحبت کرد و نبی او را 


به سجود امر ننمود» استدلال کرده‌اند. 


و ممکن است به وجه اول با این پاسخ داده شود که ما سابقاً بیان کردیم که در سهو مجملی است که شمول آن بر سهو و عدم 
مشکل است. و به وجه دوم با این پاسخ داده شود که تو دریافتی که آن محتمل وجوهی است که از این وجه ظاهرتر است؛ 


پس استدلال كردن به آن چگونه صورت می پذیرد. 


و به روایت اول عمار می‌توان با ضعف سند پاسخ داد علاوه بر اينكه وجوب سجود در امور مذ کور برخلاف رأى مشهور بين 
اصحاب است و فقط مذهب افراد قائل به وجوب آن دوہ برای هر زیادت و نقیصه استوار می گردد. و سخن در مورد آن به 
زودی خواهد آمد. و استدلال درباره آن فقط در صورت اثبات وجوب سجد تین در آن امور انجام می‌پذیرد» و بدون آن 


بیهوده است. علاوه بر اينکه حمل آن بر نفی گناہ و عقاب يا بر نفی اعاده نماز ممکن است. 


و به روایت دوم عمار با ضعف سند پاسخ داده شده است و همچنین با اين جواب داده شده است که اخبار دال بر نفی ضمانت 
از امام در غير قرائت با آن در تعارض است. و در آن نکته‌ای است. زیرا دانستی که آن مجمل و محتمل وجوهی از تأویل 
است. و محتمل است که مقصود این باشد كه او چیزی از افعال نماز را ضمانت نمی کند بطوری که به جای آوردن آن از 
مأموم ساقط گردد غير از قرائت. چنانکه به آن اشاره کردیم. و این با ساقط شدن سجده سهو خارج از نمازء از وی منافات 


ندارد. و ظاهرت حمل آن اخبار بر تقيه است» به دلیل موافقت آن با رأى مشهور بین عامه. 


و اما ادله اثبات کنند گان: از جمله آن است که بر وجوب سجده سهو به هنگام عارض شدن آن اسباب دلالت دارد. و نیز 
روایت پیشین منهال قصاب است و آن با جهالت سند. بی‌اعتبار شد و شهید آن را بر استحباب حمل نموده است. و نیز صحیحه 
پیشین عبدالرحمان بن حجاج زیرا ظاهر این است که او از مأمومين بوده است و حمل آن بر منفرد - چنانکه گفته شده - بعید 
است و نیز روایات نفی ضمانت که شهید اینگونه بر آن اعتراض نموده است که نفی ضمانت عام است و نفی سهو خاص» و 
خاص بر عام مقدم است. و با آنچه که عیسی بن عبدالله هاشمی» از جدش از على عليه السلام روایت کرد که وی فرمود: امام 


ضامن است» تعارض دارد. 
| تر جمه | 


قد عرفت ما فى روایه نفى الضمان من الابهام و الإجمال و العمده فى هذا الباب أن مع تعارض تلك الأخبار من الجانبین یشکل 
ترك العمل بالأحكام الثابته بالعمومات القویه عند عروض السهو مع أنه موافق للاحتیاط و مؤيد بالأخبار الداله عليه فالأقوى و 


و مما فرع الشهید رحمه الله على ما اختاره من قول الشیخ هو أنه لو سها المأموم بعد تسلیم الامام لم یتحمله الامام و كذا لو نوی 
الانفراد ثم سها و لا یخلو من قوه. 


ص: ۵۶ 


* | ترجمه |ابهام و اجمال موجود در نفى ضمانت را دریافتی. و عمده دراین باب این است که با وجود تعارض اخبار از 
دو جانب» ترك عمل به احكام ثابت شده به عمومات قوی در مورد پیشامد سهو و موافقت آن با احتياط كه به وسيله اخبار 


تأیید شده است» مشكل است. يس قوىتر و احوطء عدم ت رک موجب سهو برای مأموم است. 


یکی از چیزهایی كه شهيد بر آنچه كه از قول شيخ اختيار کرده» تفريع نموده اين است كه اگر مأموم بعد از سلام امام دچار 
سهو شود امام آن را بر عهده نمی گیرد» و جنين است اگر نيت افراد کند سپس دچار سهو شود؛ و این قول خالى از قوت 


* | ترجمه ] 


الفصل الثالث فى بیان ما یستنبط من الأحكام من قوله عليه السلام و لا على السهو سهو فى خبر حفص بن البخترى و قوله و لا سهو فى 
سهو فی مرسله يونس. 


اعلم أنه لما كان مفاد هذه الفقره عدم السهو فى السهو و قد عبر به أكثر الأصحاب هكذا مجملا و قد عرفت أن السهو يطلق فى 
أخبارنا على الشكك و على ما يعمه و يشمله إطلاقا شايعا و يحتمل كل من اللفظين كلا من المعنيين فتحصل أربعه احتمالات 
الشكك فى الشكك و الشكك فى السهو و السهو فى الشكك و السهو فى السهو و الثانى من اللفظين فى كل من الاحتمالات يحتمل 
الموجب بالكسر و الموجب بالفتح فبتوفيق المفضل الوهاب أفتح لكك فى ثمانيه فصول من جنان التحقيق ثمانيه أبواب ليرفع 
عنكك ما يدخل علیک منها من نسائهم التدقيق حجب الشكك و الارتياب. 


الأول الشكك فى موجب الشكك بالكسر أى یشک فی أنه هل شك فى الفعل أم لا و ذهب الأصحاب إلى أنه لا يلتفت إليه و 
التحقيق أنه إن كان الشكان فى زمان واحد و كان محل الفعل المشكوكك فيه باقيا ولا يترجح عنده فى هذا الوقت الفعل و 
التركك 


فهو شاک فى أصل الفعل و لم يتجاوز محله فمقتضى عمومات الأدله وجوب الإتيان بالفعل و لا يظهر من النصوص استثناء تلكك 
الصوره و يشكل تخصيص العمومات ببعض المحامل البعيده لقوله لا سهو على سهو و لو ترجح عنده أحد طرفى الفعل و التركك 
فهو جازم بالظن غير شاكك فى الشكك و لو كان بعد تجاوز المحل فلا عبره به. 


و لو كان الشكان فی زمانين و لعل هذا هو المعنی الصحيح لتلک العباره بأن شک فى هذا الوقت فى أنه هل شک سابقا أم لا 
فلا يخلو إما أن يكون شاكا فى هذا الوقت أيضا و محل التداركك باق فیأتی به أو تجاوز عنه فلا يلتفت إليه أو لم 


ص: ۲۵۷ 


يبق شکه بل اما جازم أو ظان بالفعل أو الت رك فيأتى بحکمهما و لو تيقن بعد تجاوز المحل حصول الشک قبل تجاوز محله و 
لم يعمل بمقتضاه فلو كان عمدا بطلت صلاته و لو كان سهوا فیرجع إلى السهو فی الشكك و سیأتی حکمه. 


هذا إذا استمر الشکک و لو تيقن الشک و آهمل حتی جاوز محله عمدا بطلت صلاته و لو كان سهوا يعمل بحکم السهو و لو تيقن 
الفعل و كان تأخير الفعل المشكوك فيه إلى حصول الیقین عمدا بطلت صلاته أيضا إن جاوز محله و إن كان سهوا فلا تبطل 
صلاته و كذا الکلام لو شك فی أنه هل شك سابقا بین الائنین و الثلاث أو بين الثلاث و الأربع فان ذهب شکه الان و انقلب 
باليقين أو الظن فلا۔عبرہ به و يأتى بما تيقنه أو ظنه و لو استمر شکه فهو شاک فی هذا الوقت بين الاثنين و الثلاث و الأربع و 
کذا الکلام لو شک فی أن شکه كان فى التشهد أو فى السجده قبل تجاوز المحل أو بعده و سيأتى فى الشک فى السهو ما 
ینفعک فى هذا المقام و بالجمله الركون إلى تلك العباره المجمله و ترك القواعد المقرره المفصله لا يخلو من اشکال. 


الثانی الشکک فى موجب الشكك بالفتح أى ما آوجبه الشکک من صلاه الاحتیاط آو سجود السهو و ذلك یتصور علی وجوه الأول 
أن یشک بعد الصلاه فى أنه هل أتى بصلاه الاحتباط أو السجود الذی آوجبه الشك أم لا مع تيقن الموجب فالمشهور وجوب 
الاتیان بهما للعلم بحصول السبب و للشكك فی الخروج عن العهده مع بقاء الوقت كما لو شك فی الوقت هل صلی آم لا. 

الثانی أن یعلم بعد الصلاه حصول شک منه يوجب الاحتیاط و شک فی أنه هل يوجب رکعتین قائما أو رکعتین جالسا فالظاهر 
من کلام بعضهم وجوب الاتیان بهما و هو حوط و سيأتى نظیره فى الشكك فى السهو. 

الشالث أن یشک فی رکعات صلاه الاحتباط أو فى آفعالها أو فى عدد سجدتی السهو أو فى آفعالهما فذهب الأكثر إلى عدم 


الالتفات إلى هذا الشک بل أكثر الأصحاب خصوا 


ص: ۳۵۸ 


قولهم علیهم السلام لا سهو فى سهو بهذه الصوره و بصوره الشک فى موجب السهو فعلی المشهور یبنی على الأكثر و یتم و لا 
يلزمه احتياط و لا سجود و لو كان الأقل أصح یبنی على الأقل كما لو شک فی رکعتی الاحتیاط أو فى سجدتی السهو بين 
الائنین و الثلاث فتبنی على الاثنين. 


و کذا لو شک فی فعل من آفعال صلاه الاحتباط أو سجود السهو لا يلتفت الیه و لو كان قبل تجاوز محله أيضا. 


و قيل يبنى فی الجمیع على الأقل و يأتى بالفعل المشک وک فيه قبل تجاوز محله كما مال إليه المحقق الأردبیلی قدس اللہ روحه 
لعدم صراحه النص فى سقوط ذلك و الأصل بقاء شغل الذمه و لعموم ما ورد فى العود إلى الفعل المشک وک فيه و لم أر قائلا 


به غيره و هو أيضا لم يجزم و تردد فيه بعض من تأخر عنه. 


و يرد عليه أن کون الأصل بقاء شغل الذمه إنما يصح |ذا لم یتجاوز عن المحل الأصلى للفعل و آما إذا تجاوز عنه و لم یتجاوز 
عن المحل الذی قرر الشارع فی أصل الصلاه العود إلى الفعل المشکوک فيه فالأوامر الأوله لا تشمل هذا إذ المأمور به فیها 
إيقاع کل فعل فى محله و هو قد تجاوز عنه فيحتاج العود إليه إلى دلیل آخر و آما آدله العود فلا نسلم شمولها لصلاه الاحتیاط و 
سجود السهو بل الظاهر آنها فى أصل الصلوات الیومیه. نعم لو قیل إذا شك فى رکعتی الاحتیاط بین الواحده و الاثنتين و كذا 
فى سجدتی السهو قبل الشروع فی التشهد يأتى بالمشک وک فيه و کذا لو شك فی شی ء من أفعالهما قبل التجاوز عن المحل 
الأصلى يأتى به و بعده لا یلتفت إليه فلا يخلو من قوه لکن لم نطلع على أحد من الأصحاب قال به. 


و أيضا بحتمل فى صلاہ الاحتیاط القول بالبطلان لاطلاق بعض الأخبار و إن كان ظاهرها الصلوات الأصليه الیومیه و ما ذکره 


الاصحاب لا یخلو من قوه إذ الظاهر من سیاق الخبر من أوله إلى آخره شمول قوله لا سهو فی سهو و نظیره 


ص: ۳۵۹ 


لهذه الصوره مع تأيدها بالشهره بل كأنه متفق عليه بين الاأصحاب و لو عمل بالمشهور و أعاد الصلاه أيضا کان أحوط. 


الرابع أن یشک فی فعل يجب تدار که کسجده قبل القیام فأتى بها ثم شك فی الذ کر و الطمأنينه فیها و آمثالهما و المشهور أن 
حکمه حکم الشك فی السجده الأصليه. 


الخامس أن یشک فی أنه هل آتی بعد الشک بالسجده المشک وک فيها آم لا فهذا الشک إن كان فی موضع یعتبر الشكك فى 
الفعل فيه فيأتى بها انیا لأنه برجع إلى الشك فی أصل الفعل و بحتمل العدم لأنه ينجر إلى الترامی فى الشک و الحرج مع أنه 
داخل فى بعض المحتملات الظاهره لقوله لا سهو فی سهو و لو كان بعد تجاوز المحل فالظاهر أنه لا عبره به لشمول الأخبار 
الداله علی عدم اعتبار الشك بعد تجاوز المحل له. 


و لو قیل بالفرق بين الشک فی الاصلی و الفعل الواجب بسبب الشک قلنا بعد قطع النظر عن شمول النصوص له كما أومأنا إليه 
نقول لا نسلم وجوب الفعل حينئذ إذ لا تدل الدلائل الداله على الاتبان بالفعل المشک وک فيه إلا على الإتيان به فى محله لا 
مطلقا و سیأتی بعض الکلام فى تلك الفروع فی نظیره أعنى فى الشك فى موجب السهو. 


الشالث الشک فى موجب السهو بالکسر أى فى نفس السهو كأن یشک فی أنه هل عرض له سهو أم لا و أطلق الاصحاب فى 
ذلك أنه لا یلتفت إليه و التحقیق أنه لا یخلو إما أن یکون ذلك الشک بعد الصلاه أو فى أثنائها و على الثانی لا بخلو اما أن 
یکون محل الفعل باقیا بحیث إذا شك فی الفعل یلزمه العود إليه أم لا. 

ففی الأول و الشالث لا شک أنه لا يلتفت إليه لأنه يرجع إلى الشكك بعد تجاوز المحل و قد دلت الأخبار الکثیره على عدم 


الالتفات إليه و أما الثانى فيرجع 


ص: ۲۶۰ 


إلى الشک فی الفعل قبل تجاوز محله و قد دلت الأخبار على وجوب الإتيان بالفعل المشک وک فيه حينئذ و لعل کلام الأصحاب 
أيضا مخصوص بغیر تلك الصوره. 


و فیه صور آخری غير ما ذکر كأن تیقن وقوع سهو منه و شک فی أنه هل كان مما له حکم آم لا لکونه نسی تعبینه فلا پلتفت 
إليه كذا ذ کره الشهید الثانی رحمه الله و کذا أطلق کل من تبعه و ینبغی تقییدہ بما إذا لم يكن أحد الأفعال التی شک فى سهوها 
وقته باقیا بحیث یکون شاکا فی هذا الفعل بحیث لم یترجح عنده الفعل على الت رک كما لو شک فی أنه هل نسی السجده من 
الركعه الأولى أو الثانیه أو الثالثه و كان جالسا فی الثالثه و لم یترجح عنده فعل ما شك فيه فى الثالثه فهو شاك فی تلك السجده 
مع بقاء محله و حکمه الاتیان به و یشکل تخصیص العمومات الثابته ببعض محتملات هذه الفقره مع عدم ظهور کونه مرادا منها. 


و قال الشهید الثانی قدس سره و لو انحصر فیما یبطل و ما لا يبطل فالظاهر عدم البطلان للشكك فيه و يظهر من البیان تحقق القول 
حینئذ بالبطلان بل مال إليه فعلی القول الأول لو شك فی أنه هل كان المنسی سبجده أو رکوعا فيأتى بالسجده و لا يعيد الصلاه 
و على الثانی بعید الصلاه حسب. 


و قالوا لو کان الشک منحصرا فى احتمالات الصحه و كان كل منها موجبا لحکم يجب العمل بالجمیع كما إذا شک فی أنه هل 
كان نسی سجده أو تشهدا فیجب أن يأتى بهما بعد الصلاه و یسجد سجدتی السهو. 


*## | ترجمه ]بدان که وقتی مفاد اين فقره. عدم سهو در سهو است و اغلب اصحاب به وسیله آن این چنین مجمل تعبیر کرده‌اند» 
در حالی که دانسته‌ای که سهو در اخبار ما بر شک و بر آنچه که آن را در بر بگیرد و شامل شود به صورت شايع اطلاق می۔۔ 
گردد و هر یک از این دو لفظ هر یک از این دو معنی را محتمل است» يس چهار احتمال حاصل می گردد: شک در شكك» 
شک در سهو» سهو در شكك, سهو در سهوء و لفظ دوم در هر یک از احتمالات» موجب و موجب را محتمل است» پس با 
توفیق مفضل وقاب, در هشت فصل از باغ‌های تحقيق» هشت باب برایت می گشایم تا نسیم دقتی که از آن بر تو می‌وزد؛ پرده 
شک و تردید را برایت كنار بزند. 


اول: شک در موجب شككء یعنی در این شک می کند که آيا او در عملی شک کرده است يا خیر؟ و اصحاب بر این هستند 
که به آن اعتنا نمی شود. و تحقیق اینکه» اگر هر دو شک در یک زمان واحد باشد و محل عمل مورد شک باقی باشد و در 
این زمان انجام دادن و ترک آن نزد وى ارجحیت نداشته باشد» يس او در اصل عمل شک دارد. در حالی که از محل آن 
نگذشته است. يس اقتضای عمومات ادله» وجوب به جای آوردن عمل است. و از نصوص,. استثناء ساختن آن صورت. ظاهر 
نمی گردد. و تخصیص عمومات به برخی از محمل‌های بعید مشکل است. به دلیل اين سخن او: «سهوی بر سهو نیست». و اگر 
یکی از دو طرف عمل كردن و ترك كردن نزد وی ارجحیت داشته باشد» يس او به ظن قطعیت بيدا می کند - آن را اساس 
قرار می‌دهد - نه شک کننده در شک و اگر بعد از گذشتن از محل باشد» پس اعتباری بر آن نیست. 


و اگر دو شک در دو زمان باشد - و شاید این همان معنای صحيح برای عبارت باشد. به اين صورت که در این وقت در اين 
شک کند که آيا سابقاً شک کرده است يا خیر؟ - يس از اين خارج نیست که يا در اين وقت نیز شک داشته باشد و محل 
جبران باقی مانده است» که آن را به جای می آورد. يا اينكه از آن گذشته» پس به آن توجه نمی کند. يا اينكه شکش باقی 


نمانده است بلکه يا یقین دارد يا ظنین به انجام دادن يا ترک آن است. يس حکم آن دو را به جای می‌آورد. و اگر بعد از 
گذشتن از محل» به حصول شک قبل از گذشتن از محل آن یقین کند و به اقتضای آن عمل نکرده باشد» يس اگر به عمد 
تاش مارك نأطل سكو كر سهوا ماشه ایک مر دو شک انیت كبن و کی و زودین كراهن انه 


ار رمات است كد شك اسر از داشته اسن وا ره شک شی رداك ونا رای که از مع ان كدر كرد وغد انا 
اهمال نمود» نمازش باطل می‌شود. و اگر سهوا باشد به حكم سهو عمل می کند. و اگر به انجام دادن يقين يافت و تأخير عمل 
مورد شک تا زمان حصول یقینء به عمد باشد» نمازش باطل می شود اگر از محل آن گذشته باشد. و اگر سهوا باشد» پس 
نمازش باطل نمی گردد. و سخن چنین است: اگر در اين شک کند که آيا سابقا بین دو ركعت و سه ركعت با بین سه ركعت 
و چهار رکعت شک کرده است؟ پس اگر شکش الان از ین رفته و يه قبن با ظن مبدل شده باشد اعتباری بر آن یست و 
آنچه که يقين يافته یا گمان کرده است را به جای می آورد. و اگر شکش استمرار یافت» يس او در اين وقت بین دو» سه و 
چهار ركعت شک دارد» و چنین است کلام: اگر قبل از گذشتن از محل يا بعد از آن در این شک داشت که شکش در تشھد 
بوده است يا در سجده. و در خصوص شک در سهوء آنچه که در این موضع برایت مفید است به زودی خواهد آمد و در 
مجموع» تکیه كردن به آن عبارت مجمل و ترك قواعد مقرر مفصل» خالی از اشکال نیست. 


دوم: شک در موجب شک یعنی آنچه که شک درباره نماز احتیاط يا سجده سهو واجب ساخته است. و آن در چند وجه 


متصور است: 


اول اينكه بعد از نماز در اين شک کند که آيا او نماز احتیاط يا سجده‌ای که شک واجب ساخته است را به جای آورده است 


یا خیر؟ در صورت يقين به موجب. يس مشهور» وجوب به جای آوردن آن‌دو می‌باشد. به دلیل علم به حصول سبب» و به 


دلیل شک در خروج از عهده» در صورت باقی بودن وقت. چنانکه در آن وقت شک کند که آبا خوانده است با خير. 


دوم اينكه بعد از نمازه به حاصل شدن شکی يقين بیابد که احتياط را واجب می‌سازد. و در این شک کند که آيا دو ركعت 
ایستاده را واجب می‌سازد يا دو ركعت نشسته راء يس ظاهر از کلام برخی از آنان» وجوب به جای آوردن آن دو است و آن 


احوط است. و نظیر آن در شک درباره سهو» به زودی خواهد آمد . 


سوم اينكه در رکعات نماز احتیاط در افعال آن يا در عدد دو سجده سهو يا در افعال آن‌دو شک کند» يس اغلب بر عدم اعتنا 
به این شک معتقد هستند» بلکه اغلب اصحاب اين قول ائمه عليهم السلام «سهوی در سهو نیست» را به این صورت. و به شک 
درباره موجب سهو اختصاص داده‌اند. يس بر اساس رأى مشهور بنا را بر اکثر می گذارد و به اتمام می‌رساند و نه احتیاط بر او 
لازم است و نه سجده. و اگر اقل صحيحتر باشد اقل را ادامه می‌دهد. چنانکه اگر در دو ركعت يا در دو سجده سهوء بين دو 
و سه ركعت شک کند» يس دو ركعت را ادامه می‌دهد. 


و همچنین اگر در فعلی از افعال نماز احتیاط یا سجده سهو شک کند. به آن اعتنا نمی کند حتی اگر قبل از گذشتن از محل 


آن باشد. 


و گفته شده. در همه موارد» بنا را بر اقل می گذارد و فعل مورد شک را قبل از گذشتن از محل آن به جای می آورد» چنانکه 
محقق اردبیلی قدّس الله روحه به دلیل عدم صراحت نص در ساقط شدن آن, و اینکه اصل این است که مشغولیت ذمّه باقى 
مانده است» و به دلیل عموم آنچه درباره با ز گشت به فعل مورد شک وارد شده است. به آن تمایل يافته است. و غير از او 


فردی قائل به آن را ندیده‌ام او نیز يقين نداشته است و برخی از متأخرین از اوه در آن تردید نموده‌اند. 


و اینگونه با آن مخالفت می‌شود که اصل باقی ماندن مشغلولیت ذمّه فقط زمانی صحيح است که از محل اصلی فعل نگذشته 
باشدء اما زمانی که از آن گذشته باشد ولی از محلی كه شارع در اصل «اتمام نمازه بازكشت به فعل مورد شک است» مقرر 
کرده است. تجاوز نکرده باشد؛ يس اوامر ادلّهء این مورد را شامل نمی‌شود؛ زیرا مسأله امر شده به آن در این خصوص واقع 
ساختن هر فعلی در محل آن است. در حالی که او از آن گذشته است» پس باز گشت به آن به دلیل دیگری نیاز دارد. اما ادله 
با زگشت» شمولیت آن بر نماز احتياط و سجده سهو را نمی پذیریم بلکه ظاهر این است که آن درباره اصل نمازهای يوميه 


باشد. 


بل اگر گفته شود زمانی که در دو ركعت احتیاط بين یک و دو ركعت شک کرد همچنین قبل از شروع تشهد در دو سجده 
سهو شک کرد پس امر مورد شک را به جای آورد. و همچنین اگر در چیزی از افعال آن‌دو قبل از گذشتن از محل اصلی آن 
شک کرد آن را به جای آورد» و پس از آن به آن اعتنا نکند - که خالی از قوت نيست - اما اطلاع نداريم كه هیچ یک از 
اصحاب قائل به آن باشند. 


و همچنین در نماز احتباط قول به بطلادن محتمل است» به دلیل اطلاق برخی اخبار. هر چند که ظاهر آن‌هاء نمازهای اصلی 
يوميه است» و آنچه که اصحاب ذ کر کرده‌اند خالی از قوت نيست زیرا ظاهر سیاق خبرء از ابتدا تا پایان آن شمولیت این سخن 
او «در سهوء سهوی نیست» و نظیر آن بر این صورت است. علاوه بر تأييد آن به وسیله شهرت. بلکه گویی آن بين اصحاب 


مورد اتفاق است. و اگر به مشهور عمل کند و نماز را اعاده نماید نیز احوط است. 


چهارم: اينكه در فعلی كه جبران آن لازم است مانند سجده قبل از قیام شک کند. يس آن را به جای می آورد؛ سپس در ذ کر 
و طمأنينه در آن و امثال آن دو شک می کند» و مشهور این است که حکم اينها نیز حکم شک در سجده اصلی است. 


پنجم: اينكه در اين شک کند که آيا بعد از شک سجده مورد شک را انجام داده است يا خیر؟ يس اگر این شک در محلی 
باشد که شک در آن اعتبار دارده يس بار دیگر آن را به جای می آوردہ زیرا به شک در اصل فعل باز می گردد» علاوه بر 


و اگر به تفاوت بین شک در [سجده] اصلی و فعلی که به سبب شک واجب می‌شود قائل شدیم بعد از صرف نظر از 
شمولیت نصوص بر آن - چنانکه اشاره کردیم - می گوییم: در این حالت وجوب فعل را نمی پذیریم زیرا دلائل دال بر به جای 
آوردن فعل مورد شككء فقط بر به جای آوردن آن در محل آن دلالت دارد و نه مطلقاً. و بخشی از سخن درباره آن فروع در 


سوم: شک در موجب سهوء یعنی در خود سهوء مانند اينكه در این شک کند که آيا برای او سهوی عارض شده است يا خیر؟ 
و اصحاب درباره آن مطلقاً گفته‌اند که به آن اعتنا نکند. و تحقیق مطلب اینکه» آن (شک) خارج از ايندو حالت نیست که: 
آن شک يا بعد از نماز باشد یا در اثناى آن؛ و بر اساس حالت دوم خارج از این نیست که يا محل فعل باقی باشد» طوری که 
زمانی که در فعل شک کرد باز گشت به آن بر او لازم باشد» يا خیر؟ 


يس در حالت اول و سوم شکی نیست که وی به آن اعتنا نمی کند» زیرا به شک بعد از گذشتن از محل بازمی گردد و اخبار 
بسیاری بر عدم اعتنا به آن دلالت کرده است؛ اما مورد دوم به شک در فعل» قبل از گذشتن از محل آن بازمی گردد و اخبار بر 


وجوب به جای آوردن فعل مورد شک در این حالت دلالت دارد. و شاید کلام اصحاب نیز به غير آن صورت مختص باشد. 


و در مورد آن صور دیگری غير از آنچه که ذکر شد است» مانند اينكه به وقوع سهوی از خود يقين داشته باشد و در این شک 
کند كه آيا آن از مواردی است که دارای حکم است يا خیر؟ به دلیل اينكه تعيين آن را فراموش کرده است. يس به آن اعتنا 
نمی کند» شهید ثانی - رحمه الله عليه - حکم آن را چنین ذکر کرده است. و هر یک از کسانی که از او پیروی کرده‌اند؛ 
اطلاق نموده‌اند و سزاوار است. تقييد آن به اينكه زمانی كه یکی از افعالى که در سهو آنها شک کرده است وقتش باقی 
نباشد» بطوری درباره اين فعل شک داشته باشد که انجام دادن يا ترک آن نزد وى ارجحیت نداشته باشد؛ چنانکه در حالی که 
در ركعت سوم نشسته است. اگر در این شک کند که آيا او سجده‌ای از ركعت اول يا دوم يا سوم را فراموش کرده است و 
انجام دادن آنچه که در ركعت سوم در آن شک می کند» نزدش ارجحیت نداشته باشد. يس او درباره آن سجده» در حال 
باقی بودن محل آن» شک دارد و حکم او به جای آوردن آن است. و تخصیص زدن عمومات اثبات شده به برخی از 
محتملات این فقره. با وجود روشن بودن اينكه آن حکم» مقصود آنها باشد» مشکل است. 


و شهید انی - قدّس سره - گوید: و اگر در آنچه که باطل می کند و آنچه که باطل نمی کند منحصر گردد» يس ظاهرء عدم 
بطلان به دلیل شک در آن است و از البیان» تحقق قول به بطلان در این حالت روشن می گردد بلکه به آن تمایل یافته است. 
يس براساس قول اول اگر در اين شک کند که امر فراموش شده سجده است يا رکوع» يس سجده را به جای می آورد و نماز 
را اعاده نمی کند» و بر اساس قول دوم فقط نماز را اعاده می کند. 


و گویند: اگر شک به احتمالات صحت منحصر باشد و هر یک از آنها موجب حکمی باشد. عمل به همه آنها واجب است» 
مانند اينكه در اين شک کند که آيا او سجده‌ای را فراموش کرده است يا تشهدی راء يس واجب است که بعد از نماز آن دو 


را به جای آورد و دو سجده سهو را ادا نماید. 
* | تر جمه | 


ع۶ 


اقول 


فى هذا الفرق نظر إذ لو كان وقت الفعل المشک وک فيه باقيا فلا فرق بين ال ركن و غیرہ فی وجوب الإتيان به و لو لم يكن الوقت 
باقيا فکما لا يعتبر الشك فى الر کوع بعد تجاوز محله فكذا لا بعتبر الشك فی السجده و التشهد بعد تجاوز محلهما. 


فان قیل إنما یعتبر الشک هنا بعد تجاوز محله لأنه تيقن وقوع سهو منه و وجوب حکمه عليه و لما لم يتعين عنده أحدهما 


فالعمل بأحدهما دون الآخر 


ص: ۲۶۴۱ 


ترجیح بلا مرجح فیجب العمل بالجمیع للخروج عن العهده. 


*#[تر جمه ]در اين تفاوت نکته‌ای است زیرا اگر وقت فعل مورد شک باقی باشد. يس بين رکن و غير آن در وجوب به جای 
آوردن فرقی نیست و اگر وقت فعل باقی نیست» يس همانطور كه شک در رکوع بعد از گذشتن محل آن اعتبار ندارد» پس 


همچنین شک در سجده و تشهد بعد از گذشتن از محل آن دو نیز اعتبار ندارد. 


پس اگر گفته شود: شک در اینجا فقط بعد از گذشتن از محل آن معتبر استء زیرا او به وقوع سهوی از جانب خود و وجوب 
حکم آن بر خود یقین یافته است: يس زمانی كه یکی از آن دو در نظر وی معين نگردد» عمل به یکی از آن دو بدون 


دیگری ترجیح بدون مرجح است. يس عمل كردن به همه آنها به منظور خروج از عهده واجب است. 
# تر جمه | 
قلا 


الدليل مشت رك فانه إذا کان الشك بین نسيان الركوع و التشهد التكليف معلوم ما بالاعاده أو بقضاء السجده و لا ترجيح فیلزمه 
الاتیان بالتشهد المنسى مع سجدتى السهو و إعاده الصلاه. 


فان قيل إعاده الصلاہ خلاف الأصل قلنا إعادہ التشهد أيضا خلاف الأصل و بالجمله الفرق بین الصورتين مشكل. 


قيل و لا یبعد فى الصورتین القول بالتخیر بين العمل بمقتضى أحد السهوين فان بعد فعل أحدهما لا يعلم شغل الذمه بالاخر 
كما إذا شک فی أنه هل لزيد عنده عشره دراهم أو عشرون فإذا أدى عشره دراهم تبرأ ذمته لأنه المتيقن و لا يعلم بعد ذلكك 
شغل ذمته بشى ء لکن الفرق بين الجزء و الكل و الأغراد المتباينه ظاهر بعد التأمل الصادق و الأحوط الإتيان فى الصورتين 
بمقتضى السهوين و الله يعلم. 


الرابع الشكك فى موجب السهو بالفتح و له صور الأولى أن يقع منه سهو يلزمه تدا رك ذلك بعد الصلاه كالتشهد و وجبت عليه 
سجدتا السهو ثم شك بعد الصلاه فى أنه هل أتى بالفعل المنسی أو بسجدتی السهو بعد الصلاه أم لا فيجب الإتيان بهما للعلم 
ببراءه الذمه و ليس معنى نفی الشكك فى السهو رفع حكم ثبت قبله بل إنه لا يلزم عليه بسبب الشک شی ء و كأنه لا خلاف فيه. 


الثانيه أن يشكك فى أثناء السجده المنسيه أو التشهد المنسى فى التسبيح أو فى الطمأنينه أو فى بعض فقرات التشهد فمقتضى 
الأصل أن يأتى بما شك فيه فى السجود قبل رفع الرأس منه سواء كان إيقاعه فى الصلاه أو بعدها و فى التشهد لو كان فى 
الصلاه يأتى بما شكك فيه لو لم يتجاوز محل الشكك و فى خارج الصلاه يأتى به مطلقا و فى كلام الأصحاب هنا تشويش. 


الثالثه أن يتيقن السهو عن فعل و يشكك فى أنه هل عمل بموجبه أم لا 


ص: ۳۶۲ 


فقد صرح الشهید الثانی رحمه الله عليه و غیره بأنه يأتى ثانیا بالفعل المشک وک فيه فلو سها عن فعل و كان مما یتدارکک لو ذكر 
فى محله و لو ذ کر فی غير محله يجب عليه القضاء بعد الصلاه و شک فى الاتیان فی محله فلا یخلو إما أن یکون الشک فى 
محل يجب فيه الاتیان بالمشک وک فيه أو فى محل يجب فيه الإتيان بالمسهو عنه أو فى محل لا یمکن الاتیان بشی ء منهما فى 
الصلاه. 


فالأول كما لو كان الشكك فى السجده المنسيه و الإتيان بها ثانيا و عدمه قبل القيام و الثانى كما لو كان قبل الركوع و الثالث كما 
لو كان بعد الركوع. 


و ظاهر إطلاق جماعه منهم وجوب الاتیان بها فى الأولين فى الصلاه و فى الثالث بعدها و فيها تأمل إلا فى الأول إذ هذا الشكك 
يرجع إلى الشك فى إيقاع أصل الفعل و لا عبره به بعد تجاوز محل الشكك و إن كان تيقن بالسهو لأن هذا اليقين ليس بأشد من 
اليقين بأصل الفعل و لا يخفى أن الأخبار الصحيحه الداله على عدم الالتفات إلى الشكك بعد التجاوز عن محله تشمل بعمومها 
هذه الصوره أيضا. 


الخامس السهو فى موجب الشكك بالكسر أى فى الشكك نفسه فلو كان داخلا فى النص فلعل مفاده أنه لا تأثير فى السهو فى 
الشكك بمعنى أنه لو شكك فى فعل يجب عليه تداركه كالسجده قبل القيام و كان يجب عليه فعلها فسها و لم يأت به فلو ذكر 
الشكك و المحل باق يأتى به و لو ذكر بعد تجاوز المحل لا يلتفت إليه لأنه يرجع إلى الشكك بعد تجاوز المحل. 


وفيه إشكال إذ يمكن أن يقال هذا الفعل الواجب بسبب الشكك بمنزله الفعل الأصلى فى الوجوب فكما أن السجده الأصليه إذا 
سها عنها و ذكر قبل الركوع يأتى بها و لو ذكر بعد الركوع يقضيها بعد الصلاه فكذا هذه السجده الواجبه يجب الاتيان بها لو 
ذكرها بعد القيام و قبل الركوع لأنه خرج عن حکم الشك فى أصل الفعل بسبب ما لزمه من السجده بسبب الشكك فقد تيقن 
فر كك الا اح و الات 


ص: ۶۳ 


باق فيجب الاتیان بها و كذا القول فی الذ کر بعد ال رکوع و التعویل عن بعض محتملات هذا النص فی الخروج من القواعد 
المعلومه مشکل كما عرفت مرارا. 


لکن یمکن أن يقال شمول آدله السهو فى أفعال الصلاه لتلک الأفعال غير معلوم إذ المتبادر منها نسیان أصل الأفعال الواجبه 
بسب عروض الشک و فی تلك الصوره لم یحصل الیقین بت رك الفعل الأصلى حتی يجب تدا ركه فى الصلاه أو بعدها بتللک 
العمومات بل نما حصل اليقين بت رك فعل وجب الاتیان به بسبب الشک و دخول مثله فی تلك العمومات غير معلوم فیرجع إلى 
حکم الأصل و هو عدم وجوب قضاء الفعل. 


فان قیل الأصل استمرار وجوب التدا رك قلنا المأمور به هو التداركك قبل فوات المحل و بعد التجاوز الإتيان بالمأمور به متعذر. 
عم بمکن أنْ یکمک فی ذلک بعا رَوَاُ الشِّحّ فی الصّحِبح عَنْ عکم بن محکیم (۱) 


قال: سَألتٌ ابا عَودِ الله عليه السلام عَنْ رَجل يَنْسَى من ص لاته رکعه أؤ سجِدَه أو السی ء منها ثم ترذ کر بَعْدَ ذلك قال بض ى 
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2 


کی ےک وه 2 2 عن ا 
ذلك بعینه قلت أ يُعِيدٌ الصَلاء قال ا. 


پر و 


و بما روَا أضاً فى الصّحيح عَن ابن سِتَنَانِ )٢(‏ عَلْهُ عليه السلام أنه قال: إا تيت شین من الصّلَاهِ رُكوعاً أو سُجُوداً أؤ تكبيراً ثم 
ذ کوت فافض الذی فاتک سَهْواً. 


إذ الظاهر أنه يصدق على تلك الأفعال آنها شی ء من الصلاه لکن لم يعمل بعموم الخبرین أحد من الأصحاب إلا فى موارد 


معننه. 


و ربما قیل فى مثل هذا بوجوب إعاده الصلاه لأن التکلیف بالصلاه و أجزائها و هيئاتها معلوم و بعد فوت المحل به على الوجه 
المأمور به متعذر و ما دام الوقت باقیا يجب السعی فى تحصیل براءه الذمه و لا بحصل البراءه يقينا الا باعاده الصلاه و فى الشكك 
فى الأفعال الأصليه بعد التجاوز عن محلها و إن كان یجری مثل هذا لکن الأدله الداله على عدم الالتفات إليها مخرجه عن حکم 
الأصل و بالجمله المسأله 


ص: ۳۶-۴ 


.۱۸۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


فى غايه الاشکال لکن العمومات الداله على عدم إعاده الصلاه و عدم الالتفات إلى ما شك فيه مما مضی وقته و الإمضاء فيما 
شک فيه بل عموم رفع عن أمتى الخطاء و النسیان و غير ذلك مما یقوی عدم الالتفات و صحه الصلاہ و الأحوط الامضاء فى 
الشك و |تمام الصلاه ثم الاعاده. 


و مما يتفرع على هذا الاشکال هو أن یشک فی السجدتین معا فی حال الجلوس فنسی أن يأتى بهما ثم قام فذ کر فى القیام أو 
بعد ال رکوع فعلی تقدیر کونهما بحکم الأجزاء الأصلیه يجب عليه العود فی الأول و تبطل صلاته فی الثانی و على الوجه الآخر لا 
بلتفت إليه أصلا. السادس السهو فی موجب الشكك بالفتح كأن یسهو عن فعل فى صلاه الاحتباط أو فى سجدتی السهو اللتین 
لزمتا بسبب الشک فی الصلاه فالمشهور اندلا یجب علیه لذلک سجود السهو و هذا قوی لات الأدله الداله على وجوب سجود 
السهو شمولها لصلاه الاحتباط و سجود السهو غير معلوم بل الظاهر منها اختصاصها بأصل الصلوات البومیه. 


آما إذا سها فی فعل من أفعال صلاه الاحتباط أو سجود السهو و ذکر فى محله الحقیقی فلا ینبغی الشكك فی وجوب الاتیان به 
كما إذا نسی سجده فى الصلاه و ذکرها قبل القيام أو قبل الشروع فى التشهد أو نسی واحده من سجدتی السهو و ذکرها قبل 
الشروع فى التشهد إذ لیس الاتیان بها من جهه السهو حتی بسقط بالسهو فى السهو بل إنما يجب بأصل الأمر بصلاه الاحتياط و 


و آما إذا جاز عن محل الفعل و لم یجز عن محل تدا رك الفعل المنسی إذا كان فى أصل الصلاه فظاهر الشهید الثانی رحمه الله 
و بعض المتأخرين وجوب الاتیان به بما مر من التقریب و فيه نظر لما عرفت مرارا أن بعد الشروع فى فعل آخر فات محله المأمور 
دبالا من الأول و العود یحتاج إلى دلیل و شمول دلائل العود لصلاه الاحتیاط ممنوع لکن یمکن ادعاء الشمول فى بعض 
العمومات 


ص: ۳۶۵ 


كما عرفت سابقا. 


و آما وجوب سجدتی السهو إن قيل به هنا فى أصل الصلاه فقد صرح الشهيد الثانى رحمه الله بسقوطه فى صلاه الاحتياط و 
سجود السهو و احتمل المحقق الأردبيلى رحمه الله القول بالفرق بين الصلاه و السجود بلزومه فى الأول دون الثانى و هو غریب. 


و لو ذكر بعد التجاوز عن محل السهو أيضا فقال بعضهم يبطل الصلاه و السجده لو كان المتر وک ركنا و لو لم يكن ركنا يجب 
الإتيان به بعد الصلاه و بعد السجده لكن لا يجب له سجود السهو و احتمل المحقق المزبور رحمه الله هنا أيضا السجود فى 
الصلاه دون السجود. 


و المسأله فى غايه الإشكال لعدم تعرض القدماء لتلک الأحكام و إنما تصدى لها بعض المتأخرين و كلامهم أيضا لا يخلو من 
إجمال و تشويش و أكثر النصوص الوارده فى تدارك ما فات و وجوب سجدتى السهو لها ظاهرها أصل الصلوات اليوميه وفى 
بعضها ما يشمل كل صلاه بل كل فعل متعلق بالصلاه و هذا الخبر أعنى لا سهو فى سهو مجمل يشكل الاستدلال به و مقتضى 
الأصل عدم وجوب الإتيان بالفعل بعد فوت محله. 


و يمكن القول بوجوب إعاده صلاه الاحتياط و سجدتى السهو للعلم بالبراءہ كما أومأنا إليه سابقا و إن كان لم يقل به أحد و 
لعل الأحوط فى جميع تلك الصور الإتيان بالمتروكك فى الصلاه مع إمكان العود إليه و فى خارج الصلاه مع عدمه و الإتيان 
بسجود السهو أيضا مع الإعاده. 


ثم اعلم أن نسيان الركن فى سجدتی السهو إنما يكون بت رك السجدتين معا و لا ریب حينئذ فی وجوب الإعاده لبطلان هيئه 
الفعل بذلكك رأسا. 


و بقى وجه آخر للسهو فى موجب الشكك و هو أن يتركك صلاه الاحتياط أو سجود السهو الواجب بسبب الشكك ثم ذكرهما فلا 
يترتب على السهو حكم إذ لو كان قبل عروض مبطل 


ص: ۳۶۶ 


للصلاہ فلا خلاف فى صحه الصلاء و وجوب الا تیان بهما و مع عروض المبطل خلاف و الأظهر الصحه فيه أيضا فلا یترتب 
لأجل السهو حکم و لو استمر السهو إلى آخر العمر یحتمل وجوب صلاه الاحتباط على الولی مع علمه بذلک و لو كان سجود 
السهو شرطا لصحه الصلاه و لم یکن واجبا برأسه یحتمل وجوب قضاء الصلاه على الولی. 


السابع السهو فى نفس السهو كأن یتر السجده الواحده أو التشهد سهوا و ذكر بعد القیام و كان الواجب عليه العود إليه فنسی 
العود و السهو فان ذکر قبل الركوع فیأتی به و إن ذکر بعد الركوع فیرجع إلى نسیان الفعل و الذ کر بعد الركوع فیجب تدا ركه 
بعد الصلاه مع سجدتی السهو علی المشهور. 


و لو كان السهو عن السجدتین معا و ذکرهما فی القیام و لم يأت بهما سهوا و ذکرهما بعد ال ركوع یبطل صلاته فیظهر أنه لا 
يترتب على السهو حکم جدید بل لیس حکمه الا حکم السهو فی أصل الفعل. 

و کذا لو نسی ما يجب تدار که بعد الصلاه أو سجود السهو يجب الاتبان بهما بعد الذکر إذ لیس لهما وقت معين و مع عروض 
المبطل فالاظهر آیضا وجوب الاتیان بهما و لو قيل بالبطلان فیبطل الصلاه هنا أيضا كما عرفت فی الفصل السابق و الحاصل أنه 
الثامن السهو فى موجب السهو بالفتح أى ترك الاتیان بما آوجبه السهو من الاتیان بالفعل المتروكك أو سجود السهو ثم ذکرهما 


فیجب الاتیان بهما كما مر آنفا أو سها فى فعل من آفعال الفعل الذی يجب عليه تداركه أو فى فعل من آفعال سجدتی السهو 
يجب الاتیان به فى محله و القضاء بعده و لا يجب عليه بذلكك سجدتا السهو. 


کذا ذکره الأصحاب و التحقیق أنه لا بخلو اما أن یکون السهو فى آجزاء الفعل المتروكك الذی يأتى به فى الصلاه أو فى الفعل 
الذی يقضيه خارج الصلاه أو فى ال رکعه التی ترکها سهوا ثم يأتى بها بعد التسلیم أو فى سجدتی السهو فهنا ربع صور 


ص: ۲۶۷ 


الأولى أن یسهو فى فعل کالسجده ثم ذکرها قبل ال رکوع فعاد إليها و بعد العود سها فى ذکر تلك السجده أو الطمأنينه فیها أو 
شى ء من آفعالها فیمکن أن يقال یجری فيه جمیع آفعال سجده الصلاه من عدم وجوب التدارک بعد رفع الرآس و وجوب 
سجده السهو إن قلنا به لكل زياده و نقيصه إذ العود إليها و الاتیان بها لیس من مقتضیات السهو بل لأنها من أفعال الصلاه و 
يجب بالأمر الأول الاتیان بها و یمکن القول بأنه لیس مما يقتضيه الأمر الأول إذ مقتضی الأمر الأول الاتیان بها فى محلها و قبل 
الشروع فى فعل آخر كما هو المعلوم من ترتيب أجزاء الصلاه و هيئاتها و أما الإتیان بهما بعد التلبس بفعل آخر فهو إنما يظهر 
من أحكام السهو و الحق أن ذلك لا يؤثر فى خروجها عن كونها من أفعال الصلاه الواقعه فيها فيجرى فيها أحكام الشك و 
السهو الواقعين فى أفعال الصلاه. 

الثانيه أن يسهو فى فعل من أفعال الفعل الذى يقضيه خارج الصلاه كالسجود و التشهد فيمكن القول بأنه يجرى فيه أحكام الفعل 


الواقع فى الصلاه إذ ليس الا هذا الفعل المتر وک فيجرى فيه سائر الأحكام أيضا فلو ترک الذكر فيه أو ذكر بعد رفع الرأس منه 
فالظاهر أنه لا يلتفت إليه. 


و هل يجب له سجود السهو يحتمل ذلك لأنه من مقتضيات أصل الفعل و أحكامه بل يمكن ادعاء عدم الفرق فيما إذا وقع فى 
أثناء الصلاه أو بعدها إذ هما من أفعال الصلاه و الترتيب المقرر فات فيهما و لم يجب شی ء منھما بالأمر الأول و إنما وجبا بأمر 
جديد فمن حكم بلزوم سجود السهو لتركك الذكر مثلا فيه إذا وقع فى الصلاه يلزمه أن يحكم به هنا أيضا. 


و الأظهر عدم الوجوب إذ الدلائل الداله على وجوب سجود السهو إنما تدل على وجوبه للأفعال الواقعه فى الصلاه و لا يشمل 
الأجزاء المقضيه بعدها كما لا يخفى على من تأمل فيها و ربما يحتمل وجوب إعاده السجود للعلم بالبراءه و هو ضعيف. 


ص: ۳۶۸ 


ثم إن هذا كله فى السجود و آما التشهد فالظاهر وجوب الاتیان بالجزء المترو ک نسیانا للأمر بقضاء التشهد و لیس له وقت يفوت 


الثالثه أن بقع منه سهو فی ال ر كعات المنسیه كما إذا سلم فی ال رکعتین فى الرباعیه ثم ذكر ذلك قبل عروض مبطل فیجب عليه 
الاتیان بالركعتين فاذا سها فیهما عن سجود مثلا فالظاهر وجوب التدارک و سجود السهو إن وجب لأنهما من رکعات الصلاه 
وقعتا فى محلهما و إنما وجبتا بالأمر الأول و لیستا من حکام السهو و الشك فیجری فیهما جمیع أحكام ر کعات الصلاه و کذا 
إذا سها فیهما عن ركن أو زاد ركنا يبطل الصلاه بهما و لعله لم یخالف فى تلك الأحكام آحد. 


الرابعه أن یقع منه سهو فی آفعال سجود السهو فذهب جماعه إلى أنه إن زاد فیهما ركنا أو ترک ركنا يجب عليه اعادتهما إما 
ترك ال ركن فقد عرفت أنه لا يتأتى إلا بتركك السجدتین معا و تنمحی فيه صوره الفعل رأسا فالظاهر وجوب الاعاده و آما مع 
الزیادہ كما إذا سجد أربع سجدات ففیه إشكال و إن کان الأحوط الاعاده. 


و لو كان المتروک غير ركن کالسجده الواحده فذهب جماعه إلى وجوب التدارک بعدهما و فيه إشكال لعدم شمول النصوص 
الوارده فى تدارک ما فات لغیر آفعال الصلاه و إن كان الاحوط ذلك و آما وجوب سجود السهو لذلک فلم يقل به أحد و کذا 
لم يقل آحد بوجوب اعادتهما لذلکك. 

ثم اعلم أن قوله لا سهو فی سهو و إن كان على بعض المحتملات يدل على سقوط کثیر من تلك الأحكام لکن قد عرفت أن 
التعویل على مثل هذه العباره المجمله لاثبات تلك الأحكام مشکل و الله يعلم حقائق أحكامه و حججه الکرام علیهم السلام. 


ص: ۳۶۹ 


** | ترجمه ]دلیل مشت رک است. يس زمانی که شک بین فراموش كردن ركوع و تشهد باشد. تکلیف معلوم است و يا بر اعاده 
است يا بر قضای سجده. و ترجیحی نیست؛ يس به جای آوردن تشھد فراموش شده به همراه دو سجده سهوء و اعاده نماز بر او 


پس اگر گفته شود: اعاده نماز برخلاف اصل استء می گوییم: اعاده تشهد نیز برخلاف اصل است و در مجموع» تفاوت قائل 


شدن بین دو صورت مشکل است. 


گفته شده است: در دو صورت قول به مخير بودن بين عمل به اقتضای یکی از دو سهو بعید نیست. زیرا بعد از انجام یکی از 
آن دی معلوم نیست به دیگری مشغولیت ذمه داشته باشد, مانند زمانی که در اين شک کند که آيا زید نزد او ده درهم دارد يا 
بيست درهم» يس زمانی که ده درهم را ادا کند: ذمه او بری می‌شود. زیرا آن» قدر متیقن است» و بعد از آن علم ندارد که 


ذمه‌اش به چیزی مشغول باشد . 


اما تفاوت ميان جزء و کل و افراد متباین» بعد از تأملی راستین روشن است. و احوط آن است که در هر دو صورت به 
مقتضای هر دو سهو عمل کند و خداوند علیم است. 


چهارم: شک در موجب سهو - با فتحه - : و دارای چند صورت است: 


اول اینکه» از او سهوی رخ دهد که جبران آن بعد از نماز بر او لازم است مانند تشھد و دو سجده سهو بر او واجب باشد؛ 
سپس بعد از نماز در اين شک کند که آيا او فعل فراموش شده يا دو سجده سهو بعد از نماز را ادا کرده است یا خیر؟ پس به 


آن اثبات شده است نمی‌باشد. بلکه به سبب شككء چیزی بر او لازم نیست» گوبی در اين مورد اختلافی وجود ندارد. 


دوم اينكه در اثناى سجده فراموش شده يا تشهد فراموش شده» در تسبیح يا در طمأنينه یا در برخی فقرات تشهد شک کند. 
پس اقتضای اصل این است که آنچه که در آن شک کرده است را در سجود. قبل از بلند كردن سر از آن به جای آورد. جه 
در نماز باشد يا بعد از آن. و (شك) در تشهد اگر در نماز باشد» آنچه که در آن شک کرده است را به جای می آورد» اگر 
از محل شک نگذشته باشد؛ و در خارج از نماز مطلقاً آن را به جای می آورد و در کلام اصحاب در اینجا تشویشی است. 


سوم اينكه به سهو در مورد فعلی يقين داشته باشد و در اين شک کند که آيا به موجب آن عمل کرده است یا خیر؟ يس شهید 
ثانی - رحمه الله عليه - و دیگران تصریح کرده‌اند که بار دیگر فعل مورد شک را به جای آورد. اگر از فعلی غفلت کرده 
است که از اموری می‌باشد که جبران می‌شود. اگر در محل آن به ياد آورد يا در غير محل آنء قضا بعد از نماز بر او واجب 
است. و اگر در به جای آوردن آن در محل خود شک کرد پس خارج از این نیست که شک يا در محلی است که به جای 
آوردن فعل مورد شک واجب است. يا در محلی است که به جای آوردن امر مورد سهو واجب است. يا در محلی است که به 
جای آوردن یکی از آن‌دو در نماز ممکن نیست . 


پس مورد اول مانند اين است که اگر شک در سجده فراموش شده باشد و در به جای آوردن يا به جا نیاوردن آن قبل از قیام 


باشد. و دوم مانند این است که اگر شک قبل از رکوع باشد. و سوم مانند این است که شک بعد از رکوع باشد. 


و ظاهر اطلاق جمعی از آنانء وجوب به جای آوردن آن در دو ركعت اول در نماز و در مورد سوم بعد از آن است و در آنها 
جای تأمل است. غير از مورد اول» زیرا این شک به شک در اصل فعل باز می گردد و بعد از گذشتن از محل» شک هیچ 
اعتباری ندارد هر چند که به سهو يقين داشته باشد. زيرا این يقين شدیدتر از یقین به اصل فعل نیست. و پوشیده نیست که 


اخبار صحیح دال بر عدم اعتنا به شک بعد از گذشتن از محل» با عموم خود این صورت را نیز شامل می گردد. 


پنجم: سهو در موجب شک یعنی در خود شككء پس اگر داخل در نص باشدء شاید مفاد آن این باشد که سهو در شک 
تأثيرى ندارد» به اين معنی که اگر در فعلی شک کند که جبران آن بر او واجب است. مانند سجده قبل از قيام» و در حالی که 
به جای آوردن بر او واجب است دچار سهو شود و آن را به جای نیاورد» يس اگر شک را به ياد آورد» در حالی که محل 
باقی باشد آن را به جای می آورد. و اگر بعد از گذشتن از محل به ياد آورد» به آن اعتنا نمی کند» زیرا آن به شک بعد از 


و در آن اشکالی است. زیرا ممکن است که گفته شود: این فعل واجب به سبب شکک. از نظر وجوب به منزله فعل اصلی است» 
يس مانند اين است که سجده اصلی را زمانی که از آن غفلت کرد و قبل از رکوع به ياد آورد» آن را به جای می آورد» و اگر 
بعد از رکوع به ياد بیاورد» بعد از نماز آن را قضا می کند. يس سجده واجب نیز این چنین است و به جای آوردن آن واجب 
است. اگر بعد از قيام و قبل از رکوع آن را به ياد آورد؛ زیرا او به سبب سجده‌ای که به دلیل شک بر او لازم شده است» از 
حکم شک در اصل فعل خارج شده است» يس او به ت رک سجده واجب يقين کرده است و وقت باقی است» پس انجام آن 
واجب است. و چنین است سخن در مورد یاد ورى بعد از رکوع. و استناد در خصوص برخی احتمالات این نص برای خروج 
از قواعد معلوم مشکل است. چنانکه به دفعات دریافتی . 


اما ممکن است گفته شود: شمولیت ادله سهو در افعال نماز بر آن افعال نامعلوم استء زيرا امر متبادر از آن» فراموش كردن 
اصل افعال واجب به سبب عارض شدن شک است. و در آن صورت. يقين به ترك فعل اصلی حاصل نشده است تا جبران در 
نماز یا بعد از آن» با آن عمومات واجب گردد. بلکه فقط يقين به ترک فعلی که به سبب شک به جای آوردن آن واجب 
است» حاصل گردیده است و دخول نظیر آن در آن عمومات نامعلوم است. پس به حکم اصل یعنی عدم وجوب قضای فعل 


بازمی گردد. 


پس اگر گفته شود: اصل استمرار وجوب. جبران است» می گوییم: امری که به آن دستور داده شده است. جبران قبل از فوت 


محل است. و بعد از گذشتن از محل» به جای آوردن امری که به آن دستور داده شده» عملی نیست. 


بل ممکن است که در مورد آن به آنچه كه شيخ در صحیحی از حکم بن حکیم - . تهذیب ۱ : ۱۸۷ - روایت کرده است 
تمسک جست که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که ركعتى» سجده‌ای با چیزی از نمازش را 


فراموش کرده. سپس بعد از آن به ياد می آورد. فرمود: خود آن را اعاده کند» عرض کردم: آيا نماز را اعاده کند؟ فرمود: خير. 


و نیز به آنچه که وی در صحبحی از ابن سنان از امام عليه السلام روایت کرده که فرمود: زمانی که چیزی از نماز را فراموش 
كردىء از قبيل رکوعء سجود يا تكبير و سپس به ياد آوردی» پس آنچه را كه سهواً از دست دادهاى قضا كن - . تهذيب :١‏ 
۶ -. زيرا ظاهر اين است كه اين [حکم] بر آن افعال صدق می کند» آنها جيزى از نماز هستند» اما هيج یک از اصحاب جز 


در مواردى معین» به عموم اين دو خبر عمل نكرده است. 


و شايد بتوان در نظير این» به وجوب اعاده نماز قائل شدء زيرا تكليف كردن به نماز و اجزاى آن و چگونگی آن معلوم است. 
و بعد از فوت محلء به جا آوردن آن» به صورت امر شده به آن عملى نيست و تا زمانى كه وقت باقی است» سعى در كسب 
برائت ذمه واجب است. و يقين به برائت حاصل نمی‌شود مگر با اعاده نماز» و در شک در افعال اصلى بعد از گذشتن از محل 
آنهاء هر چند كه نظير جنين چیزی جارى می گردد. اما ادله دال بر عدم اعتنا به آن» از حكم اصل خارج است. و در مجموع؛ 
اين مسئله در غایت اشکال است؛ اما عمومات دال بر عدم اعاده نماز و عدم اعتنا به شكى که وقتش گذشته است و ادامه دادن 
آنچه که در آن شک کرده است بلکه عموم «خطا و نسیان از امتم مرتفع شده است» و غير آن» از مواردی است که عدم اعتنا 


و صحت نماز را تقویت می کند و احوط ادامه دادن در حال شكك» اتمام نماز سپس اعاده است. 


و از مسائلی که از فروع این اشکال محسوب می‌شود اين است که در حالت نشسته در هر دو سجده شک کند» پس فراموش 
کند که آن دو را به جای آورد و قیام کند و در قیام يا بعد از رکوع به ياد آورد؛ يس بر اساس در نظر گرفتن آن دو در حکم 
اجزای اصلی. در مورد اول باز گشت به آن واجب است و در مورد دوم نمازش باطل است و بر اساس وجه دیگر؛ اصلا به آن 
اعتنا نکند. 


ششم: سهو در موجب شک مانند اينكه درباره فعلی از نماز احتیاط يا در دو سجده سهو که به سبب شک در نماز لازم شده.. 
اند» دچار سهو گردد. پس مشهور این است که برای آن» سجده سهو بر او واجب نیست و این قوی است؛ زی ا شمولیت ادله بر 
وجوب سجود سهو بر نماز احتیاط و سجده سهو نامعلوم است. بلکه ظاهر آنهاء اختصاص آنها به اصل نمازهای يوميه است. 


اما زمانی که در فعلی از افعال نماز احتباط یا سجده سهو دچار سهو گردد و در محل حقیقی آن به ياد آورد» پس شک در 
وجوب به جای آوردن آن شایسته نیست. همان گونه که زمانی که سجده‌ای را در نماز فراموش کند و قبل از قیام يا قبل از 
شروع تشهد به ياد آورد» یا یکی از دو سجده سهو را فراموش کند و قبل از شروع تشهد آن را به ياد آورد؛ زیرا به جای 
آوردن آن از جهت سهو نیست تا با سهو در سهو بودن ساقط گردد. بلکه با اصل امر به نماز احتیاط و دو سجده سهو واجب 


است . 


و اما زمانی که از محل فعل گذر کرد ولی از محل جبران فعل فراموش شده گذر نکرده است» زمانی که در اصل نماز باشد 
يس ظاهر (قول) شهید انی - رحمه الله - و برخی از متأخرین وجوب به جای آوردن آن است. بر اساس آنچه که در تقریب 
گذشت و در آن نکته‌ای است - به دلیل آنچه که به دفعات دریافتی - که بعد از شروع فعلی دیگر محلی که با امر اول به 
آن دستور داده شده است از بین رفته است و باز گشت به آن نیازمند دلیل است. و شمولیت دلائل باز گشت بر نماز اباط 


منع شده است. اما ادعای شمولیت در برخی عمومات - چنانکه پیش از اين دریافتی - ممکن است. 


و اما در خصوص وجوب دو سجده سهو اگر در اینجاء در اصل نماز به آن رأى داده شود يس شهید انی - رحمه الله - به 
ساقط شدن آن در نماز احتیاط و سجده سهو تصریح نموده است. و محقق اردبیلی قائل شدن به تفاوت بين نماز و سجده با 


لزوم آن در اولی و نه دومی را محتمل دانسته است و این غریب است. 


و اگر بعد از گذشتن از محل سهو نیز به باد آورد» پس برخی از آنان گویند: اگر امر ترک شده رکن باشد. نماز و سجده 
باطل می شود؛ و اگر رکن نباشد» به جای آوردن آن بعد از نماز و بعد از سجده» واجب است اما سجده سهو برای آن واجب 


نیست» و محقق مزبور در اینجا نیز لزوم سجده سهو برای نماز و عدم لزوم آن را برای سجود محتمل دانسته است. 


و این مسئله به دليل عدم پرداختن قدما به آن احکام در غایت اشکال است و فقط برخی از متأخرین به آن پرداخته‌اند و کلام 
آنان نیز خالی از اجمال و تشويش نیست. و ظاهر اکثر نصوص وارده در خصوص جبران آنچه که از دست رفته و وجوب دو 
سجده سهو برای آن» اصل نمازهای بومیه است. و در برخی از آنها چیزی است که شامل هر نماز بلکه هر فعل متعلق به نماز 
می گردد و این خبر یعنی«سهوی در سهو نیست» مجمل است و استدلال كردن به آن مشکل است. و اقتضای اصل؛ عدم 


وجوب به جای آوردن فعل بعد از فوت محل آن است. 


و قائل شدن به وجوب اعاده نماز احتياط و دو سجده سهو برای حصول علم به برائت ممکن است. چنانکه پیش از اين به آن 
اشاره کردیم» هر چند کسی قائل به آن نبوده است و شاید احوط در جمیع آن صورت‌هاء به جای آوردن امر ترک شده در 
نماز در صورت امکان باز گشت به آن» و در خارج از نماز در صورت عدم امکان باز گشت. و نیز به جای آوردن سجده سهو 


به همراه اعاده باشد. 


سپس بدان که فراموشى ركن در بحث سجده سهوء فقط به ترک هر دو سجده در نماز می‌باشد» و در اين حالت» در وجوب 


اعاده به دليل بطلان فورى هیئت فعل به وسيله آنء شكى نيست. 


و وجه ديكرى برای سهو در موجب شک باقى ماند و آن اينكه نماز احتياط يا سجده سهو واجب را به سبب شک ت رک کند 
سپس آن فو را به باد آورد؛ پس بر سهو حکمی مترتب نمی گردد زیرا اگر قبل از عارض شدن مبطل نماز ناشت پس در 
صحت نماز و وجوب به جای آوردن آن دوء هیچ اختلالفی نیست. و در صورت عارض شدن مبطل, اختلاف وجود دارد» و 
ظاهرتره صحت در اين حالت نيز می‌باشد؛ يس به دلیل سهوء حکمی مترتب نمی گردد و اگر سهو تا آخر عمر استمرار داشته 
باشد وجوب نماز احتیاط بر ولی در صورت علم وی به آن» محتمل است. و اگر سجده سهو شرطی برای صحت نماز باشد و 
واجب مستقلی نباشد. وجوب قضای نماز بر ولی محتمل است. 


هفتم: سهو در خود سهوء مانند اينكه یک سجده يا تشھد را سهواً ت رک کند و بعد از قیام به ياد آورد و باز گشت به آن بر او 
واجب باشد و با ز گشت و سهو را نیز فراموش کند. پس اگر قبل از رکوع به ياد آورد» آن را به جای می آورد. و اگر بعد از 
رکوع به ياد بیاوردہ به فراموشی فعل و یاد آوری بعد از رکوع بازمی گردد و جبران آن بعد از نماز به همراه دو سجده سهوء بر 


اساس قول مشهور واجب است. 


و اگر سهو از هر دو سجده باشد و در قيام آن دو را به ياد بیاورد و سهواً آن دو را به جای نیاورد و بعد از رکوع به ياد بیاورد؛ 
نماز می‌باشد. 


و همچنین اگر آنچه را كه جبران آن بعد از نماز واجب است با سجدہ سهو را فراموش كندء به جای آوردن آن دو بعد از 
یادآوری واجب است. زیرا آن دو وقت معینی ندارند. و در صورت عارض شدن مبطل» ظاهرتر وجوب به جای آوردن آن دو 
است. و اگر به بطلان رأى داده شود» پس نماز در اینجا نیز باطل می گردد چنانکه در فصل سابق دریافتی» و نتيجه اينكه بعد از 


سهوء حکمی که قبل از آن نبوده باشد» حاصل نمی گردد. 


هشتم: سهو در موجب سهو. یعنی ترک به جای آوردن آنچه که سهو در خصوص به جای آوردن فعل ترک شده يا سجده 
سهو واجب کرده است و سپس باد آوری آن دو. پس چنانکه در مورد شين گذشت. به جای آوردن آن دو واجب است. با 
اينكه در فعلی از افعالی که جبران آن بر او واجب است يا در فعلی از دو سجده سهوء دچار سهو شود. به جای آوردن آن دو 


در محل آن و قضا بعد از آن واجب است و به سبب آن دو» سجده سهو بر او واجب نمی گردد. 


اصحاب آن را چنین ذکر کرده‌اند و تحقیق اینکه آن خارج از این حالت نیست که سهو يا در اجزای فعل ترک‌شده‌ای باشد 
که در نماز آن را به جای می‌آورد يا در فعلی باشد كه خارج از نماز آن را قضا می کندہ يا در رکعتی باشد که سهواً آن را 


ت رک کرده است و بعد از سلام آن را به جای می آوردہ يا اينكه در دو سجده سهو باشد. و در اینجا چهار صورت وجود دارد: 


اول اينكه در فعلی مانند سجده دچار سهو شود و آن را قبل از رکوع به ياد آورد» يس به آن باز می گردد و بعد از با زگشت؛ 
در ذکر آن سجده با طمأنينه در آن يا چیزی از افعال آن دچار سهو می‌شود که می‌توان گفت: جمیع افعال سجدہ نماز در آن 
جریان مىيابد» از قبیل عدم وجوب جبران بعد از بلند كردن سر وجوب سجده سهو اگر برای هر زیادت و نقصی قائل به آن 
ہاشیم؛ زیرا باز گشت به آن و به جای آوردن آن از مقتضیات سهو نیست. بلکه به اين دلیل که آن از افعال نماز است و بر 
اساس امر اول» به جای آوردن آن واجب است و می‌توان كفت از اموری نیست که امر اول اقتضا می کند» زیرا اقتضای امر اول 
به جای آوردن آن در محل آن و قبل از شروع فعلی دیگر است» چنانکه از ترتیب اجزای نماز و هيئات آن معلوم است. و اما 
به جای آوردن آن دو بعد از داخل شدن در فعلی دیگر فقط از احکام سهو روشن می گردد و حقیقت این است که آن در 
خروج آن از اينكه از افعال نماز باشد تأثير ندارد» يس احکام شک و سهوی که در افعال نماز واقع می‌شوند» درباره آن 
جریان مى يابد. 

دوم اينكه در فعلى از افعالى كه خارج از نماز قضا می کند دجار سهو شود مانند سجده و تشهد» يس می‌توان كفت كه در 
مورد آن» احكام فعل واقع در نماز جريان می‌یابد. زيرا فقط اين فعل ترک شده است يس ساير احكام نيز درباره آن جارى 


می گردد. يس اگر ذكر در آن را ترک كند يا بعد از بلند كردن سر از آن به ياد بياوردء يس ظاهر این است كه به آن اعتنا 


آيا سجده سهو برای آن واجب است؟ آن محتمل است. زيرا آن از مقتضيات اصل فعل و احکام آن است» بلكه ادعاى عدم 


تفاوت ميان زمانی که در اثنای نماز واقع شود يا يس از آن» ممکن است؛ زيرا آن دو از افعال نماز هستند و ترتیب مقرر در 
آن دو از بين رفته است. و بر اساس امر اول» چیزی از آن دو واجب نشده و فقط با امری جدید واجب شده‌اند» يس هر که به 
لزوم سجود سهو مثلا به دلیل ترک ذکر در آن» زمانی كه در نماز رخ دهد حکم کندہ بر او لازم است که در اینجا نیز به آن 


حكم نمايد. 


و ظاهرتر» عدم وجوب است. زيرا دلايل دال بر وجوب سجود سهوء فقط بر وجوب آن برای افعال واقع در نماز دلالت می کند 
و اجزای قضا شده بعد از آن را شامل نمی شود جنانكه بر کسی که در آنها تأمل كند پوشیدہ نيست. و شايد وجوب اعاده 


يس همه اين موارد درباره سجده است. و اما در خصوص تشهد. يس ظاهر» وجوب به جاى آوردن جزئی است که از روى 
فراموشی ترک شده است. به دلیل امر بر قضای تشهد؛ و برای او وقتی نیست که با ترک آن در آن وقت. از بين برود. اما 


ظاهر» عدم وجوب سجده سهو برای آن است. چنانکه دریافتی. 


سوم اينكه سهوی در رکعات فراموش شده از جانب او واقع کرو مانند اينكه در دو ركعت از نماز چهار رکعتی سلام دهد و 
قبل از عارض شدن مبطل آن را به ياد بیاورد» پس به جای آوردن آن دو ركعت بر او واجب است. يس زمانی که در آن دو 
اک از و لات کرت ظا وت رال و شوه هی اس کر وا ره وا نكن ان کنات مان اس که در 
محل خود واقع شده‌اند» و فقط با امر اول واجب شده‌اند. و از احکام سهو و شک نیستند پس جمیع احکام رکعات نماز در آن 
دو جاری می گردد. و چنین است زمانی که در آن دو از رکنی غفلت کند يا رکنی را بيافزايد» نماز به وسیله آن دو باطل می.. 
گردد» و شاید کسی با آن احکام مخالفت نکرده است. 


چهارم اينكه سهوی در افعال سجده سهو از او واقع شود يس جمعی بر این هستند که وی اگر در آن دو ركنى را ترک کند 
اعاده آن دو بر او واجب است. اما در خصوص ترک رکن» يس دریافتی که فقط با ترک هر دو سجده صورت می‌پذیرد» و 
صورت فعل در آن بی‌درنگ از بين می رود يس ظاهر» وجوب اعاده است. اما در صورت زیادت. مانند زمانی که چهار مرتبه 
سجده کند» يس در آن اشکال است. هر چند که احوط اعاده باشد. 


و اگر امر ترک شده غير رکن باشدء مانند یک سجده» يس جمعی بر وجوب جبران بعد از آن دو معتقد هستند» و در آن 
اشکالی است. به دلیل عدم شمولیت نصوص وارده درباره جبران آنچه که فوت شده است بر غير افعال نماز» هر چند که 
احوط آن باشد» و اما در وجوب سجده سهو برای آن کسی قائل به آن نبوده است» و همچنین کسی كه قائل به وجوب اعاده 


آن دو به دلیل آن نبوده است. 


احکام دلاللت دارد» اما دریافتی که استناد كردن به نظير این عبارت مجمل برای اثبات آن احکام مشکل است. و خداوند و 
حجت‌های بز ر گوار او از حقایق احکام آ گاه ات 


** | تر جمه | 
الفصل الرابع فيما يستنبط من الأحكام من قوله عليه السلام و لا على الإعاده إعاده. 


اعلم أنه لا خلاف بین الأصحاب فى أن كثره وقوع الشكك و السهو على الانسان فى الجمله موجب لعدم الالتفات إليهما و 
سقوط بعض أحكامهما 


و تذل عَلَيِهِ أَخبَارٌ كثِيرَةٌ منها ما روا الْكلَينِ (1) و الس (۲) 
پشند ح0 ن لا يَفُضْرٌ ر عن الصَحیح (۳) 


عَنْ زاره و أبى بعد یر جبميعاً َالا: ّا ا لہ الول پشک کیر فی اتو عنی ‏ تر کم حرلی و اب تق کله فال تسد فلت 

له كير عليه دک کیا راد شک قال بنضدی فی شکه ؛ سا ده ود 

اسان خبیث معاد ِا عو يض اعد کم ذ تقضی الاه إل إذا قعل 5 ک مَوَات لَم بعد بد یه الک ا 
م قال ما يُرِيدٌ ابیت أن بطاع فِا عُصِىَ لَمْ , یذ إِلَى اد کم. 
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را ره ثم 
ص: ۲۷۰ 


.۳۵۸ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۸۹. 

۳- ۳. قال المؤلّف العلامه رحمه الله فى بعض كلامه: أول هذا السند مثل سند حدیث حفص بن البختری( یعنی ما وقع فى 
صدر السندین: على بن إبراهيم» عن أبيه و محفّد ابن إسماعیلء عن الفضل بن شاذان جمیعا) و آخره آقوی منه( فان فیه: عن 
الفضل بن شاذانء عن ابن أبى عمير» عن حفص البختری» و فى هذا: عن الفضل بن شاذان جمیعا عن حماد بن عيسى» عن 
حریزه عن زراره و أبى بصير جمیعا) لاشتراک زراره و آبی بصير فی الروایه و هما مع حماد ممن آجمعت العصابه على تصحیح 
ما يصخ عنهم. و الظاهر أخذ الحدیث من کتاب حمادہ و للشیخ إليه طرق كثيره و طریق الصدوق آیضا إليه صحیح و لم أطلع 
على هذا الحدیث الا بهذا السند. و وصف القوم كلهم الحدیث بالصحه» حتی السیّد صاحب المدا رك رحمه الله مع مبالغته فی 
تضعیف الاخبار و على ما حققنا هو فوق الصحه كما عرفت. 


#[تر جمه ]و بدان که ميان اصحاب شکی در این نیست که کثرت وقوع شک و سهو بر انسان؛ در مجموع عاملی برای عدم 


کافی ۳: ۳۵۸ - و شيخ -. تهذیب ۱ - 


با سندی حسن که کمتر از صحیح نیست. از زراره و ابوبصیر روایت کرده‌اند که گویند: به او عرض کردیم: مرد در نمازش 
بسیار شک می کند تا اينكه نه می‌داند چند ركعت خوانده است و نه می‌داند چقدر بر او باقی مانده است؟ فرمود: اعاده کند. 
عرض کردم شک برای او بسیار پیش می آید و هر بار که اعاده کند شک می کند؟ فرمود: با شکش ادامه دهد و سپس 
فرمود: شیطان را به نقض نماز در مورد خودتان عادت ندهید که او را حریص می‌سازید» زیرا شيطان» خبیثی است که به آنچه 
که عادت کند خو می گیرد» يس هر یک از شما بايد با وهمش ادامه دهد. و نماز را زياد نقض نکند زیرا زمانی که چندین بار 
نماز را نقض نکندء شک به او باز نمی گردد. - زراره گوید:- سپس ادامه داد: شیطان فقط می‌خواهد که اطاعت شود و زمانی 


که نافرمانی شود به سوی هیچ یک از شما باز نمی گردد. 


1 تر حمه‎ 1 E 
آقول‎ 


قوله یشک کثیرا یحتمل وجهین آحدهما کثره آفراد الشکک أى یقع منه الشكك كثيرا حتی يبلغ إلى حد لا یعرف عدد الر کعات 
أصلا و الثانی أن یکون المراد کثره أطراف الشكك و محتملاته. 


فعلی الأول يشكل حکمه عليه السلام باعاده الصلاه مع حصول کثره الشك إذ ظاهر الأخبار و الأصحاب وجوب عدم الالتفات 
إليه حینشذ كما ستعلمه و آخر هذا الخبر أيضا يدل على ذلك بأبلغ وجه و على الثانی يستقيم الجواب على المشهور إذ صدور 
مثل هذا 


الشک لا يدل على کون صاحبه کثیر الشک و لا بدخل هذا فى شی ء من المعانی التی سنذ کرها لکثرته و على هذا یستقیم 
إعاده سؤال السائل أيضا إذ حمله على أنه أعاد ما سأله أولا بعید. 


و احتمل المحقق الأردبيلى رحمه الله الاحتمال الأول و بنی الخبر على ما اختاره من التخیر فى الحکم بأن یکون حکم کثیر 
الشک التخيير بين العمل بالشک و عدم الالتفات إليه فأمره عليه السلام آولا بالاعاده ثم لما بالغ فى الکثره آمره عليه السلام بعدم 
الالتفات البه. 


و لا یخفی بعد هذا الوجه إذ نهیه عليه السلام عن تعوید الخبیث و آمره بالامضاء و نهیه عن إكثار نقض الصلاه و ذكر التعلیلات 
الم کده للحکم تأبى عن التخیر و أيضا لو لم يدل على الوجوب فلا شك فی دلالته عن الاستحباب الم ؤکد فکیف آمره عليه 
السلام آولا بخلافه الا أن يقال بالفرق بين مراتب کثره الشك و استحباب العمل بالشکک فی بعضها و استحباب عدم الالتفات 
فى بعضها و لم يقل به أحد. 


بل لم يعلم قول بالتخیر أيضا إلا ما يفهم من کلام الشهید رحمه الله فى الذكرى حيث قال لو اتی بعد الحکم بالکثره بما شک 
فيه فالظاهر بطلا-ن صلاته لأنه فی حکم الزیاده فى الصلاه متعمدا الا أن يقال هذا رخصه لقول الباقر عليه السلام فامض فی 
صلاتكك فانه يوشكك أن يدعكك الشیطان إذ الرخصه هنا غير واجبه انتهی و لا یخفی ما فيه و عدم دلاله الحدیث على ما یدعیه. 


ص: ۲۷۱ 


و مها ما 0ت2 الکلفنه ( و الشیخ رضی الله عَنْهُمَا فی الصَحیح (۲) عَنْ مُحَمّدِ بن غلم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إِذَا کر 
علیک السَهْرٌ قامض علی صلاتک فَإلَهُ يُوشكك أنْ يَدَعَكك إِنَّمَا هُوَ السَّعِطَانٌ. 


و رواه الصدوق رہ (۳) 


باسناده عن محمد بن مسلم لکن فيه مکان فامض فی صلاتک قوله فدعه و سنده إلى کتاب محمد بن مسلم و إن كان فيه 
جهاله(۴) لکن کتابه کان آشهر من آکثر الأصول و آیضا سنده إلى کتاب العلاء صحیح و هو داخل فى هذا السند و فى هذا 
الحدیث و إن كان لا بحتاج إلى هذا و لکن انما تعرضنا لذلک لتعلم ما تتقوى به الأسانيد فی سائر المقامات التی تحتاج إلى 
ذلك. 


و مها ما رَوَاهُ الشیخ (۵) 


پاش اده تن الین بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عن ابن سان عَنْ عير واحب(۶) عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: دا کر علیک السَهْوٌ 
قامْض فى صلاتک. 


ص: ۲۷۲ 


.۳۵۹ الکافی ج ۱ ص‎ .۱ -١ 

1- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۴. 

۳-۳ الفقيه ج ۱ ص ۲۲۴. 

۴- ۴. قال فى المشیخه و ما كان عن محتّرد بن مسلم الثقفى» فقد رویته عن علي بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن أبی عبد 
اللہ عن أبيه» عن جده أحمد بن أبى عبد اللهالبرقی؛ عن أبيه محترد بن خالد عن العلاه بن رزین؛ عن محتید بن مسلم؛ و 
الجهاله بالاهمال بعلی بن أحمد و أبيه و هما غير مذ کورین فی کتب الرجال و یحتمل أن یکون المراد بأحمد بن عبد الله 
آحمد بن عبد الله بن ابنه أحمد بن أبى عبد الله البرقی» و هو حد العده فی الکافی فی اسناده عن البرقی فتکون لفظه« بنت» 
ساقطه عن نسخ المشیخه. 

۵- ۵ التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۴. 

۶- ۶. قال المؤلّف العلامه فى بعض کلامه: فی هذا الخبر و ان كان ارسال لکنه لا يقصر عن الصحیح: اذ ابن سنان هو عبد الله 
الثقه لروایه فضاله عنه» و لم يعهد روایته عن محمّد و ارسال مثل ابن سنان مع جلالته عن غير واحد بخرجه عن الارسال. مع أن 
فى الخبر فضاله و هو ممن أجمعت العصابه على تصحيح أخباره» و ان قیل مکانه عثمان بن عیسی و قد عرفت أنه ذهب جماعه 
من المحققین منهم والدی العلامه- نور الله ضرائحهم- الى أن معنى اجماع العصابه على تصحیح آخبار رجل أنه لا یلزم النظر 
الى من بعده من رجال السند و یکفی لصحه الحديث صحه الطريق إليهء و لعله أقوى مما فهمه الاكثر من أنه مؤکد للتوثیق اذ 
ليس فيه كثير فائده. 


و مها ما رَوَاه (۱) اشوخ م2 تن کاب محمد بن أختر د بي يَختى عَنْ مراوية بن حكيم عَنْ عود الله : ا و عَنْ عَل ئن ی 
حمر عَنْ جل صَالِح قال: مع ول یشک فا ڈری واد نی أم تین أذ نآ یش عليه مره کال کل ذا 
َال فلت تعمقال فیعض فی صََاِه ود بالل ِن اسان الؤچیم فإ يُوشِكك أن دعب عله . 


ص: ۳۷۳۳ 


.۱۸۹ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. و قال المؤلّف العلامه: و رواه الصدوق فى الفقيه( ج ١‏ ص ۲۳۰) بإسناده عن ابن أبى حمزه» عن العبد الصالح عليه السلام 
ثم قال: و للشيخ الى كتاب الأشعرىٌ طرق صحيحه و غيرهاء و الأشعرىٌ ثقه جليل و معاويه ثقه فطحى و ابن المغيره ثقه أجمعت 
العصابه عليه» و ما على بن أبى حمزه فهو مشت رك فى الرجال بین الثمالى الثقه» و البطائنى و الثمالى قلما بقع راوياء و لو وقع 
فيصرح بلقبه و الذى يقع فى الاخبار كثيرا هو البطائنی و كان قائد أبى بصیر و الاصحاب يعدون حديثه ضعيفا ما ذكره الشيخ و 
النجاشی أله كان من عمد الواقفه و لروایه الكش أخبارا تدل على ذمه و سو عقيدكةه و آله كان کذابا. و کان والدی العلامه- 
قدس الله روحه- يعد حديثه من الموثقات لان الشیخ قال فى الفهرست: له أصل» و ذكر سنده الى ذلك الأصلء فظاهر كلامه 
أنه كان کتابه من الأصول المعتبره التى يرجع إليها الاصحاب و كان رحمه الله يعد قولهم؛ له أصل» مدحا عظیماء و لیس ببعيد. 
و یؤیدہ أن الشیخ يستند الى آحادیثه فى كتبه» و یسکن إليهاء و لم یقدح فيه» مع أنه قال فى العده:« ان الطائفه عملت بما رواه 
ابن فضال و الطاطریون و عبد الله بن بکیر و سماعه و على بن آبی حمزه و عثمان بن عيسى» فعمل الطائفه بخبر رجل فوق 
التوثيق بل هو قريب من اجماع العصابه على تصحیح ما يصخ عنه. ثم قال: آقول: هذا الکلام فى غايه المتانه و فى خصوص هذا 
الخبر شی ء آخر یقوی العمل بخبره» و هو اجماع العصابه على ابن المغیره كما عرفت؛ و طریق المصدوق الى ابن أبى حمزه 
صحیح و ان كان لبعض القوم فيه کلام. و آقول آما: عمل الطائفه بخبر رجل لا یکون توثیقا له كما أن روایه أصحاب الاجماع 
لا یکون دلیلا- علی توثیق من رووا عنه و هو واضح. و أمّا هذا الخبر» فبعد ما كان عبد الله : بن المغیره من أصحاب الاجماع 
یکون الخبر صحیحاء و ان كان روی الخبر عن البطائنی الخبيث» فانه لا پروی عنه الا بقرینه عنده تدل على صحه الخبر. و أمّا 
قوله« و طریق الصدوق» الخ فطریق الصدوق الى البطائتی: محتّرد بن على ماجیلویه عن محتّد بن یحبی العطار عن محمد بن 
الحسین بن أبى الخطاب عن آحمد بن محة د ابن آبی نصر البزنطى» عن على بن أبى حمزه و الکلام فى ماجیلویه الا أن 
العلامه وثقه فى الخلاصه. حيث صحح طریق الصدوق الى !سماعیل بن رياح و هو فيه و کذلک غير ذلك مع ترضی الصدوق 
عليه. 


و ظاهره أن الشك المشتمل على احتمالات کثیره و إن كان واحدا يصير سببا للدخول فى حکم کثره السهو و لم يقل به أحد و 
مع ذلك مخالف لساتر الأخبار فینبغی حمله على أن جوابه عليه السلام مبنی على ما هو الغالب من أن من یشک مثل هذا الشكك 


بصدر 


منه الشک كثيرا أو أنه كان یعلم من حال السائل أنه كذلكك ثم إنه صریح فى الشكك و لا يدل على کثره السهو بالمعنی المقابل 


و منْهَا مَا روَا لیخ ره (۱) 


فى لو ی عَنْ عار الشاباطی عَنْ أبى عَود الله عليه السلام: فی الژمُل يکر عَلي الْوَهُمٌ فى الصّلَاءِ فیشک فی ال کوع فا یذری 


ركع آم لا و یشک فی المُجُودِ فلا بذری | سجد آم لا فقال لا يَسْجْجْدٌ و لا كغ و يَمْضِى فی صَلاته حتی یشتیقن بقينا. 


ص: ۳۷۴ 


.۱۷۹ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١-١ 


**[ترجمه ]این سخن او «بسیار شک می کند»» محتمل دو وجه است: یکی کثرت افراد شکك. بعنی او بسیار شک می کند تا 
اینکه به حدی می‌رسد که اصلا عدد ركعات را نمی داند و دوم اینکه» مقصود کثرت اطراف شک و احتمالات آن باشد. 


پس بر اساس وجه اول» حکم امام عليه السلام بر اعاده نماز در صورت حصول کثرت شک ؛ دارای اشکال است زیرا ظاهر 
اخبار و اصحاب. وجوب عدم اعتنا به آن در این حالت است. چنانکه به زودی خواهی دانست. و آخر این خبر نیز با بلیغ‌ترین 
وجه بر آن دلالت می کند. و بر اساس وجه دوم جواب بر اساس رای مشهور استوار می گردد» زیرا صدور نظیر این شک. بر 
کثیرالشک بودن صاحب آن دلالت ندارد. و این حالت در معانی کثیر الشكك که آن را ذكر خواهیم کرد داخل نمی گردد. و 
بر اساس آنء تکرار سوال سائل نيز استوار می گردد زیرا حمل آن بر اينكه او آنچه را که در ابتدا سؤال کرده است تکرار 


نمايد» بعيد است. 


و محقق اردبيلى - رحمه الله عليه - احتمال اول را محتمل دانسته است و اين خبر را بر آنجه كه در خصوص تخيير در حكم 
اختيار كرده است. بنا نهاده است. به اين صورت كه حكم كثيرالشكك, مخير بودن بين عمل به شک و عدم اعتنا به آن باشدء 
يس امام عليه السلام او را اولاً به اعاده امر نموده است و سپس به دليل آنكه در كثرت زيادهروى کردہہ او را به عدم اعتنا به 


آن امر نموده اسنتت. 


و بعید بودن اين وجه يوشيده نیست. زیرا نهى امام عليه السلام از عادت دادن شیطان و امر او بر ادامه» و نھی او از نقض زياد 
نماز؛ و ذكر تعلیلات موكد حکم از تخیر منع می کند. و اگر بر وجوب نیز دلالت نکندہ يس شكى در دلالت آن بر استحباب 
م کد نیست» پس چگونه است که او را ادا به اف آن امر نموده است؟ مگر اینکه به تفاوت ميان مراتب کرت شك و 
استحباب عمل به شک در برخی از آنها و استحباب عدم اعتنا به آن در برخی دیگر از آنها قائل شد و کسی قائل به آن نبوده 


است. 


حتی قول به تخیر نیز شناخته نشده است جز آنچه که از کلام شهید - رحمه الله - در ذکری فهمیده می شود آنجا که گوید: 
اگر بعد از حکم بر کثرت. آنچه که در آن شک کرده است را به جای بیاورد؛ پس ظاهرء بطلان نماز اوست. زیرا آن در 
حکم زیادت عمدی در نماز است مگر اينكه گفته شود: این رخصتی است. به دلیل این سخن امام باقر عليه السلام: «پس به 
نمازت ادامه بده که نزدیک است که شيطان تو را رها کند» زیرا این اجازه در اینجا غير واجب است. پایان سخن. و ایرادی 


که در آن است و عدم دلالت اين حدیث بر آنچه که ادعا کرده است پوشیده نیست. 


کرده‌اند که فرمود: زمانی که سهو بر تو زیادت کرد» يس به نمازت ادامه بده كه نزديكك است که تو را رها کند كه او فقط 


شطان ات کافن او تست میں ۰۱۲ ۲۳۴ 2 


و صدوق- رحمه الله عليه - آن را با سندش از محمد بن مسلم روایت کرده اما در آن به جای «پس به نمازت ادامه بده)» این 


سخن او «يس او را رها کن» آمده است - . فقیه ۱ ۳۴-_- 


او به کتاب علاء صحيح است و آن در این سند داخل است. و هر چند که به اين حدیث نیازی نبود. اما فقط به اين دلیل به آن 


پرداختيم كه در ساير مواردی که به آن نیاز داری» از آنچه که اسناد به وسیله آن تقویت می‌شود آ گاه شوی. 


و از جمله آن» چیزی است که شيخ با سند خود از حسين بن سعید. از فضاله. از ابن سنان از بیش از يكك نفر از امام صادق 
عليه السلام روایت است که فرمود: زمانی كه سهو بر تو زیادت کرد يس به نمازت ادامه بده. -. تهذیب ۱ - 


و از جمله آن چیزی است که شيخ -. تهذیب ۱: ۱۸۹ - 


از کتاب محمد بن بحیی از معاویه بن حکیم» از عبدالله بن مغیره» از على : بن ابوحمزه» از مردی صالح روایت کرد که فرمود: 
از او درباره مردی سؤال کردم که شک می کند و نمی داند یک ركعت خوانده است يا دو يا سه يا چهار ركعت و نمازش بر 
او مبهم می‌شود. فرمود: همه اینها؟ گفتم: بله. فرمود: يس بايد به نمازش ادامه بدهد از شيطان رانده شده به خدا يناه ببرد که 


نزديكك است که از او دور شود. -. فقيه ۱: ۲۳۰ - 


و ظاهر آن این است که شکی که بر احتمالات بسیاری مشتمل است و اگرچه واحد باشد» دلیلی برای دخول در حکم کثرت 
سس ںی و سس وی رو یہ ید یی ۲ 
السلام مبنی است بر اينكه غالباً هر كه نظیر اين شک را کند. شک بسيار از او صادر می‌شود. شایسته است؛ يا اینکه از حال 
سائل فهمیده می شود که او اين چنین است. بنابراين» آن (قول» صریح در شک است. و بر کثرت سهو به معنای مقابل شک 
دلالت نمی کند . 


و از جمله آن چیزی است که شیخ- رحمه الله - در موثقی از عمار ساباطیء از امام صادق عليه السلام درباره مردی روایت 
کرد که در نماز» وهم بر او زیادت می کند. او در رکوع شک می کند و نمی‌داند که رکوع کرده است یا خیر؟ و در سجود 
شک می کند و نمی‌داند که آیا سجده کرده است يا خير؟ پس فرمود: سجود نکند و رکوع نکند. و به نمازش ادامه دهد تا 


اينكه به يقين دست يابد. -. تهذیب ۱: ۱۷۹ - 
* | تر جمه | 


و إن كان لفظ الوهم فى أوله يوهم شموله للسهو أيضا لكن التفريع صريح فى الشكك و يدل على أن كثره الشكك فى الأفعال 
أيضا يصير سببا للحكم بعدم الالتفات إليه على أن كثير الشكك لا يعود إلى الفعل المشكوكك فيه و إن كان وقته باقيا و لا يقضيه 
بعد الصلاه إن جاوز محله. 

و ما مرا رَوَاهُ السَدُوقَ رحمہ اللہ فی الْمَقِيهِ (۱) یت تال فى روابه ود اللہ : بن الُْغیرہ أنه قَالَ: تا تس أَنْ ENR‏ 
اقم أ بعضی هیده هو َال الؤضًا عليه السلام (5) إا کر ليك اهر اقض عَلَى صل صَلاتک و لا عا 


ص: ۲۷۵ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۲۲۴. 
۲- ۲. فی المصدر المطبوع بالنجفه قال الرضا عليه ال لام؛ من دون عاطف. و قال المؤلف العلامه فی بعض کلامه: توهم 
جماعه أن قوله« قال الرضا عليه ال لام؛ من تتمه حدیث عبد الله بن المغيره» فعدوه حسنا کالصحیح لان طریق الصدوق الى 
کتابه حسن بابراهیم ابن هاش و مؤيد بسند آخر فيه جهاله( عن جعفر بن على الکوفق» عن جده الحسن ابن على» عن جده 
عبد الله بن المغیره) و قد عرفت حال مثل هذا السند فی الحدیث الأول. و اعترض عليه بأنّه يروى عن الکاظم عليه ال لام» و 
روايته عن الرضا عليه الشلام غير معلوم. و الجواب أنه و ان لم یذ کر النجاشی روایته عن الرضا عليه الشلام لکن الشیخ صرح فى 
رجاله بروايته عنه عليه الہ لام مع أن خبره معه عليه ال لام و ما ظهر من اعجازه له معروف. و فى آکثر الکتب مذ کور. نعم لا 
یمکن الحکم بکونه من تتمه هذا الخبر لاحتمال کونه خبرا آخر مرسلاء بل الظاهر أنه خبر آخر اذ الظاهر من دأب الصدوق 
فى الجزء الأول من الخبر أن ابن المغیرہ لم يرو عن المعصوم بلا واسطه لانه انما بقول« فى روایه فلان» اذا كان هكذا غالبا كما 
لا یخفی على المتتبع» و الظاهر رجوع الضمیر فى« أنه قال» الى الصادق عليه ار لام فلو. كان من روایه ابن المغیره» لكان عليه 
الاشعار بأنّه روی بلا واسطه عن الرضا عليه الشلام اما باعاده لفظ قال مرتين أو بوجه آخر. 


و مها ما روا لوق (۱ أَيضاً بعّده الصّحِبح عَنِ ان أبى یر عَنْ مُحَمّدِ بن اَی حفر 

أن الاق عليه السلام قَالَ: ادا کان الو جل مِمَنْ يشھُو فی کل اث فهو من کر علیه السَهوُ. 

و لنرجع إلى تفاصیل الأحكام المستنبطه من النصوص المتقدمه فنوضحها فى فصول. 

٭[ترجمە |هر چند که لفظ وهم در اول آن» شمولیت آن بر سهو را نیز به ذهن می آورد اما تفریع» در شک صریح است. و بر 


این دلالت دارد كه کثرت شک در افعال نیز سببى برای حکم بر عدم اعتنا به آن می گردد. بر این اساس که کثیرالشکک به فعل 
مورد شک باز نمی گردد» هر چند که وقتش باقی باشد و اگر از محل آن گذر کرده باشد. آن را بعد از نماز قضا نمی کند. 


و از جمله آن چیزی است که صدوق - رحمه الله - در فقیه روایت کرده است و در روایت عبداله بن مغیره گوید: وی گفت: 
ایرادی ندارد که مرد با انگشتری خود يا سنگریزه‌ای که در دستش می كيرد که با آن بشمارد» نمازش را بشمارد» و امام رضا 


عليه السلام فرمود: زمانی که سهو بر تو بسیار شد» يس به نمازت ادامه بده و اعاده نکن. -. فقیه ۱: ۲۲۴ - 


و از جمله آن چیزی است که باز هم صدوق با سندی صحیح از ابن ابوعمیر» از محمد بن ابوحمزه روایت کرد که امام صادق 
عليه السلام فرمود: زمانی كه مرد از جمله کسانی باشد که در هر سه دچار سهو می‌شود. پس او از جمله کسانی که سهو بر او 
بسیار رخ می‌دهد. -. فقیه ۱: ۰۲۲۴ ۲۲۵ - 


و اینک به تفاصیل احکام مستنبط از نصوص پیشین باز می گردیم و آن را در چند فصل توضیح می‌دهیم . 
* | تر جمه | 
الأول فى بیان معنى السهو الذى بكثرته يحصل الحكم المخصوص به. 


اعلم أن المشهور بین الأصحاب أن حكم الكثره مخصوص بالشكك و إنما يحصل بالکثره فيه و يحصل حکمه فيه لا بالسهو و لا 
فيه و حملوا الأخبار الوارده فى ذلكك على الشكك. 


و ذهب بعض الأصحاب كالشهيد الثانى رحمه الله إلى شمول الحكم للسهو و الشک معا و حصول ذلك بكل منهما و ظهور 
أثره فى كل منهما عملا بظاهر بعض النصوص أو إطلاقها و لعل الأول أقوى إذ الخبر الأول صريح فى الشكك و إن كان السؤال 
وقع عن الشكك فى الركعات لكن الجواب عام يشمل الشكك فى الأفعال أيضا و لا خلاف فى أنه يحصل الكثره بكل منهما و 
كذا الخبر الرابع صريح فى الشكك و أما الأخبار الأخر فيحتملهما و يحتمل الأعم منهما. 


ص: ۷/۶ 


.۲۲۵ الفقیه: ج ۱ص ۲۲۴ و‎ .١ -١ 


۲-۲ و قال المولت العلامة فى بی كلانه مد بخ أن ود قد دک فی كب الرجال مره توضف التیملی و مره و ضف 


الثمالی» و الأول لم يوثق و الثانی روی الکشی توئیقه فظن لذلک تعدّدهماء و الاصوب آنهما واحد. و التیملی تصحیف الثمالی 


فالخبر صحیح. 


و ریما قيل فی الثانی بأنه ظاهر فى الشک لانه نسبه إلى الشیطان و الشک یکون منه غالبا و السهو من لوازم طبیعه الانسان و فيه 
کاڈ السهو نسب فى الابات و الأخبار الکثیره ال الشیطان کقوله تعالی و اما سیک اد (۱) و قوله تعالی و ما ااا 
إا الَِّطانٌ (1) و إن كان النسیان فیهما بحتمل معنی آخر لکن مثلهما كثير مع أن الشك إنما بحصل من النسيان فلا فرق پینهما 
فى أن كلا منهما بحصل من الشیطان. 


بل الأصوب أن يقال شمول لفظ السهو فى تلك الأخبار للسهو المقابل للشک غير معلوم و إن سلم کونه بحسب أصل اللغه 
حقيقه فيه إذ کثره استعماله فی المعنی الآخر بلغت حدا لا يمكن فهم آحدهما منه إلا بالقرینه و شمولها للشك معلوم بمعونه 
الأخبار الصریحه فیشکل الاستدلال على المعنی الآخر بمجرد الاحتمال. 


مع أن حمله عليه پوجب تخصیصات کثیره تخرجه عن الظهور لو كان ظاهرا فيه إذ لو ترك بعض الركعات أو الأفعال سهوا 
يجب عليه الإتيان به فى محله إجماعا و لو ت رک ركنا سهوا و فات محله تبطل صلاته إجماعا و لو كان غير رکن يأتى به بعد 
الصلاه لو كان مما يتداركك فلم يبق للتعمیم فائده الا فى سقوط سجود السهو و تحمل تلك التخصیصات الکثیره آبعد من حمل 
السهو على خصوص الشک لو كان بعیدا مع أن مدلول الروایات المضی فی الصلاه و هو لا ینافی وجوب سجود السهو إذ هو 
خارج عن الصلاه. 


فظهر أن من عمم النصوص لا بحصل له فى التعمیم فائده و لذا تشبث من قال بسقوط سجود السهو بالحرج و العسر لا بتلكك 
الا خیاو: 


ثم اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى الشک الموجب للحکم هل هو شک یترتب عليه حکم أو هو أعم منه لیشمل ما إذا شك مع 
ترجح آحد الطرفین أو بعد تجاوز 
ص: ۲۷۷ 


۱-۱ الأنعام: ۶۸ 


۲- ۲. الکهف: ۶۳. 


المحل أو فى النافله فذهب الأكثر إلى التعمیم لاطلاق النصوص. 


و ذهب جماعه إلى التخصيص بما له حکم إذ العله عدم لزوم المشقه و المشقه نما تکون فی شك یترتب عليه حکم و آیضا 
الأمر بالمضی فى الصلاه الوارد فى التصوص ظاهره أنه مما يترتب عليه حکم آخر لو لم یمض. 


و یمکن أن يقال لا-نسلم کون العله ما ذكر بل العله الوارده فى التصوص عدم إطاعه الشیطان و کون بعض الشک وک مما 
بحصل فيه إطاعته أو ينجر أخیرا إليه یکفی فى ذلك و الأمر بالمضی على الوجهین صحیح و إن كانت الفائده إنما تظهر فیما له 


حکم 


و الحاصل أن تعلق الحکم بالمضی الذی ظاهره تعلقه بما له حکم على کثره الشک لا یستلزم کون الشک وک الکثیره من هذا 
الجنس إذ یکفی فى فائده تخصیص الحکم ہما بعد الکثره أنه لو كان تحقق مثل هذا الشك قبل تحققها لم يكن له المضی فی 
الصلاه و لو سلم لزوم تحقق مثل هذا الشكك قبل الکثره لا نسلم کون حصول الکثره كلها من هذا الصنف. 


و الحق أنه لو لم ندع کون ظواهر النصوص التخصیص فدعوی کون ظواهرها العموم مکابره فیشکل تخصیص عمومات آحکام 
الشكك و السهو الا بالفرد المتیقن فالأحوط مع تحقق الکثره بالشک الذی لا حکم له العمل بحکم الشک ثم إعاده الصلاه و الله 
یلم 


**[ترجمه ]بدان که مشهور بین اصحاب اين است که حکم کثرت؛ مخصوص شک است. و فقط با کثرت در آن حاصل می ... 


شود و حکم آن در آن نه با سهو حاصل می‌شود و نه در آنء و اخبار وارد در آن را بر شک حمل کرده‌اند. 


و برخی اصحاب مانند شهید ثانی - رحمه الله - در عمل به ظاهر برخی نصوص یا اطلاق آنها بر شمولیت اين حکم؛ هم بر 
سهو هم و بر شک و حصول آن به وسیله هر یک از آن دو و ظهور اثر آن در هر یک از آن دو معتقد هستند و شاید رأى 
اول قوی‌تر باشد؛ زیرا خبر اول» درباره شک صریح است» هرچند که سؤال درباره شک در ر کعات واقع شده باشد اما این 
جواب عام است و شک در افعال را نیز شامل می‌شود» و در این اختلالفی نیست که کثرت با هر یک از آن دو حاصل مى.. 
گردد. و خبر چهارم نیز در شک صریح است. و اما اخبار دیگر» محتمل آن دو است و اعم از آن دو را نیز محتمل است. 


و چه بسا در مورد خبر دوم گفته شود که آن درباره شک روشن است. زیرا آن را به شیطان منسوب ساخته است و شک غالبا 
از جانب اوست. و سهو از ضروریات طبیعت انسان است و در آن اشکالی است. زیرا در آیات و اخبار بسیاری» سهو به شیطان 
نسبت داده شده است. مانند اين سخن خداوند متعال: «و أمَا ینسینک الشیطان» - . انعام / ۶۸ - و اگر شیطان تو را [در این 
باه ]هه اب یدای و انم مه واو ها امه إلا الف ور كيو دياو سس قطان | کی | ایا از ناهام 
نبرد) هر چند که نسیان در آن دوء معنای دیگری را محتمل است اما نظیر آن دو بسیار است. علاوه بر اينكه شک فقط از 


نسیان حاصل می‌شود؛ يس در اينكه هر یک از آنها از شیطان حاصل می گردد. فرقی بین آن دو نیست . 


اساس اصل لغت. اگر پذیرفته شود که آن لفظ حقیقتی در آن معنی است» زیرا کثرت استعمال آن در معنای دیگر به حدی 


رسیده است كه فهم یکی از آن دوہ فقط با قرینه ممکن است. و شمولیت آن بر شككء با کمک اخبار صریح معلوم است. يس 
استدلال کردن بر معنای دیگر به صرف احتمال مشکل است. 


علاوه بر اينکه حمل آن (لفظ سهو) بر آن (سهو در مقابل شك) موجب تخصیصات بسیاری می‌شود که آن را از ظهور خارج 
می کند - اگر در آن ظاهر باشد - زیرا اگر برخی از رکعات يا افعال را سهواً ترک كندء به اجماع به جای آوردن آن در 
محل آن واجب است. و اگر رکنی را سهواً ترک کند و محل آن از بین برود» به اجماع نمازش باطل می‌شود. و اگر غير ركن 
باشد بعد از نماز آن را به جای می آورد و اگر از اموری باشد که جبران می شود پس برای تعمیم فایده‌ای باقی نمی ماند جز 
در ساقط شدن سجده سهوء و پذیرفتن آن تخصیصات زیاد» از حمل سهو بر خصوص شک بعیدتر است - اگر آن بعید باشد - 


علاوه براينكه مدلول روايات» ادامه دادن نماز است و آن با وجوب سجود سهو منافات ندارد» زیرا خارج از نماز است. 


پس روشن كرديد كه هر کسی که نصوص را تعميم دهد در اين تعميم فايدهاى برای او حاصل نمی گردد. و لذا يافشارى 
کسی كه قائل به ساقط شدن سجده سهو است. با حرج و دشوارى است نه با [استناد به] آن اخبار. 


سپس بدان كه اصحاب درباره شک موجب حکم دچار اختلاف هستند که آیا آن شكى است که حکمی بر آن مترتب مى.. 
شود يا اعم از آن است تا شامل زمانی باشد که با وجود ترجیح یکی از دو طرف يا بعد از گذشتن از محل يا در نافله شک 


کند» پس اغلب به دلیل اطلاق نصوصء بر تعمیم معتقد هستند. 


و جمعی بر تخصیص به آنچه که دارای حکم است معتقد هستند. زیرا علت» عدم لزوم مشقت است و مشقت فقط در شکی 
است که حکمی بر آن مترتب می گردد و نيز امر به ادامه نماز که در برخی نصوص وارد شده است» ظاهرش این است که 
آن از اموری است که حکمی دیگر بر آن مترتب می گردد» اگر ادامه ندهد. 


و ممکن است که گفته شود: نمی پذیریم که آنچه که ذکر شد علت باشد بلکه علت وارده در اين نصوص» عدم اطاعت از 
شیطان است. و اينكه برخی از این شک‌ها از اموری باشد که در آن اطاعت از او حاصل می‌شود. با در نهایت به آن ختم 
شود درباره آن کفایت می کند. و امر بر ادامه دادن بر دو وجه صحیح است. هر چند که فایده فقط در چیزی که دارای 


حکمی است ظاهر می گردد. 


و نتيجه اینکه» تعلق یافتن حکم به ادامه که ظاهرش تعلق آن به چیزی است که حکم بر کثرت شک دارد مستلزم این است که 
شک‌های زياد از این جنس باشد. زیرا برای فائده تخصیص حکم به آنچه که ما بعد کثرت است. همین کفایت می کند که 
اگر تحقق امثال این شک قبل از تحقق کثرت باشد» حکم به ادامه دادن نماز برای آن نمی‌باشد و اگر لزوم تحقق نظير این 


شک قبل از کثرت را بپذبریم» نمی‌پذيريم که حصول کثرت تماما از این صنف باشد. 


و حقیقت این است که اگر ادعا نكنيم كه ظاهر نصوص» تخصیص باشد. پس ادعای اينكه ظاهر آنها عموم باشد» لجاجت 


شکی که حکمی ندارد» عمل به حکم شک و سپس اعاده نماز است؛ و خداوند علیم است. 


| تر جمه | 


الثانى فی بیان الحکم المترتب على کثره الشک أو السهو. 


اعلم أنه لا خلاف ظاهرا بين الأصحاب فى أن حکم الشک حينئذ عدم الالتفات إليه و عدم إبطال الصلاه بما يبطلها فى غير 
تلك الحاله و المضى فى الصلاه و البناء على وقوع المشک وک فيه و إن كان محله باقيا سواء كان ركنا أو غيره ما لم يستلزم 
الزياده فيبنى على المصحح كما دلت عليه الروايات السابقه إذ دلالتها على عدم 


ص: ۲۷۸ 


ابطال الصلاه بالشکک ظاهره. 


و آما على عدم الاتیان بالمشک وک فيه فروایه عمار صريحه فی عدم الإتيان بالركوع و السجود المشک وک فیهما و کذا قوله 
فامض فى صلاتک فی عدم الاتیان بفعل یوجبه الشک فی الصلاه و ربما يقال قوله عليه السلام لا تعد يشمل باطلاقه ذلک و 
کذا التعلیل بقطع عمل الشیطان یقتضی ذلک و آیضا إذا لم پلزم العود إلى الصلاه مع عروض ما يوجب إعادتها فى غير تلكك 
الحاله فعدم العود إلى فعل من آفعالها مع بقاء وقته آولی. 


و لعل اجتماع تلك الدلالات و إن كان بعضها ضعیفا مع اتفاق الأصحاب یکفی لثبوت هذا الحکم و كذا هذه الوجوه تدل على 
عدم لزوم صلاه الاحتیاط بل فیها آظهر بل ربما يقال الا تیان بصله الاحتياط نوع من نقض الصلاه و تردد المحقق الأردبيلى 
قدس الله روحه فى سقوط صلاه الاحتياط و فيه ما فيه. 


و آما سقوط سجدہ السهو فيشكل الاستدلال بالنصوص عليه إلا بالتعليل الذى آشرنا إليه و لذا تمسكك المحقق و بعض 
المتأخرين رحمهم اللہ فى ذلك بلزوم العسر و الحرج المنفيين و لم يظهر من الأصحاب مخالف فی ذلك إلا المحقق الأردبيلى 
حيث تردد فيه و لعل الأحوط إيقاعها و إن كان القول بسقوطها لا يخلو من قوه إذ بعد التأمل فى النصوص يظهر الحكم فى 
الجمله كما لا يخفى. ثم اعلم أن حكم عدم الالتفات إلى الفعل المشكوك فيه حتمى كما يدل عليه الأوامر و النواهى الواقعه 
فيها الظاهره فى الحتميه مع تأكدها بالتعليلات و أنه لم يخالف فى ذلك إلا المحقق الأردبيلى و الشهيد رحمه الله عليهما حيث 
ذكر التخیر على سبيل الاحتمال و المحقق المزبور مال إليه فى آخر كلامه. 


و العلامه و الشهيد رضى الله عنهما احتملا البطلان إذا عمل بمقتضى الشكك و الشهيد الثانى رحمه الله جزم بالبطلان و الشهيدان 
عمما الحكم فى صورتى تذكر الاحتياج إلى الفعل المأتى به و عدمه و استدل العلامه رحمه الله على البطلان بأنه 


ص: ۳۷۹ 


فعل خارج عن الصلاه و الفعل الخارج عنها یبطلها إذا وقع فيها و علل الشهیدان بأنها زیادہ منهی عنها و كلما كان کذلک فهو 
مبطل للصلاه. 


و اعترض المحقق الأردبيلى على الدلیلین بوجوه ذكرها و التعرض لها يوجب التطویل و الأحوط عدم الاتیان بالفعل المشک وک 
فيه و مع الاتیان به إتمام الصلاه ثم اعادتها إذ الجزم بالبطلان لا يخلو من إشكال. 


ثم اعلم أن المشهور بين الأصحاب أن من کثر شکه یبنی على الأ_كثر و يسقط عنه صلاه الاحتياط و اختار المحقق الأردبيلى 
قدس الله روحه البناء على الأقل للأصل مع العمل بعدم اعتبار الشكك مع الکثره فی الجمله و لم أر قائلا بذلک غیرہ و لا يخفى 
على المتأمل فی تلك الأخبار أن ليس العله فى تغيير حکم کثیر شك إلا تخفیف الحکم عليه و رفع وسواس الشیطان عنه و 
التخفیف لا يحصل بالبناء على الأقل کثیرا لعدم الفرق فی الشاك بین الثلاث و الأربع مثلا بین أن يأتى بر کعه واحده فی الصلاه 
أو فى خارجها الا بتکبیره و تسلیمه و ظاهر أن مثل هذا التخفیف لا یکون مقصودا للشارع فى مثل هذا المقام. 

و آما ال رکعتان من جلوس فالمشهور أنه لا یتعین فى الاحتباط مع أن الشارع جعله دائما بدل الركعه من قيام فبناء التخفیف عليه 
بعید ثم إن حکمه رحمه الله بعدم العود إلى الفعل المشک وک فيه مع بقاء محله و الاتیان بالركعه المشک وک فیها داخل الصلاه و 
القول بالفرق بينهما غريب إذ دلاله النصوص فی کل منهما على الا تیان و عدمه على السواء. 


و آما السهو فقد عرفت أن المشهور بین الأصحاب عدم ترتب حکم على الکثره فيه و ذهب الشهید الثانی رحمه الله إلى ترتب 
الحکم عليه مع موافقته لساثر الأصحاب فى وجوب العود إلى الفعل الذى سها فيه إذا ذ کره مع بقاء محله و قضائه بعد الصلاه مع 
تذ کره 

بعد محله و بطلان الصلاه بت رك الرکن أو ال رکعه نسیانا مع مضی وقت التدارک و كذا زیاده الرکن و ال رکعه على التفصیل 
المقرر فی أحكام السهو. 


ص: ۳۸۷۰ 


فلم يبق النزاع الا-فی سجود السهو و يشكل الاستدلال بالتصوص على سقوطه فالأحوط الاتیان به و احتمل الشهید الثانی فى 
الذ کری اغتفار زیاده الرکن سهوا من کثیر السهو دفعا للحرج و لاغتفار زیادته فی بعض المواضع. 


ترجمه ]بدان که ظاهراً بین اصحاب شکی در اين نیست که حکم شک در این حالت. عدم اعتنا به آن و عدم ابطال نماز با 
آنچه که در غير آن حالت. آن را باطل می کند و ادامه دادن نمازه و بنا نهادن بر انجام گرفتن امر مورد شک است» هر چند که 
محل آن باقی باشد» جه رکن باشد يا غير آن» تا زمانی که مستلزم زیادت نباشد» پس بنا را بر صحیح بودن می گذارد» چنانکه 
روایات پیشین بر آن دلالت دارد. زیرا دلالت آن‌ها بر عدم ابطال نماز با شک» روشن است . 


و اما بر عدم به جای آوردن امر مورد شک» يس روایت عمار در عدم به جای آوردن رکوع و سجود مورد شک» صریح 
است. و همچنین این سخن او: «پس به نمازت ادامه بده» درباره عدم به جای آوردن فعلی که شك در نماز آن را واجب مى.. 
سازد. می‌باشد. و جه بسا گفته شود: اين سخن امام عليه السلام «اعاده نکن» با اطلاق خود شامل آن می‌شود. و همچنین تعلیل 
به قطع عمل شیطان نیز آن را اقتضا می كندء و نیز زمانی که در صورت عارض شدن آنچه که اعاده آن در غير آن حالت را 


واجب می سازد» باز گشت به نماز لازم نیست. پس عدم باز گشت به فعلی از افعال آن در صورت وجود وقت» اولی است. 


و همجنين اين وجوه بر عدم لزوم نماز احتياط دلاللت می کند و بلكه در آنها ظاهرتر است» حتی شاید گفته شود: به جای 
آوردن نماز احتیاط نوعی از نقض نماز است. و محقق اردییلی - قذس الله روحه - در ساقط شدن نماز احتیاط تردید كرده 
است که خالی از اشکال نیست. 


و اما در ساقط شدن سجده سهوء استدلال كردن به نصوص برای آن مشکل است. مگر با تعليلى که به آن اشاره کردیم. و لذا 
محقق و برخی از متأخرین - رحمهم الله - درباره آن به لزوم عسر و حرج نفی شده تمسک جسته‌اند و از ميان اصحاب 


مخالفی درباره آن ظاهر نشده است جز محقق اردبيلى که در آن تردید کرده است. و شاید احوط واقع ساختن آن باشد» 


هر چند که قول به ساقط شدن آن خالی از قوت نیست زیرا بعد از تأمل در نصوصء حکم در همه آنها روشن می گردد 


چنانکه پوشیده نیست. 


سپس بدان که حکم عدم اعتنا به فعل مورد شک حتمی است چنانکه اوامر و نواهی واقع در آن بر آن دلالت دارند و در 
حتمی بودن روشن هستند» علاوه بر تأكيد آنها به وسيله تعلیلات. و اينكه درباره آن جز محقق اردبیلی و شهید - رحمه الله 
علیهما - کسی مخالف نکرده است و این دوء تخییر را بر سبیل احتمال ذکر کرده‌اند و محقق مزبور در پایان كلامش به آن 


گرایش يافته است . 


و علامه و شهید - رضی الله عنهما - زمانی که به اقتضای شک عمل کند. بطلان را محتمل دانسته‌اند و شهید انی - رحمه الله 
- يقين به بطلان يبدا کرده است. و شهیدان حکم را در دو صورت؛ باد آوری نیاز به فعل انجام گرفته و عدم یاد آوری» تعمیم 
داده‌اند. و علامه - رحمه الله - برای بطلان به اين استدلال کرده است که آن فعلی خارج از نماز است و فعل خارج از آن 


زمانی که در آن واقع گردد» آن را باطل می کند. و شهیدان اینگونه تعلیل کرده‌اند که آن زیادتی نهی شده است» و هر جه 
چنین باشد» يس باطل کننده نماز است. 


و محقق اردبیلی با وجوهی كه ذکر کرده است» به اين دو دلیل اعتراض نموده که پرداختن آن موجب اطاله می گردد. و احوط 
عدم به جای آوردن فعل مورد شک» و در صورت به جای آوردن آنء اتمام نماز و سپس اعاده آن است. زیرا يقين به بطلان 
خالی از اشکال نیست. 


سس مداق كه مشرو یس اضحات انق ايك كدير کشک تاه اش تراسا گرم كذارد و ماز اضاظ از ار ما 
می‌شود. و محقق اردبيلى - قدّس اللہ روحه - ادامه دادن اقل را اختیار کرده است. به دلیل اصل و به دلیل عمل به عدم اعتبار 
شک در كنار کثرت فی الجمله و غير از او فردی قائل به آن را ندیده‌ام. و بر کسی که در آن اخبار تأمل می کند پوشیده 
نیست که علت در تغییر حکم کثیرالشک» فقط تخفیف حکم بر او و رفع وسواس شیطان از اوست و تخفیف با بنا گذاشتن بر 
اقل» خیلی حاصل نمی‌شود به دلیل عدم تفاوت در شک کننده بين سه و چهار ركعت مثلا بین اينكه یک ركعت را در نماز به 
جای بیاورد یا در خارج آن مگر با تکبیر و سلام. و ظاهر این است که نظير این تخفیف در امثال این موضع» مقصود شارع 


نمی‌باشد. 


اما دو ركعت نشسته» مشهور این است که آن در احتیاط مقرر نمی گردد با وجود این که شارع آن را دائماً به جای یک 
ركعت ایستاده قرار داده است. يس بنا نهادن تخفیف بر آن بعید است. وانگهی حکم او - رحمه الله - بر عدم با زگشت به فعل 
مورد شک در صورت باقی بودن محل آن. و به جای آوردن ركعت مورد شک در داخل نماز و قائل بودن به تفاوت ميان 


آن دو غریب است. زیرا دلالت نصوص در هر یک از آن دوہ بر به جای آوردن و نیاوردن آن» یکسان است. 


اما در خصوص سھو؛ يس دریافتی كه مشهور بين اصحاب. عدم ترتب حکم بر کثرت در آن است. و شهید ثانى - رحمه الله - 
بر ترتب حکم بر آن معتقد است» با موافقت او با سایر اصحاب در وجوب باز گشت به فعلی كه سهو در آن واقع شده است؛ 
در صورتی که با وجود باقی بودن محل آن» آن را به ياد بياورد» و قضای آن بعد از نماز در صورت ياد آوری آن بعد از محل 
آنء و بطلان نماز با ترک رکن يا ركعت از روی فراموشی با گذشتن وقت جبران» و زیادت رکن و ركعت نیز بر اساس 


تفصیل مقرر در احکام سهو چنین است. 


يس مناقشه‌ای باقی نماند جز درباره سجده سهوء و استدلال كردن به نصوص برای ساقط شدن آن مشکل است. يس احوط به 
جای آوردن آن است و شهید ثانی در ذکری» بخشیدن زیادت سهوی رکن از فرد کثیرالسهو را به جهت رفع حرج و نیز به 


دليل بخشیدن زیادت آن در برخی مواضع» محتمل دانسته است. 
* | تر جمه | 
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آقول 


طریق الاحتباط واضح قال رحمه الله عليه لو کثر شكه فى فعل بعينه بنی على فعله فلو شک فی غیرہ فالظاهر البناء على فعله آبضا 


لصدق الکثره انتهی و هو حسن. 


٭ ترجمه ]طریق احتیاط واضح است. او - رحمه الله - كويد اگر شک او در فعل مشخصی زياد شد بنا را بر انجام آن فعل 


* | تر جمه | 
الثالث فى يبان حد كثره السهو 


فقال الشيخ فى المبسوط قيل حده أن يسهو ثلاث مرات متواليه و به قال ابن حمزه و قال ابن إدريس حده أن يسهو فى شی ء 
واحد أو فريضه واحده ثلاث مرات فيسقط بعد ذلكك حكمه أو يسهو فى أكثر الخمس أعنى ثلاث صلوات الخمس فيسقط بعد 
ذلك حكم السهو فى الفريضه الرابعه. 


و أنكر المحقق فى المعتبر هذا القول و قال إنه يجب أن يطالب هذا القائل بمأخذ دعواه فإنا لا نعلم لذلکک أصلا فى لغه و لا 
شرع و الدعوى من غير دلاله تحكم انتهى و أكثر الأصحاب أحالوه على العرف قال الشهيد الثانى قدس الله روحه المرجع فى 
الكثره إلى العرف لعدم تقدرها شرعا و قيل يتحقق بالسهو فى ثلاث فرائض متواليه أو فى فريضه واحده ثلاث مرات و الظاهر أنه 
غير مناف للعرف و فى حكمه السهو فى فريضتين متواليتين و ربما خصها بعضهم بالسهو فى ثلاث فرائض لروايه ابن أبى عمير و 
هى غير صريحه فى ذلكك فإن ظاهرها أن المراد وجود الشكك فى كل ثلاث بحيث لا تسلم له ثلاث صلوات خاليه عن شكه و 
لم يقل أحد بانحصار الاعتبار فى ذلکك. 


#*[ترجمه ]پس شيخ در مبسوط كويد: گفته شده» حد آن اين است كه سه مرتبه متوالى دچار سهو شود و ابن حمزه قائل به 
آن بوده است. و ابن ادريس كويد: حدش اين است كه در جيزى واحد يا فریضه‌ای واحد» سه مرتبه دچار سهو شود و بعد از 
آن» حكم آن ساقط می گردد؛ يا اينكه در بيشتر نمازهاى ينج كانه - يعنى سه نماز از نمازهاى پنجگانه - دچار سهو شود و بعد 


از آن» حكم سهو در فريضه جهارم ساقط می گردد . 


و محقق در معتبر این قول را رد كرده است و گوید: واجب است كه از اين گوینده منبع ادعايش مطالبه كردد» زيرا ما نه در 
لغت و نه در شرع برای آن اصلى نمی‌شناسیم و ادعا بدون دليل» تحكم است. يايان سخن. و اكثر اصحاب آن را به عرف احاله 
کرده‌اند. شهيد ثانی قدّس الله روحه گوید: مرجع در كثرت به دليل عدم معين بودن آن به صورت شرعی» عرف است و گفته 
شدہ: با سهو در سه فريضه متوالی» يا در یک فريضه واحد سه مرتبه» محقق می شود و ظاهر اين است که آن با عرف منافات 
ندارد. و سهو در دو فريضه متوالى نيز همین حكم را دارد؛ و چه بسا برخى از آنان» آن را به سهو در سه فريضه اختصاص 
داده‌اند» به دلیل روایت ابن عمير که در این باره صریح نیست» زیرا ظاهر آن چنین است که مقصود وجود شک در این سه 
است» بطوری که سه نماز خالی از شک نماند» و کسی به انحصار اعتبار در آن قائل نبوده است. 


* | تر جمه | 


آقول 
قوله فی فريضتين أى ثلائا فیهما. 
و اعلم أن القائلین بالثلاث اختلفوا فى أن الحکم يتعلق بالثالثه أو بالرابعه 


ص: ۲۸1 


و تمسكك القائلون بالثانی بأن حصول الثلاث سبب لتحقق حکم الکثره و السبب مقدم على المسبب و لا يخفى وهنه إذ تقدم 
السبب ذاتی و لا ینافی المعیه الزمانیه مع أن تقدم الزمانی لا يخل هنا بالمقصود. 


ثم إذ قد عرفت أقوال مشاهیر الأصحاب فلنرجع إلى بیان مدلول صحیحه ابن أبى عمیر المشتمله على بیان حد الکثره فاعلم أن 
الخبر فى غايه الاجمال و يشكل التمسک به فى مقام الاستدلال إذ الثلاث المذ کور فيها لا یعلم أن المراد بها الصلوات أو 
ال رکعات أو أفعال الصلاه أو مطلق الأفعال لکن الظاهر أن المراد بها الصلوات ثم بعد بنائه على ذلك آیضا فيه احتمالات. 


الأول و هو أظهر الاحتمالات أن یکون المراد أن يسهو فی کل ثلاث صلوات متوالیات سهوا واحدا و لا یکون ثلاث صلوات 
متوالیات منه خالیه عن السهو كأن یسهو مثلا فى الصبح ثم فى المغرب ثم فى الظهر و هکذا. 


و لا یخفی أنه على هذا يظهر منه تحدید انقطاع کثره السهو و لا یظهر منه تحدید حصولها إذ لو كان المراد استمرار ذلكك إلى 
آخر العمر فلا یعلم کونه كثير السهو إلا بعد موته و لو حمل على الیوم و اللیله فلا دلاله للخبر عليه مع أنه لا یتعدد الشک فیهما 
و ظاهر الخبر کون ذلك فى زمان یتعدد حصول الشک فيه و التحدید بالأسبوع و الشهر و غیرهما تعيين بغير دلیل فلا بد من 
الحواله إلى العرف أى تکررت تلك الحاله منه بحیث يقال فى العرف أن لیس ثلاث صلوات منه خالیه من الشكك. 


فعلی هذا فالخبر مستقل فى تحدید الانقطاع و لما لم يكن مستقلا فى تحدید حصول کثره السهو إلا بمعونه العرف و العرف 
مستقل فى أصل الحکم فیصیر الخبر من تلك الجهه خالیا عن الفائده فلا بد أن یکون سياق الخبر لبیان حکم الانقطاع فقط و 
یکون الحواله فی حصولها إلى العرف. 


و یمکن أن يقال مدخلیه العرف فی ذلك لا يصير التحدید لغوا إذ المراد 


YAY ص:‎ 


بیان المعنی الشرعی للکثره بمعونه حکم العرف فی آمر آخر و هو کونه لا یخلو ثلاث صلوات منه من السهو و حکمه فی ذلكك 
غير حکمه فی أصل الکثره و لعله لم یتوافق الحکمان و لو سلم أن المراد بیان المعنی العرفی للکثره فیمکن أن یکون حکمه فى 
مفهوم عدم الخلو آظهر من حکمه فى أصل الکثره فجعل تحقق آحدهما دلیلا على الآخر. 


الثانی أن یکون المراد أن یسهو فی الیوم و الليله فی ثلاث صلوات فانه یصدق حينئذ أنه لا يخلو ثلاث صلوات منهما عن السهو 
و لا یخفی ركاكه نسبه التعبیر عن هذا المطلب بتلكك العباره إلى الامام الذی هو أفصح البلغاء لا سیما فی مقام الحکم لعامه 


الناس. 


الثالث أن يكون المراد أن يسهو فى كل جزء من أجزاء الثلاث صلوات أى فى كل صلاه منها فيكون تحديدا لحصول الكثره 
بالشك نی ثلاث متوالیه کیا فهمه المحقق الردبیلی رحمه الله علیه حیث قال و يمكن أن يكون معنی روایه محمد بن أب 
عمیر أن السهو فى کل واحده واحده من أجزاء الثلالث بحیث یتحقق فى جمیعه موجب لصدق الکثره و أنه لا خصوصيه له 
بثلااث دون ثلاث بل فى كل ثلاث تحقق تحقق کثره السهو فتزول بواحده و اثنتين آیضا و يتحقق حکمها فى المرتبه الثالثه 
فیکون تحدیدا لتحقق و زوال حکم السهو معا فتأمل فانه قريب انتهی کلامه رفع الله مقامه. 


ولا يخفى أن ما قربه رحمه الله بعيد من سياق الخبر و لعل الأظهر فی الخبر هو الاحتمال الأول ففی حصول الکثره یرجع إلى 
العرف و فى انقطاعها إلى خلو ثلاث صلوات عن السهو و هو أيضا غير بعيد عن حکم العرف و الأحوط فی صوره اشتباه الحکم 
العمل بأحكام الشک ثم اعاده الصلاه. 


YAY ص:‎ 


** |[ ترجمه |اين سخن او «دو فریضہ)ء یعنی سه سهو در آن دو. 


و بدان که افراد قائل به سه فریضه در این اختلاف دارند كه حکم به نماز سوم تعلق دارد يا جهارم, و افراد قائل به قول دوم بر 
اين 7 کک > تەاند كه حاصل شدن سه سهوء سببی برای تحقق حکم کثرت است و سبب بر مسبب مقدم است و ضعف آن 
يوشيده 5 ت. زیرا تقدم سبب ذاتی است و با همزمانی منافات ندارد» علاوه بر اينكه تقدم زمانی در اینجا؛ در مقصود اختلالی 


پیش نمی آورد. 


فرع که قز ال تاه کات ا دای ہس سا لول تیم ای اعت کی مان سك مت تشد انت نار مد 
در آن» معلوم نیست که مقصود از آن» نماز است یا ر کعات يا افعال نماز يا مطلق افعالء اما ظاهر اين است که مقصود از آن 


تفای ماش نو قن ان اتف تياد نخد کت سن تمعمال ارد 


اول: که آن ظاهرترین احتمالات است این است که مقصود این باشد که در هر یک از سه نماز متوالی» یک مرتبه دچار سهو 
شود و سه نماز متوالی او» خالی از سهو نباشد» مانند اينكه مثلا در صبح» سپس در مغرب» سپس در ظهر دچار سهو شود و 


نظیر آن. 


و پوشیده نیست که بر این اساس» تعیین انقطاع کثرت سهو از آن روشن می گردد و تعيين حصول آن مشخص نمی گردد» پس 
اگر مقصود استمرار آن تا آخر عمر باشد. کثیرالسهو بودن فقط بعد از مرگ او معلوم می‌شود. و اگر بر یک روز و یک شب 
حمل گردد» يس اين خبر دلالتی بر آن ندارد؛ علاوه بر اینکه شک در آن‌دو (یک شب و روز) متعدد نمی گردد» و ظاهر خبر 
اين است که بايد زمانی باشد كه حصول شک در آن متعدد گردد. و تعيين كردن با یک هفته» یک ماه و غير آن» تعيين بدون 
دلیل است يس ناگزیر بايد به عرف احاله گردد» یعنی آن حالت در او تکرار گردد» به طوری که در عرف گفته شود که سه 
نماز او خالی از شک نیست. 


کمک عرف. و عرف در اصل حکم. مستقل است. يس اين خبر از آن جهت خالی از فایده می گردد و بايد سیاق خبر فقط 


برای بیان حکم انقطاع باشد و در حصول آن» احاله به عرف باشد. 
و ممکن است گفته شود: مدخلیت عرف در آن» تعيين را لغو نمی کند» 
ص: ۲۸۲ 


زیرا مقصود. بیان معنای شرعی کثرت به کمک حکم عرف در امری دیگر است و آن امر دیگر این است که سه نماز او خالی 
از سهو نباشد» و حکم او درباره آن» غير از حکم آن در اصل کثرت است. و شاید دو حکم منطبق نباشند. و اگر بيذيريم که 
مقصود بیان معنای عرفی کثرت است» پس ممکن است که حکم آن درباره مفهوم خالی نبودن» ظاهرتر از حکم آن درباره 
اصل کثرت باشد» پس تحقق یکی از آن دوہ دلیلی برای دیگری قرار گرفته است. 


دوم: اينكه مقصود این باشد كه در یک روز و یک شب در سه نماز دچار سهو شود. که در این حالت صدق می کند که سه 
نماز در آن دو خالی از سهو نیست و ضعف نسبت دادن تعبیر از این مطلب به وسیله آن عبارت. به امامی که فصیح‌ترین بلغا 


است» به ویژه در مقام حکم دادن برای عامه مردم پوشیده نیست . 


سوم: اينكه مقصود این باشد که در جزئی از اجزای سه نماز یعنی در هر یک از آن نمازها دچار سهو شود پس تعیینی می.. 
باشد برای حصول کثرت. با شک در سه نماز متوالی» چنانکه محقق اردبيلى آن را دریافته است» آنجا که گوید: و ممکن 
است که معنای روایت محمد بن ابوعمیر این باشد که سهو در تک تک اجزای سه نماز باشد. طوری که در جميع آن‌ها 
موجبی برای صدق کثرت محقق گردد و اينکه به سه جزء خاص اختصاص ندارد بلکه در هر سه جزئی است که تحقق کثرت 
سهو در آن محقق می‌شود» پس با یک و دو نیز زايل می گردد و حکم آن در مرتبه سوم محقق می گردد. پس تعیینی می.. 
گردد. هم برای تحقق حکم سهو و هم برای زوال آن» پس تأمل کن که آن نزدیکک به واقع است. سخن او رفع الله مقامه پایان 


تا 


و پوشیده نیست که آنچه که او - رحمه الله - از سیاق خبر نزدیک به واقع شمرده است. بعید است و شاید ظاهرتر در خبر» 


نیز از حکم عرف بعید نیست. و احوط در صورت اشتباه حکم» عمل به احکام شک و سپس اعاده نماز است. 


* | تر جمه | 
الرابع فى بیان مفاد قوله عليه السلام و لا على الإعاده اعاده 
فإنه كان مقصودنا و إنما ذكرنا ما ذكرنا إعانه على فهمه. 


فاعلم أن ظاهر العباره أنه إذا صدر منه شكك أو سهو مبطل للصلاه بحيث لزمته إعاده الصلاه ثم صدر فى الإعاده أيضا ما يوجب 
الإعاده لا يلتفت إليه و يتم صلاته و لا تنافى بينه و بين التحديد الواقع فى صحيحه ابن أبى عمير إذ لا يلزم أن يكون عدم الإعاده 
هنا لتحقق كثره السهو بل هما حكمان بينهما عموم من وجه إذا السهو الموجب للكثره لا ينحصر فيما كان سببا للإعاده و الإعاده 
أيضا لا يستلزم كثره السهو و إن اجتمع الحكمان فى بعض المواد و لا تنافى بينهما. 


لكن لم يتعرض له الأصحاب و لم يقل به ظاهرا أحد إلا الشهيد رفع الله درجته فى الذكرى حيث احتمل ذلكك و قال بعد بسط 
القول فى تحقيق حد الكثره و يظهر من قوله عليه السلام فى حسنه حفص بن البخترى و لا على الاعاده إعاده أن السهو يكثر 


بالثانيه إلا أن يقال يخص بموضع وجوب الاعاده انتهى. 
و قال السيد صاحب المدارك بعد نقل هذا القول و هو کذلک إلا أنى لا أعلم بمضمونها قائلا. 


##[ترجمه ]كه آن مقصود ما بوده و آنچه كه ذكر كرديم را برای کمک به فهم آن آورديم. 


پس بدان که ظاهر عبارت این است که زمانی که از او شک يا سهو باطل کننده نماز صادر شد طوری که اعاده نماز بر او 
لازم شد و در اعاده نیز آنچه که اعاده را واجب می‌سازد صادر شد. به آن اعتنا نمی کند و نمازش را به اتمام می‌رساند. و ميان 
این و حدی که در صحبحه ابن ابوعمیر واقع است منافاتی نیست» پس لازم نيست که عدم اعاده در اینجاء به دلیل تحقق کثرت 
سهو باشد بلکه آن دو دو حکم هستند و ميان آن دو عموم و خصوص من وجه است. زيرا سهو موجب کثرت. در آنچه که 
سببی برای اعاده باشد منحصر نیست: و اعاده نیز مستلزم کثرت نیست. هر چند که دو حکم در برخی مواد یکی هستند و ميان 


آن دو منافاتی نیست. 


اما اصحاب به آن نپرداخته‌اند و ظاهراً کسی قائل به آن نبوده است. غير از شهید - رفع الله درجته - در ذکری که آن را 
محتمل دانسته است و بعد از بسط کلام در تحقیق حد کثرت گوید: و از این سخن امام عليه السلام در حسنه حفص بن 
بختری: «و بر اعاده. اعاده‌ای نیست» روشن می گردد كه سهو با دومی زیادت مى يابد» مگر اينكه گفته شود: به موضع وجوب 


اعاده اختصاص داردہ پایان سخن. 


و سید صاحب المدا رک بعد از نقل ابن سخن گوبد: و آن نیز این‌چنین است غير از این که من قائلی په مضمون آن نمی 


آقول 


لما لم یعلم تحقق إجماع على خلافه و الروایه المعتبره دلت عليه فلا مانع من القول به و لذا مال إليه والدی العلامه قدس اللہ 
روحه و الأحوط الاتمام و الاعاده رعایه للمشهور بین الأصحاب. 


ثم إن لمن لم يقل بظاهره وجوها من التأویل فيه الأول أن يحمل على ما إذا تحققت الکثره فی الشکک فی المعاده أو قبله على 
القولین. 


الثانی أن یکون المراد عدم استحباب الاعاده ثانيه فیما تستحب فيه الاعاده کاعاده الصلاه لمن صلی منفردا فانها مستحبه و لا 
یستحب بعد ذلك إعادتها جماعه مره أخرى كما إذا أعاد الناسی للنجاسه الصلاه خارج الوقت استحبابا على القول 


ص: ۳۸۳۴ 


به فلا يستحب له الاعاده مره أخرى و آمثال ذلكك. 


الثالث أنه إذا آعاد الصلاه فى موضع تجب فيه الاعاده فلا تجوز اللاعاده مره أخرى بالسبب الأول من غير عروض سیب آخر لها 
و لا یخفی بعد تلكك الوجوه. 


**| ترجمه ]و زمانى كه اجماع بر خلاف امری تحقق نيافته است و روایت معتبر بر آن دلالت کرده است» يس برای قائل شدن 
به آن مانعى نيست و به اين جهت پدرم علامه قدّس الله روحه به آن تمایل يافته است» و احوط به جهت رعايت رأى مشهور 
بين اصحاب اتمام و اعاده است. بنایراین برای کسی که به ظاهر آن قائل نبوده است» در خصوص تأويل در آنء چند وجه 


ات: 
اول اينكه بر زمانی حمل شود که بر اساس هر دو قول» كثرت در شک در اعاده شدہہ يا قبل از آن محقق گردد. 


دوم اينكه مقصود» عدم استحباب اعاده برای بار دوم در آنچه که اعاده در آن مستحب است باشد» مانند اعاده نماز برای کسی 
که منفرد خوانده است و اعاده برای او مستحب است و بعد از آن» اعاده آن بار دیگر به صورت جماعت مستحب تسه 
چنانکه زمانی که فرد فراموشکار به دلیل نجس بودن لباس یا بدنش» نماز را خارج از وقت آن به عنوان استحباب. بر اساس 


قول به آن اعاده کند» پس یک مرتبه دیگر اعاده برای او مستحب نیست و امثال آن. 


سوم اينكه زمانی که در موضعی که اعاده در آن واجب است نماز را اعاده کند جايز نیست یک مرتبه دیگر به سبب اول؛ 


بدون عارض شدن سبب دیگر برای آنء اعاده کند» و بعید بودن اين وجوه پوشیده نیست . 
* | تر جمه | 
«f1»‏ 


الزائ تا من کتاب الُوَادِرِ لِمُحَمّدِ ن عَلِيّ بن مخبوب عَن الاس عَنْ عبد الله بن الْمُِيرهِ عن سعاعة عَنْ أبى بصدیر عَنْ آبی 
بد الله عليه السلام قال: لَا سَهوَ علی مَنْ أقرٌ علی تفه بسهو(). 


۷ 


**| ترجمه آسرائر: امام صادق عليه السلام فرمود: بر کسی که سهوی را بر خود اقرار کرده است» سهوی نیست. - . سراثر : ۴۷۸ 


آقول لعل المعنی أنه لا یعتبر الشكك أو السهو ممن یعرف من نفسه کثرتهما بتقدیر مضاف أو ممن أقر على نفسه أن شکه من 
قبیل وسواس الشیطان و لیس شکا واقعیا بل یعلم بعد التأمل أنه أتى بالفعل كما هو غالب حال من یکثر الشکک أو لا یلزم سجود 


السهو بعد التذ کر و الاتیان بالفعل المنسی فى محله أو المعنی أنه لا یقبل من الصناع ادعاء السهو فیما جنوا بأيديهم على المتاع و 
من التكلف و إن کان الأول أقل تکلفا. 


|[ ترجمه آمی گوید: شاید معنی این باشد که شک يا سهو از جانب کسی که کثرت آن دو در خودش را می‌شناسد معتبر 
نیست» با تقدیر گرفتن مضاف. يا از جانب کسی که خودش اعتراف کرده است که شک او از قبیل وسوسه‌های شیطان است و 
شکی واقعی نیست. بلکه بعد از تأمل» علم بيدا می کند كه او آن فعل را به جای آورده است» چنانکه اين غالب حال کسی 
است که بسیار دچار شک می‌شود و معتبر نیست. يا معنی اين باشد که سجده سهو بعد از یادآوری و به جای آوردن فعل 
فراموش شده در محل آن لازم نمی گرددہ يا معنی این باشد که از صنعتگران ادعای سهو در آنچه که با دست خود به کالا 
آسیب می‌رسانند و عذر سهو از آنان پذیرفته نيستء يا اينكه عدم مؤاخذه آنان به دلیل سهوشان شایسته است و حمل آن بر 
برخی معانی سهو در سهو ممکن است. و هیچ یک از آن‌ها خالی از تکلف نیست. هر چند که مورد اول تکلف کمتری دارد. 


> 1 تر حمه 1 
آقول 


و تسا خرجنا فی هذا الباب عما التزمناه فى أول الکتاب من رعایه الاختصار و عطفنا عنان البیان قلیلا إلى التطویل و الاطناب و 
الا کثار لعموم البلوی بتلک المقاصد و کثره حاجه الناس إليها و الله ولی التوفیق. 


ص: ۲۵ 


اا السراثر: ۳۷۸. 


أبواب ما يحصل من الأ-نواع للصلوات الیومیه بحسب ما یعرض لها من خصوص الأ-حوال و الأزمان و حکامها و آدابها و ما 
یتبعها من النوافل و السنن و فیها أنواع من الأبواب 


## | ترجمه ]در این باب از آنچه كه در ابتدای کتاب در خصوص رعایت اختصار به آن ملزم شدیم خارج شدیم» و زمام بیان را 
به دلیل عمومیت ابتلا به آن مطالب و کثرت نیاز مردم به آن» اند کی به سوی اطاله. درازی سخن و زیاده گویی» متمایل 
ساختیم. الله ولى التوفیق . 


آنچه که از نوافل و سنن به دنبال آن می‌آید» و در آن چند نوع باب است. 
۷| تر جمه | 

آبواب القضاء 

باب | أحكام قضاء الصلوات 

الآيات 

طه: ای و اَم الصّلاة لِذگری )١(‏ 

الفرقان: و فو الذى حكن الیل و هار جل ن آراد انيد کر أو راد 


ص: ۳۸۶ 


۱- ۱. طه: ۴ و الظاهر من لفظ الآ-يه الكريمه أن اللالم فى« لذ كرى» ظرفيه ؛ بمعنی؛ عند كما فى قوله تعالى: آقم اكلا 
دلو کی السّمْس» الایه فالمراد بالذ کر هو الذ کر عن نسیان, لیصح معنی التوقیت. و لو كان المراد بالذ کر ما يشمل الذ کر عن 
ادامه الحفظء كما قیل سواء کان ذكرا باللسان أو بالقلب» لوجب عليه اقامه الصلاه متواترا فى کل حين» و هو حلاف ظاهر الآيه 
الکریمه من التوقیت بوقت معين» كما هو کذلک فی کل شرع. و أمّا معنی الصلاه» فقد كانت عند بنی إسرائيل معهوده بهيئتها و 
أركانها و اشتمالها على ذکر الله عر و جل بالتوجه و الدعاء و التضرع إليه و الانابه له» من لدن أن قال إبراهيم يم الخلیل عليه 
الصلاه و السلام:« رَبٌ اجعلنی مُه مُقِيمَ الصّلاهِ و من ذَريتى ربا وتیل دذعاء» : فمن المسلم أن موسی بن عمران عليه الشلام- قبل 
أن بو الہ هذا الوح ا كان يضاق لله ظا وجل و یسنہ على الوجة المقرى فى شریعہ ارا هيم الخلیل عليه الصلاه و السلام و 
خاضّه بعد ما بلغ أشده و آتاہ الله الحكم و العلم» و لذلک لم يتكفل الوحى لبيان معنى الصلاه له و شرح أذكارها و أركانهاء و 
انما بين له عليه الترلام ما كان يهمه و بحصه من وقت الصلاه مدى اشتغاله بابلاغ الرساله الى فرعون و ملائه فوقت له اقامه 
الصلاه كلما تنبه لذكر الله عزّ وجل ولا يكون ذلك الا بعد ذهول و غفله و نسيان كعند قيامه من النوم أو الفراغ من المشاغل 
التى ينسى و يمحو ذکر الله عرٌ و جل عن القلب. و هذا الذى وصى الله عرٌ و جل به موسى بن عمران» يجب علينا العمل به فى 
ظرفه بعد ملاحظه شرع نیا المطهر لقوله عر و جل:» شرع لَكمْ من الین ما وَصٌی به توح و الَذِى اويا الک و ما وصینا به 


اراهیع و مُوسی و عیسی أَنْ أقِيمُوا لین و لا کَفََقُوا فيه» الشوری: ۱۲. فبحکم الآيه الکریمه شرع الله عز و جل لنا ما أوحى الى 
نينا المکرم من آوقات الصلوات الخمسه كما أنه شرع لنا من حکام الدین ما وصی به الأنبیاء الأربعه آولی العزم خصوصا 
فشرف تلك الأمه المرحومه بالشرافه التی كان خص بها أولى العزم من الرسل لیشملهم بذلک رحمته و رضوانه. فمن ذلک 
الصلاه و ال زکاہ كما قال الله ع و جل حاکیا عن عیسی بن مریم علیهما السلام« و أَوْصانى بالسّلاه و ال کاه ما مت عیّا+ مریم: 
۱ و من ذلك الامر بالمعروف و النهی عن المنکر بتبلیغ آمر الله عرٌ و جل و نشر دینه و عدم التفرق فيه كما عرفت من قوله 
تعالی:« أن فو زا ادن و لا- تو ا فیه» الابه. و من ذلکک اقامه الصلاه حین تذ کرها بعد النسیان و الذهول عنها نی أوفاتها 
المعلومه فی شرعناء لقوله عرٌ و جل لموسی عليه السلام « ای آنا اللُ لا !له الا آنا اعم ذنى و آقم الصلاة د کری». فعلی هذا 
يجب على من فانته احدی الصلوات الیومیه فی وقتها المعین فی شرعنا بالفرض أو السنه» أن يصليها حین تذ کرها و تبدل نسیانها 
الى الذ کر بحیث إذا آهملها بعد ذکرانها حتّی نسیها مره اخری فقد عصی باهماله بحکم الآيه الكريمه» و سیمر عليكك فی 
تضاعیف الاخبار ما ينض على ذلك |نشاء اللہ 


ص: ۲۷ 


شکورا( ۲۱ 
**[ترجمه آفاعدنی و آقم الصّلاة لذ کری -. طه / ۱۴ - 


امن هرا برقن كن ويد باد من تماز ادر 


وَوالڑی جعل اللیل و اهاز خلفة لمن آراد أن د ك أو آُراد شكورا -. فرقان / ۶۷ - 


[و اوست کسی که برای هر كس که بخواهد عبرت كيرد يا بخواهد سپاسگزاری نماید» شب و روز را جانشین یکدیگر 
گردانید.) 


۷| تر جمه | 


تفسیر 


و قم الصَّلاة إذِكرى قیل فيه وجوه الأول لتذ کرنی فان ذکری أن آعبد و يصلى لى الثانی لتذ کرنی فیها لاشتمال الصلاه على 
الأذكار الشالث لشنی ذکرتها فى الکتب و آمرت بها الرابع لأن أذكرك بالمدح و الثناء و أجعل لک لسان صدق الخامس 
لذ کری خاصه أو لاخلاص ذکری و طلب وجهی لا ترائی بها و لا تقصد بها غرضا آخر السادس لتکون لی ذاکرا غير ناس فعل 
المخلصین فى جعلهم ذكر ربهم على بال منهم و توكيل هممهم و آفکارهم به كما قال تعالی رجال لا تُلْهِيهمْ تجارَة وَ لا بیع عَنْ 
کر اللہ (') السابع لأوقات ذكرى و هی مواقیت الصلوات الثامن عند ذكر الصلاه بعد نسيانها أى أقمها متى ذكرت كنت فى 
وقتها أو لم تكن. 


و هذا أقوى الوجوه بحسب الروايات (۳) 


و نسبه فى مجمع البيان إلى أكثر 

ص: ۲۸۸ 

۱- ۱. الفرقان: ۲ و معنی قوله سر وجل ور ئن آراة أن یذ کی آی لمن آراد آن بتلبس بالذ کر فان المراد من الد کر هاهنا هو 
الذ کر اللسانی و القلبى كلما خلف النهار اللیل و خلف اللیل النهار بقرینه التردید بینه و بين الشکر و جعلهما متعلقا لاراده من 
آراد و هو واضح. 

۲- ۲. النور: ۳۷. 

۳-۳ بل بحسب ظاهر الآبه الکریمه آیضا کما عرفت و نزیدک بیانا أن مآل الوجه الأول و الثانی و هکذا الوجه السادس الى 
تقدیر الآيه هكذا: آقم ذكرى لتذ کرنی و هذا الکلام من السخافه بمکان و أمّا الوجه الثالث و معناه: أقم الصلاه لانی ذکرتها فی 


الكتب و آمرت بهاء فهو أسخف من القولین الاولین» فان« أقِم السّلاة»* آمر مستقل فی وحی مستقل توجه الى موسی عليه 
التر لام من دون واسطه فلا وجه لان يعلل ايجابها بأنها قد بطرت فى کتب الاقدمین» لو كان هناكك کتب. غير صحف ابراهیم 
عليه الشلام» و بعباره اخرى هذا الامر مولوى توجه بالخطاب إليه حضوراء فلا معنى لجعله ارشاديا بارجاعه الى كتب الاقدمين. و 
ما الوجه الرابع: أقم الصلاه لان أذ ك رك بالمدح و الثناء و أجعل لك لسان صدقء فمفاده اخراج الامر المولوى بايجاب الصلاه 
فى حدّ ذاتها على الإطلاق الى الامر الاستحبابى الترغيبى مع أن المقام مقام الامر المولوى لظاهر قوله: یآ لها إل إل أ 
فَاعْدْنَى). و ما الوجه الخامس و يشبهه بوجه الوجه السادس أيضاء؛ صل لى و لا تصل لغيرى كما يفعله المشر کون» فلا يليق 
لان يخاطب به مثل موسى عليه التبلام بعد ما قال عر و جلْ: « و أَنَا اخترّک» فانه عليه الت لام كان منزها من الشركك و الرياء 
بعصمه من الله عر و جل و قد آتاه رشده و أعطاه الحكمه و العلم» و لا يكون من باب قولهم ایا أعنى و اسمعى يا جارہہ فان 
هذا الوحى و التكليم كان مخصوصا به عليه الالام لم بحضر الطور غيره أحد من البشر. و آمّا الوجه السابع« أقم الصلاه لاوقات 
ذکری» ثم تأويله الى مثل قولناه أقم الصلاه لاوقات الصلوات» فان كان المراد بالاوقات الأوقات التى وقتت فى شرع إبراهيم عليه 
ال لام تبدل الامر ارشادیا بعد ما كان مولویا كما قلنا فى الوجه الثالث مع أنه آوهم تضییع موسی عليه اللام لاوقات الصلوات؛ 
حيث وصاه باقامه الصلاه فى أوقاتهاء و ان كان المراد بالاوقات غير ما وقت فى شرع إبراهيم الخلیل لزم تأخیر البیان عن وقت 
الحاجه. حيث آمر بالصلاه و لم يبين آوقاتها الموقته. 


المفسرین و قال و هو المروی عن آبی جعفر عليه السلام قال : 


کا 
أ 


و يعْضدّه ما رَوَاهُ مُعْلِمٌ فى | لصجيح عَنْ نس د الب صلی الله عليه و آله قال: مَنْ تی صَنَاه یلها إذَا د كرا لا کفاره لها 


ص: ۲۸۹ 


1 أ 


عير ذلک و را آقم الصّلاة لذ کری (۱). انتهی. 


2 


ع جاک تپ ليا قال قَالَ: دا اتک ص كاه 
الى فانک فان الله تَعالَى 


رَوَى الشَّهِيدٌ رَحْمَهُ پیی یے ہے ہے ا ا سیت 
عليه و آله: إا لوف صَلاوِ متوو فلا صلاة له ی یبدا المکتوبه كَالَ فَقَدِمْتٌ الکو َء خیرت الْحکم : تن عَُتِبَهَ و أضُکا 


2 
3 


موا دک می ما كانَ فی الاب لقیث ایا جغفر عليه السلام قح دی أن ر و سیف لآ یب 
آشمّاره ال 2 من نا کال بال نَا ام بلال و وا ی طلعت الشّفش قال یبال ما دک تال يا ول الله صلى الله 
عليه و آله ات یت ی الّذِی اع بآتفایتکن فَقَالَ ر شول الله صلی ال علیه و آله فوا کمن مکاکم الى أصابكم یہ 
لعل و کال با بال نفد فصلی الى صلی الله عليه و آله ر كى الجر و أَمر أَصْحَابَهُ فصلزا ركعي الجر ثم ام فصلی بهم 
الصوح نم قا NEE‏ ریق لعز و جنول و ام ا 37 


الغوثٹ:الی الحکم و و أضکابه كال تَقَضت دک الأول 


اهأ 


تم 
2 


ص: ۲۹۰ 


.۶ مجمع البيان ج ۷ ص ۵و‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذیب: ج ١‏ ص ۱۸۴. 

۳ ۳. الکافی ج ۳ ص ۲۹۳. 

۴-۴. بل هو مهمل لم یذ کر بمدح الا ما ذکره ابن داود حيث عنونه فى القسم الأول تحت الرقم ۱۱۹۲ء و قال كان وزير أبى 
جعفر المنصور ممدوح. 


۵- ۵. الذ کری: ۰۱۳۴ و قد مر مشروحا فى ج ۸۷ ص ۲۴. 


هت عَلَى أبى جغفر عليه السلام فَأَخْبَرتهُ بما قال الْقَوْمُ فقال يا زُرَارَه ألا أَخْبَوْتَهُمْ أنه قد فات الْوَقنَانِ جمیعا و أن ذلک كان 
قضاء مرق ول الله صلی الله علیه و آله. 


و فی ت تفسیر عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ قال: إذا نَسِيتَهَا كّ ذکو تھا فصلهّا(۱). 


بقی الکلام فى توجيه الآ-يه على هذا الوجه فان الظاهر عليه أن يقال لذ کرها(۲) و فيه أيضا وجوه الأول أن یقدر مضاف أى 
لذكر صلاتى. 


الثانى أن يقال إنما قال لذكرى لبيان أن ذكر الصلاه مستلزم لذكره سبحانه و ذكر أمره بها و عقابه على تركها فكأن ذكرها عين 
ذكره تعالى. 


الثالث أن يكون المعنى عند ذكر الصلاه الذى هو من قبلى و آنا علته كما ورد فی الأخبار أن الذكر و النسيان من الأشياء التى 


الرابع أن يكون المراد عند ذكرى لكك و ذكر الله كنايه عن لطفه و رحمته 


ص: ۲۹۱ 


1 فسا ۴۱۸ 

۲- ۲. قد عرفت أن الآیه الکریمه انما تحکی وحيا و تکلیما من الله عر و جل لموسی عليه الترلام( لا ریب فى ذلک) يوقت له 
آوقات الصلاه بوجه خاصٌء الا أن ذلك التوقیت إذا توجه الينا بحکم آيه الشوری كان مفادها کمثل هذا القول:« أقم الصلاه 
لذ کرها بعد نسيانها». فرسول الله صلى الله عليه و آله و أهل بيته المعصومون انما بحتجون بالایه بهذا الوجه لا بما نها نزلت 
تخاطب النبی صلی الله عليه و آله سی یرد على الروایات ما ذکره المولّف العلامه. و هذا مئل ما كان أهل الببت بحتجون بقوله 
تعالى: له امشرق و ارب قابسا توا تم وجه له على أن صلاه النافله تجوز الى كل جانب» و صلاه المتحير تجوز إذا 
وقعت ما بين المشرق و المغربء مع آنها نزلت فى غير هذا المورد على ما عرفت ببانها فى ج ۸۴ ص ۲۹و ۳۳ و كثيرا ما يستند 
الامام عليه الترلام بآيه من آيات القرآن الكريم من حيث نتيجه مفادها بالنسبه الينا مع أن ظاهر لفظ الانیه تخالف حكمهم 
بذلك» فلا تغفل عن هذه الدقيقه» و لعل الله يوفقنا للبحث عن ذلك مستوفی فيما بعد إنشاء الله تعالى. 


كما قال فاد کژونی أَذ ک کم (۱) و نَسُوا الله ديهم (5) إذ تذ کیر الصلاه بعد نسیانها من ألطافه سبحانه و لم أر هذا الوجه فى 


ثم إن الایه على الوجه الأخير الذی قویناه تدل على أن وقت القضاء الذ کر و أنه لا تکره و لا تمنع فی شی ء من الأوقات الا مع 
مزاحمته لواجب مضیق و لذا آجمع الفقهاء على أنه تقضى الفرائض فى کل وقت ما لم تتضیق الحاضره و لو عممنا الصلاه بحيث 
تشمل الفریضه و النافله و الأمر بحیث یشمل الوجوب و الندب دلت الآديه على جواز قضاء النافله فى أوقات الفرائض كما مر 
القول فيه و تدل عليه صحبحه زراره المتقدمه فى الجمله. 


و استدل بها أيضا على المضايقه فی القضاء للأمر بایقاعها عند الذ کر و الأمر للوجوب و أجيب بأنه انما یتم إذا كان الأمر للفور 
و لم يثبت و اعترض عليه بأن الآيه على هذا الحمل داله على تعيين زمان المآمور به و الاخلال به يوجب عدم الاتیان بالمأمور به 
و الحقيقه هاهنا و إن كانت غير مراده لکن لا بد من حمله على آقرب المجازات إليها فيجب الاتیان بها بعد التذكر بلا فصل يعتد 
به على أن هذا المعنى ينساق إلى الذهن فى أمثال هذه المواضع عرفا. 


0 ۱۱۲۱6۵ [پس مرا يرستش كن و به ياد من نماز بريا دار.) در مورد آن چند وجه گفته شده است: اول: تا مرا ياد 
کنی» كه ياد من اين است که عبادت بشوم و برای من نماز خوانده شود. دوم: تا در آن مرا ياد کنی» به دليل شامل بودن نماز 
بر اذ کار. سوم: زيرا من آن را در كتب ذكر كردم و به آن امر نمودم. چهارم: تا تو را به مدح و ثنا ياد كنم و برای تو زبان 
صدق و راستی قرار دهم. پنجم: برای ذكر مخصوص من يا برای اخلاص ياد من و طلب رضايت من تا به وسيله آن ريا نكنى 
و جز من دیگری را قصد نکنی. ششم: تا برای من يادكننده باشى نه فراموش كننده؛ مانند مخلصان كه ذكر پرورد گارشان را 
در ذهن دارند و همتها و افکارشان را مشغول به آن می کنندہ جنانكه خداوند متعال فرمود: «رجال لا تُلْهيهمْ تجارة و لا بیغ 


ع3 کر لت رب ناب 


[مردانی که نه تجارت و نه داد و ستدی آنان را از ياد خدا به خود مشغول نمی دارد.) هفتم: برای اوقات ياد من و آن اوقات 
نماز است. هشتم: به هنكام به ياد آوردن نماز بعد از فراموشی آن, یعنی هر گاه به ياد آوردی آن را اقامه کن» در وقت آن 


باشی یا نباشی. 


و این بر اساس روایات قوی‌ترین وجه است و در مجمع البيان آن را به اغلب مفسرین نسبت داده است و گوید: و آن همان 
است که از امام باقر عليه السلام روایت شده است. و گوید: آنچه که مسلم در صحیحی از انس روایت کرد که نبی اکرم صلی 
عليه و آله فرمود: هر که نمازی را فراموش کند يس زمانی که آن را به ياد آورد بايد آن را بخواند و غير از آن کفاره‌ای برای 
آن نیست و آيه اقم الصلوه لذ کری را قرائت کرد آن را تأييد می کندہ پایان سخن. - . مجمع البیان ۷: ۵ و ۶ - 


و شيخ و کلینی با سندی که بر اساس مشهور جهالتی در آن است. از زراره از امام باقر عليه السلام روایت کردند که وی 
فرمود: زمانی که نمازی را از دست دادی و در وقتی دیگر آن را به ياد آوردی» پس اگر بدانی که زمانی که نمازی که از 
دست داده‌ای را بخوانی برای نماز دیگر وقت داری» يس آنچه از دست داده‌ای را شروع کن. که خداوند متعال می‌فرماید: 


ريس مرا پرستش كن و به ياد من نماز برپا دار.) -. تهذیب ۱: ۱۸۴ - 


-. کافی ۳: ۲۹۳ - 


و شهید رحمه الله عليه در ذكرى با سند صحيح خود از زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد: رسول الله صلی عليه و آله 
فرمود: زمانی که وقت نماز واجبی فرا رسید» يس نماز نافله‌ای نیست تا اينكه واجب را شروع کنی. گوید: يس به کوفه وارد 


شدم و حکم بن عتیبه و اصحاب او را با خبر کردم و آنها آن را از من پذیرفتند . 


پس در سال بعد از آن» امام باقر عليه السلام را زیارت کردم و برایم نقل حدیث کرد که رسول الله صلی الله عليه و آله در 
یکی از سفرهایش در راهی» در آخر شب به استراحت پرداخت و فرمود: جه کسی نگهبانی می کند؟ بلال گفت: من نگهبانی 
می کنم. بلا به خواب رفت و همگی خوابیدند تا اينكه خورشید طلوع کرد. پس فرمود؛ بلال! جه چیز تو را به خواب برد؟ 
بلال گفت: ای رسول الله آنچه که نفس شما را گرفت» نفس مرا هم گرفت. حضرت فرمود: از جایگاهی که غفلت برایتان 
عارض شد برخیزید و به بلال گفت؛ اذان بگو. آن كاه دو رکعت فجر را خواند و اصحابش را امر کرد تا دو ر کعت فجر را 
بخوانند و سپس با آنها نماز صبح را به جماعت خواند. و بعد فرمود: هر کس نمازی را فراموش کند و بعد به یادش بیاید. هر 
وقت که یادش آمد بخواند» چون خداوند می‌فرماید: «و أَقِمْ الصلوه لذكرى» -. طه/ ۰-۱۴ یه باد من نماز نويا دار.1 -. 
الذكرى ۱۳۴ 


زراره گفته است: این حدیث را برای حکم و یارانش نیز روایت کردم. آنها گفتند: حدیث اول را نقض کردی؛ يس اين قضیه 
را به امام باقر عليه السلام گفتم. حضرت فرمود: ای زراره! به آنها نگفتی که وقت نماز نافله و واجب هر دو گذشته بود و نماز 


نافله» قضایی بود که مخصوص پیامبر صلی الله و آله و سلم بود؟ 


و در تفسیر على بن ابراهيم آمده است: زمانی که آن را فراموش کردی و سپس آن را به ياد آوردی» آن را اقامه کن. -. 


3+ 
توجيه این آيه بر اساس اين وجه» باقى ماند که ظاهر آن است که گفته شود: «لذ کرها» و در آن نیز چند وجه است: 
اول: مضافی در تقدیر گرفته شود یعنی برای یادآوری نماز من. 


دوم: گفته شود: فقط ١لذ‏ کری» گفته است. برای بیان اينكه ذکر نماز مستلزم ذکر خداوند سبحان و ذکر امر او بر آن و عقاب 
او بر ترک آن است» يس ذكر نماز» عين ذکر خداوند متعال است . 
سوم: معنایش این باشد: به هنكام ذ کر نماز که از جانب من است و من علت آن هستمء چنانکه در اخبار آمده است که ذكر و 


نسیان از اموری است که بند گان در آن دستی ندارند. 


چهارم: مقصود اين باشد: به هنگام ذکر من برای توء و ذکر خداوند کنایه‌ای است از لطف و رحمت او؛ چنانکه فرمود: 
«اذكرونى آذک رکم» - . بقره / ۱۵۲ - [پس مرا ياد كنيد [تا] شما را ياد کنم.] و «نسوا الله فنسیهم» -. توبه / ۶۷ - (خدا را 


فراموش کردند پس [خدا هم] فراموششان کرد.] زیرا به ياد آوردن نماز بعد از فراموشی آن. از الطاف خداوند سبحان است. 


و این وجه را در کلام آنان مشاهده نکردم. - . این وجوه شبیه برخی از وجوه هفت گانه‌ای است که سابقا درباره آن بحث 


شد. - 


پس از آنکه این آيه را بر اساس وجه آخر تقویت نمودیم بر این دلالت دارد که قضا در وقت به ياد آوردن است و این قضا با 
هیچ وقتی ممانعت و مزاحمت ندارد مگر در صورت مزاحمت آن با واجبی که وقت آن تنگ است؛ و لذا جمیع فقهاء بر این 
هستند که فرائض در هر وقتی» تا زمانی که فریضه حاضر در تنگنا قرار نكيرد» قضا می‌شود. و اگر نماز را تعمیم دهیم طوری 


اوقات فریضه دلالت دارد» چنانکه سخن در مورد آن گذشت و صحيحه پیشین زراره» در مجموع بر آن دلالت می کند. 


هنكام تنگ بودن وقت برای قضا نيزء به دلیل امر به واقع ساختن آن به هنكام یاد آوری و اينكه امر برای وجوب است» استدلال 
کرده‌اند و اینگونه به آن پاسخ داده شده است که آن زمانی صورت می پذیرد که امر برای فوریت باشد» در حالی که اثبات 
نشدة است: و اینگرتهنه آن اعتراض شده است که آیه پر اساس ایخ تفسيرء پر تحن مان امر دسفون داده شده به آن دلالٹ 
دارد» و تخطی از آنء به جا نیاوردن امر دستور داده شده را موجب می‌شود. و حقیقت در اینجاء هر چند که آن مقصود نباشد» 
اما از حمل آن بر نزدیک‌ترین مجازها نسبت به آن ناگزیر است. يس به جای آوردن آن بعد از یادآوری آن بدون فاصله‌ای 


كه قابل اعتنا نباشد واجب است بر این اساس که اين معنی در امثال این مواضع عرفاً به ذهن خطور می کند. 
| تر جمه | 
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آقول 
يمكن أن يقال على هذا الوجه لا تدل الآيه الا على أن زمان الذكر وقت للصلاه و هو وقت متسع و لا تدل على أن وقته آول 
أوقات الذ كر حتى يحتاج إلى تلك التکلفات فتفطن و ما ذكره من شهاده العرف ممنوع. 


جعل الیل و النّهارَ خلفةُ أى جعلهما ذوی خلفه يخلف كل منهما الآخر بأن يقوم مقامه فيما كان ینبغی أن يعمل فيه أو بأن يعقبه 
يقال هما یختلفان كما يقال یعتقبان و منه قوله و اختلافٍ الیل و النُھار(۶) و قيل أى جعل كلا 


ص: ۳۹۲ 


.۱۵۲ البقره:‎ .١ -١ 

۲- ۲. براءه: 2 

۳- ۳. هذه الوجوه تشبه بعض الوجوه السبعه التی مر البحث عنها فیما سبق. 
۴ ۴. آیات کثیره منها فی سوره البقره: ۴ آل عمران: ۰ 


منهما مخالفا للآخر و لیس بشی ء و الأول هو المؤيد بالأخبار. 


من اراد أَنْ ید کر قال فى الکشاف و قری تذ کر و یذ کر و عن أبى بن كعب یتذ کر و المعنی لینظر فى اختلافهما الناظر فیعلم 
أنه لاد بد لانتقالهما من حال إلى حال و تغیرهما من ناقل و مغیر و یستدل بذلک على عظم قدرته و يشكر الشاکر على النعمه 
فیهما من السکون باللیل و التصرف بالنهار كما قال عز و جل و من رخعته جعل کم الیل و اهاز لهد كوا فيد و لوا مِنْ 
فضله (۱) أو لیکونا وقتين للمتذ کرین و الشاکرین من فاته فى آحدهما ورده من العباده قام به فى الآخر انتهی. 


و الأخير آظهر و أقوى كما اختاره فى مجمع البیان (۲) 

0 9ں | 

و رو دک عَنْ أب عبد الله عليه السلام قَالَ: يَقُضى صَنَاة الیل بر 
۶ اد وهای تاه اه 9 ٔ9 


و بويد ما روا لیخ فی موی عن عتبسه العابد(4۳ قال: سا آبا عبد الله عليه السلام عَنْ قول الله عر و جل و و الى جَعَلَ 
الیل و الها له ايه قال قضاء صا الیل بالهار و ضله هار بای 


2 


قال فی الْمَقِيهِ (۴) 


ال الصَادق عليه السلام : كلما فانک بالیلفاقضه بِالھَاِ ال الله با زک و کال - و هو ای غ و اهاز خلفة لعن ا 
أن ید کر أؤ آراة شکوراً عق یقبی أن يَقْضِيَ الیل ما ماه الیل هار و ما اه بهار الیل 


و قد مر فی باب آحکام النوافل مثله بروایه على بن إبراهيم (۵) عن آبیه عن صالح بن عقبه 


ص: ۳۹۳ 


.۷۳ القصص:‎ .١ -١ 

۲- ۲. مجمع البيان ج ۷ ص ۱۷۸. 

-٣‏ ". التهذیب ج ٢‏ ص ۲۷۵ء ط نجف. 
۶-۴ الفقیه ج ١‏ ص ۳۱۵. 


۵- ۵. تفسير القمّیی: ۰۴۶۷ و قد مر فی باب جوامع آحکام النوافل ج ۸۷ ص ۴۳. 


عن جمیل عنه عليه السلام و زاد فى آخره و هو من سر آل محمد المکنون. 
فعلی هذا تدل الابه على رجحان قضاء کل ما فات باللیل فی النهار و بالعکس الا ما أخرجه الدلیل. 


تر جمه آممکن امت گفته شوک بر ساس این وحه» آیه فقط بر این دلایلت دارد که بادآوری وفتی برای نماز است و آن 
وقتی وسیع است و بر این دلالت ندارد که وقت آن. اولین وقت از اوفات باد آوری است تابه آن تکلفات نباز داشته باشد» پس 


دریاب. و آنچه که در خصوص شهادت عرف ذکر کرده منع شده است. 


شب و روز را جانشین یکدیگر گردانید.] یعنی آن دو را دارای اختلافی قرار داد كه هر یک از آنها جانشین دیگری مى.. 
شود. به اينكه در مکان آن قرار بگیرد در آنچه که شایسته است که در آن کار کند يا به دنبال آن قرار بگیرد. گفته مى شود 
آن دو مختلف هستند چنانکه گفته می‌شود: یعتقبان و از آن است این سخن خداوند متعال: «اختلاف الیل و النهار» [در پی 
يكوك امدق ت وزوز عبات غبارت ور آبات سیاری وچو د داود از نله رت ۱۱۶۴ ال مرا ۹9 درو گنن 
شده: یعنی هر یک از آن دو را مخالف دیگری قرار داد و این وجهی ندارد. و معنای اول» همان معنای تأييد شده به وسیله 
اضاقت 


آری کی واا رت گر ور کل اق گر عفد کر ند کے فان سس ا اس كس فد کر رات کرو 
امت و سی ازع ات که اط بان نو رات ان قزر که و داتت که اقفال تک از ال عو جالق و سی اوه 
ناگزیر از انتقال دهنده و تغيير دهنده است» و با آن بر عظمت قدرت او استدلال می شود و شاکر» بر نعمت در آن دو از قبيل 
سکون و آرامش در شب و عمل در روز شک رگزاری می کند. چنانکه خداوند عزوجل فرمود: او من رحمته جعل لكم الیل و 
النهار لتسکنوا فيه و لتبتغوا من فضله» [و از رحمتش برایتان شب و روز را قرار داد تا در این [يكك] بیارامید و [در آن یک] از 


فزون بخشی او [روزی خود] بجویید.] -. قصص / ۷۳ - 


یا اینکه آن دوء وقتی برای متذ کرین و شاکرین باشد. هر که در یکی از آن دوء زمان خاص عبادت را از دست داد در 


دیگری به آن بپردازد» پایان سخن . 


و معنای اخیر ظاهرتر و قوی‌تر است» چنانکه در مجمع البیان - . مجمع البیان ۷: ۱۷۸ - آن را اختیار کرده است و آن را به ابن 
عباس و غير او نسبت داده است. و آن از امام صادق عليه السلام روایت شده است که فرمود: نماز شب را در روز قضا می کند 
و این سخن خداوند: [برای هر كس که بخواهد عبرت گیرد.) بر قضای فریضه» و این سخن او (سیاسگزاری) بر قضای نافله 


حمل شده است. 


و آنچه که شيخ در موثقی از عنبسه عابد روایت کرده است آن را تأييد می کند که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره 
این کلام خداوند عزوجل: شب و روز را جانشین یکدیگر گردانید.] سژال کردم. فرمود: قضای نماز شب در روز و نماز روز 


در شب است. -. تهذیب ۲: ۲۷۵ - 


و در فقیه گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: هر جه که در شب از دست دادی» يس آن را در روز قضا کن» خداوند تباركك 


و تعالی فرمود: [و اوست کسی که برای هر کس که بخواهد عبرت كيرد يا بخواهد سپاسگزاری نماید» شب و روز را جانشین 
یکدیگر گردانید.) یعنی اینکه مرد آنچه را که در شب از دست داده است در روز و آنچه را که در روز از دست داده است 
در شب قضا می کند. -. فقیه ۱ ۳۱۵ - 


و در باب احکام نوافل» نظیر آن به روایت على ب بن ابراهیم - . تفسیر قمی : ۴۷۶ - از پدرش از صالح بن عقبه از جمیل از امام 
عليه السلام گذشت و در آخر آن افزوده است: و آن از سرٌ محفوظ خاندان محمد است. 


که دلیلی آن را خارج سازد . 


السلام ع عن وجل ی صلا من اواب اس بذری نا ى قال لى كاله و هو وخ ان ات ار و فعض 
٤ص‏ قذ صلّی و إن کات “۹۹۹۹9 ہم 


*##[تر جمه آمحاسن: حسین بن سعید گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال شد که نمازی از نمازهای پنجگانه را 
فراموش کرده است و نمی‌داند کدام یک است؟ فرمود: سه و چهار و دو ركعت بخواند» يس اگر ظه عصر و عشا باشد 


خحوانده است. و اگر مغرب و صبح باشد نیز خوانده است. - . محاسن : ۳۲۵ - 
٭ ٭| ترجمه | 

بیان 

روی الشیخ مضمونه بسندین صحیحین (۲) 


عن على بن أسباط عن غير واحد من آصحابنا عنه عليه السلام و على بن آسباط قد وثقه النجاشی (۳) 


و قال إنه من أوثق الناس و آصدقهم لهجه و ذکر أنه کان فطحیا ثم رجع عنه و تركه و لم یذ کر الشیخ کونه فطحیا و مثل هذا 
إذا قال من غير واحد من أصحابنا یمکن عده من الصحاح لا سیما مع تأيده بهذه الروایه و عمل الأصحاب و ذکرہ الصدوق (۴) 


فى المقنع أيضا و لذا ذهب جل الأصحاب إلى العمل بمضمونه و قالوا يردد الأربع بين الظهر و العصر و العشاء مخيرا ب بین الجهر 
و الإخفات و نقل الشيخ فى الخلاف عليه إجماع الفرقه و حكى عن أبى الصلاح و ابن حمزه وجوب الخمس و الأول أقوى. 


و القاتلون بالأول قالوا لو كانت الفائته من صلاه السفر اکتفی باثنتین ثنائیه مطلقه إطلاقا رباعیا و مغرب إلا ابن إدريس حيث لم 
يوافق هنا مع موافقته فى الأول نظرا إلى اختصاص النص بالأول فالتعدیه قیاس. 


ص: ۳۹۴ 


۱-۱. المحاسن: ۳۲۵ و فی هامش الاصل: ثلافا و ریما ظ. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ص ۱٩۱‏ بسند و ص ۱۹۲ بسند آخر. 
۳-۳ رجال النجاشی ص ۰ 


۴- ۴ المقنع ص ۳۲ ط الاسلامیه؛ الفقيه ج ١‏ ص ۲۳۱. 


**[ترجمه |شيخ مضمون آن را با دو سند صحیح - . تهذ یب ۱ - 


از على بن اسباط از بیش از یک تن از اصحاب ما از امام عليه السلام روایت کرده است. نجاشی على ابن اسباط را توثیق 
كرده و گفته است که او از مطمئن‌ترین مردم و صادق‌ترین آنان از لحاظ گفتار است و ذکر کرده است که او فطحی بوده و 


» و شيخ فطحی بودن او را ذکر نکرده است. نظیر این است زمانی که گوید: از بیش از یک تن از اصحاب ماء که به شمار 
آوردن آن در زمره صحاح ممکن است. به ویژه با وجود تأييد آن با این روایت و عمل اصحاب. و صدوق -. المقنع : ۳۲ 
فقیه ۱ : ۲۳۱ - نیز در المقنع آن را ذكر کرده است و لذا اغلب اصحاب بر عمل به مضمون آن معتقد هستند و گویند: چهار 
ركعت را بین ظه عصر و عشا در حالت تخیر بين جهر و اخفات مردّد می‌سازد. و شيخ در خلاف» اجماع فرقه بر آن را نقل 


کرده است و از ابوصلاح و ابن حمزه» وجوب ينج نماز نقل شده است و رأى اول قوی‌تر است. 


و افراد قائل به رأى اول گویند: اگر نماز از بین رفته» نماز سفر باشد به دو نماز دورکعتی مطلق به اطلاق جهار كانه و یک 
مغرب اکتفا کند» غير از ابن‌ادریس که با وجود موافقتش در مورد اول» در اینجا با توجه به اختصاص نص به مورد اول 


موافقت نکرده و گفته است. سرایت دادن آن به مورد دوم» قياس است. 
۷| تر جمه | 
و آقول 


یمکن أن يقال الاستدلال بخبر المحاسن من قبیل القیاس على العله المنصوصه و المشهور حجیته فتأمل و ما قبل من أنه من قبیل 
دلاله التنبیه و مفهوم الموافقه فلم نعرف معناه. 


مشهور حجیت آن است يس تأمل کن و معنای آنچه که در اين باره گفته شده که از قبیل دلالت تنبیه و مفهوم موافقت است 


وت شتا عَنْ عود الله : ےی ہے ہہت ی عليه السلام قَالَ: هن ایض يُعْمَى عَليه 
ام کم في ما عليه بن فضَاءِ ما رک من الصّلاه قال 1ه َقْضِى صلاه لک ایزم نیاق فه (۱. 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مريضى سوال کردم 


که چند روز بيهوش می‌شود سپس به هوش می آید قضای آنچه که از نمازش ت رک شده است. بر او چیست؟ فرمود: نماز آن 


روزی که در آن به هوش آمده است را قضا کند. -. قرب الاسناد : ۹۷ء ۱۲۸ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


ليون و الل عَنْ غورد الوَاجد بْنِ عُبدوس عَنْ علی بن مُحمّدِ بن فته عن الََضْلِ بن شَادَانَ فيا رََاُ من الْعِلَلٍ عَن الرّضًا عليه 
السلام: فان قال فلع صَارَ تِ الْحَائْض یَضی الصَيَامَ لا الصّلَا قيل لعلل ّى اٍلی آخر ما مر فی کتاب الطهارو(۲) 


ن قال فلا رض الو جل أو سَاكَر ذ سس ری ہت 
حتج ہے ۱ ها وَحَب علیه فی تک الكنَِ فی كَردًا اسر و ام 
یی ی کا مکی هک تب ال عه تو بز لیقع وک کل ا ب ا 
یه بل می عليه فمی علیہ فی بزم و یل نا بُ یه اه اسراب كما ال الاق عليه السلام کل ما عَلب الله ّى 
الع اغ 3۳ 


*٭[ترجمہ]العیون و العلل: از امام رضا عليه السلام روایت است: اگر گفت: چرا حائض روزہ را قضا می کند و نماز را خیر؟ 
گفته شده: به دلایل مختلف... تا يايان آنچه كه در کتاب طهارت گذشت. -. بحار الأنوار ۸۱: ٥۰۶‏ - 


سپس ادامه داد: يس اگر گفته شد: چرا زمانی که فرد بیمار می شود یا در ماه رمضان سفر می کند و تا زمانی که ماه رمضان 
دیگر بر او وارد می‌شود از سفرش خارج نشود یا از بیماری‌اش بهبود نیابد» فديه برای ماه رمضان اول بر او واجب است و قضا 
ساقط می‌شود؟ گفته شد: زیرا آن روزه فقط در آن سال در این ماه بر او واجب است» و اما کسی که بهبود نیافت» به دلیل 
آنکه محل سال بر او گذشته است و خداوند اين سرنوشت را برای او خواسته است» يس راهی برای ادای آن قرار نداده است 
و از او ساقط می گردد» و جنين است هر آنچه که خداوند آن را بر او غلبه بدهد مثل فرد ببهوشی که یك شبانه روز بيهوش 
می شود و قضای نمازها بر او واجب نیست. چنانکه امام صادق عليه السلام فرمود: هر جه که خداوند بر بنده غلبه دهد. پس او 


* | تر جمه | 


«f» 


ےہ و و 


لک ان اض مم كل صا صن 


ص: ۳۹۵ 


١ت‏ رت لاساد 0۷ط رض ۷۸ط تف 

7- ۲. راجع ج 41 ص ۱۰۶. 

۳-۳ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۵۷ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۱۷. 
۴ ۴ الذکری: ۳۳ 


قال الشهید رحمه الله و فيه تصریح بالتوسعه لو آوجبنا القضاء على المغمی عليه و قال قال سلار رحمه الله و قد روی أنه إذا آفاق 
آخر النهار قضی صلاه ذلک الیوم و إن آفاق آخر اللیل قضی صلاه تلك اللیله و ابن إدريس حکی هذا و أنه روی أنه یقضی 
صلاه شهر. 


اا اسماعیل ر بن جابر گوید: ما از او درباره آن سژال 


شهید - رحمه الله - گفته و در آن تصریحی به توسعه است. اگر قضا را بر بيهوش واجب کنیم. و گوید: سلار - رحمه الله - 
گوید: روایت شده است که زمانی که در آخر روز به هوش آید. نماز آن روز را قضا کند و اگر آخر شب به هوش آمد نماز 


آن شب را قضا کند. و ابن ادریس آن را نقل کرده است. و روایت شده است که وی نماز ماه را قضا می کند. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


۳ پ او رس رہ و إا صا یم ای 


اناق فيه و و الله 4 التى انال فیها و زوی 1 يَقَضى ملف نان هیام و رزوی 1 َقْضْی الصّلاء الى ارات فیها ذ فى وفتهُا(۱). 


تنقيح اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى قضاء المغمى عليه الصلاه مع استيعاب الإغماء جميع وقت الصلاه فذهب الأكثر إلى أنه لا 
يجب عليه القضاء أصلا و ذهب الصدوق إلى القضاء مطلقا كما عرفت (۲) 


و حكى عن بعض الأصحاب أنه يقضى آخر 


ص: ۳۹۶ 


.۳۷ المقنع:‎ .١ -١ 
؟- ؟. و هو المختار؛ لما عرفت فى ج ۸۲ ص ۳۱۳ ذيل قوله تعالی:« إِنَّ الصّلاه کانث علی الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَوقوتا» أن الصلاه‎ 
مکتوبه على المومنین کالدین المجل بآجال معینه كلما حل أجل وجب آداء ما افترض و کتب عليه من ثنائیه أو رباعیه او‎ 
ثلاثيه» فلا يسقط تلك الکتابه الا بالادای حتی انه یطالب آولیاء المؤمنین بعد مماتهم بقضاء هذا الدين عن ميته كما هو المسلم‎ 
فی الشریعه. فعلی هذا یکون قضاء الصلوات فی أى ظرف کان بالامر الأول» و هذا الامر انما بتوجه الى المکلف حين يبلغ ول‎ 
تکلیفه فیحکم عليه بکتابه هذا الدین عليه ليؤدى دیون صلواته المکتوبه فى آنجمهاء فاذا تر کها عمدا يؤدى ما فاته بعد التوبه و‎ 
الاعتذان و یکون فاسقا بل کافرا حين ت ركه للصلاه. و إذا تركها نسیانا آداها بعد التذ کر و إذا تركها لمرض غلبه کالسلیم أو‎ 
صاحب الوجع الذى لا يزال يلتوى من شدہ الوجع؛ أداها بعد رفع الحرج و إذا فاتته الصلاه لاغماء أو سکر أو برسام غلب عليه‎ 
أداها بعد الافاقه و إذا تركها لنوم غلبه أداها بعد اليقظه. كل ذلك لان الصلاه مكتوبه لا يخرج عن عهدتها الا بأدائها. الا أنه لا‎ 
عصيان فى هذه الصور غير العمدیه؛ لان هذه الآفات عرض عليه من دون اختياره و كلما غلب الله على العبد. فاللّه أولى بالعذر,‎ 


و لما ثبت عن البی صلى الله عليه و آله: رفع عن امتی تسعه: الخطاء و النسیان, و ما اضطروا إليه» و ما لا بطیقون ... و لقوله 
صلی الله عليه و آله رفع القلم عن النائم حتی یستیقظ و عن المجنون حتّی یفیق. و هناک روایات صحيحه کثیرہ تنص على أن 
المغمی عليه يقضى صلواته كلها منها صحیحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كل ما تركته من صلاتک 
لمرض اغمی عليكك فيه فاقضه اذا آفقت و منها صحیحه رفاعه عن أبى عبد الله عليه الہ لام قال: سألته عن المغمى عليه شهرا ما 
یقضی من الصلاه؟ قال: بقضیها کلهاء ان أمر الصلاه شدید. و منها ما عن منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأله 
عن المغمی عليه شهرا أو آربعین لیله؟ قال: فقال: ان شئت آخبرتکک ہما آمر به نفسی و ولدی: أن تقضی کل ما فاتكك( التهذیب 
ج ۱ ص ۴۲۱). و اما ما روی من أنه لا بقضی صلاته» و يحتج فیها بقوله عليه ال لام:« كلما غلب الله عليه فالله أولى بالعذر؛ 
فهذا الاحتجاح دلیل التقیه و الاتقاء فی الفتوى» فان العذر انما هو فى تركه فى الوقت المعین و عدم نقصان دینه و عدالته و 
ورعه بذلككء و أما بعد رفع العذر, فالتکلیف بحاله» و لا فرق بين الاعذار باه لو كان النوم و النسیان وجب القضاء و لو كان هو 
الاغماء لم يجب. و لذلک تری الامام عليه الث لام يحتج بهذه القاعده فى غير مورد الاغماء آیضا كما فى حدیث مرازم قال: 
سألت آبا عبد الله عليه ال لام عن المریض لا يقدر على الصلاه؟ قال: فقال كلما غلب الله على العبد فالله أولى بالعذر. نعم لو 
كان المکلف هو الذی آورد على نفسه احدی هذه الاعذان كما إذا شرب مسکرا أو مخدرا أو غير ذلك من الأدويه فغلب عليه 
الوم أو النسیان أو الاغماء أو الهجر كان فى فعله ذلک عاصیا و كان كأنّه ترك الصلاه عمداء و هذا واضح بحمد الله 


أيام افاقته إن أفاق نهارا أو آخر لیلته إن أفاق ليلا و الأول أقوى و الاخبار 


ص: ۳۹۷ 


الداله على القضاء محموله على الاستحباب و بعضها آشد استحبابا من بعض کالیوم و الثلاثه الأيام. 
و ذکر الشهید رحمه الله أنه لو آغمی بفعله وجب عليه القضاء و آسنده إلى الأصحاب و لا حجه عليه ظاهرا. 


قال فى الذ کری لو زال عقل المکلف بشی ء من قبله فصار مجنونا أو سکر فغطی عقله و أغمى عليه بفعل فعله وجب القضاء لأنه 
مسبب عن فعله و أفتى به الأصحاب و کذا النوم المستوعب و شرب المرقد. 


و لو كان النوم على خلاف العاده فالظاهر الحاقه بالاغماء و قد نبه عليه فى المبسوط و لو تناول المزیل للعقل غير عالم بذلک أو 
أكل غذاء موذیا لا یعلم به أو سقی المسکر کرها أو لم یعلم کونه مسکرا أو اضطر إلى استعماله دواء فزال عقله فهو فى حکم 
الاغماء لظهور عذره. 


آما لو علم أن جنسه مسکر و ظن أن ذلكك القدر لا یسکر أو علم أن متناوله یغمی عليه فى وقت فتناوله فی غیرہ مما يظن بأنه لا 
یغمی عليه فيه لم يعذر لتعرضه للزوال و لو وثب لحاجه فزال عقله أو آغمی عليه فلا قضاء و لو كان عبثا فالقضاء إن ظن کون 
مثله يؤثر ذلک و لو بقول عارف انتهی. 


و الظاهر أن ما فات بالنوم أو بالعمد بالنسیان يجب قضاژها مطلقا للأخبار الکثیره الداله پاطلاقها على جمیع الأفراد و أما المسکر 
و المرقد فالظاهر وجوب القضاء فى جميع آفرادهما لعمومات النصوص الداله على أن من فانته فریضه يجب عليه القضاء و فی 
و الأولى فی الشقوق المختلف فیها القضاء احتیاطا لا سيما فيما إذا كان الاغماء بفعله للشهره العظیمه بين الاأصحاب مع أنه یمکن 
أن يقال النصوص الوارده بعدم القضاء فی الاغماء تنصرف إلى الفرد الشائع الغالب و هو ما لم يكن بفعله فیتناول غیره 


ص: ۳۹۸ 


عمومات القضاء و لا بخلو من وجه. 


٭| ترجمه |المقنع: بدان که فرد بیهوش همه نمازهایی که از دست داده است را قضا می کند. و روایت شده است: بر بیھوش 
واجب نیست که قضا كند مگر نماز روزى كه در آن به هوش آمده است و شبى كه در آن به هوش آمده است. و روايت شده 
است كه او نماز سه روز را قضا می کند. و روايت شده است كه او نمازى را كه در وقت آن به هوش آمده است. قضا می کند. 


-. المقنع : ۳۷ - 


کاوش: بدان كه اصحاب درباره قضاى نماز توسط فرد بیهوش در صورتى كه بیهوشی همه وقت نماز را در بركيرد» دچار 
اوت معدن کے اتی انم سك که ضا اب ا راع نکی دوق وی مكللك ارے وال که دز باق 
و از برخی اصحاب روايت شده است كه او آخرين روز به هوش آمدنش راء اگر در روز به هوش آمده باشد» يا آخرين شب 
به هوش آمدنش راء اگر در شب به هوش آمده باشد» قضا می کند و رأى اول قوىتر است. و اخبار دال بر قضاء بر استحباب 


حمل می گردد. و برخى از آن‌ها نسبت به برخى دیگر مانند یک روز و سه روز استحباب بيشترى دارد. 


و شهید - رحمه الله - ذكر كرد كه اگر خود كارى كرد كه بيهوش شدء قضا بر او واجب است. و آن را به اصحاب اسناد داده 


در ذکری گوید: اگر عقل مکلف نسبت به چیزی» به دست خودش زایل شد. یس مجنون یا مست شد و عقلش زایل شد. و یا 
با فعلی که با خودش انجام داد بیهوش شد. قضا واجب است زیرا او درباره وقوع آن مسیّب است و اصحاب بر آن فتوی داده... 


اند؛ و چنین است خواب عمیق با نوشیدنی خواب‌آور . 


و اگر خواب بر خلالف عادت باشد» پس ظاهر» ملحق كردن آن به بیهوشی است. و در مبسوط آن را یادآوری کرده است. و 
اگر از روی ناآ گاهی» چیزی را که زایل کننده عقل است خورد یا غذای مضرّی را از روی بی اطلاعی خورد. يا به اجبار چیز 
مست کننده‌ای را نوشید یا نمی‌دانست که آن مست کننده است. يا از روی ناچاری دارویی را استعمال کرد و عقلش از بين 


رفت» پس آن در حکم بیهوشی است. زیرا که عذر او روشن است. 


اما اگر بداند كه جنس آن مسکر است و گمان کند که آن اندازه سکرآور نیست. يا بداند که مصرف کننده (چیزی) در وقتی 
بیهوش می شود و آن را در غير آن وقت مصرف کند به اين گمان که در آن وقت بیهوش نمی شود به دلیل مبادرت وی به 
زوال (عقل)؛ دارای عذر نیست. و اگر برای حاجتی از جا يريد و عقلش زایل شد يا بيهوش گشت» يس قضایی بر او نیست. و 
اگر بيهوده باشد قضا دارد اگر گمان کرده باشد که نظیر آن يرش در زوال عقل مؤثر است هر چند به قول فردی دانا» پایان 


و ظاهر انق اش که ند کا کرات ما ال سا با نيان ارت رف ای آن تل اخبان یار که با اطلاق خرذ بر 
همه افراد دلالت دارد مطلقاً واجب است. اما در خحصوص سکرآور و خواب آور» ظاهر وجوب قضا در همه انواع آن دو است» 


به دلیل عمومات نصوص دال بر اينكه هر که فریضه‌ای را از دست داد قضا بر او واجب است. و در اغماء ظاهر عدم وجوب 


قضا به صورت مطلق است. 


و اولی در همه اقسام مختلف» قضا از روی احتباط است به ویژه در صورتی که اغما با عمل خود او باشد» به دلیل شهرت بسیار 
بين اصحاب. علاوه بر اينكه ممکن است گفته شود: نصوص وارده در خصوص قضا در اغما به نوع شايع غالب» یعنی آنچه که 


* | تر جمه | 
»$« 


ر اله الوم ی فى المَض اء لل ید على بن طاؤس تفا ِن آضل یرد الله ِن علی الب اْمتزوض عَلَى الاق عليه السلام 
تس نوی ت یی علی کل حال مکی ذکره و مکی أَحبٌ صلاة فریضه نمیا فضیها ء م وب الشَّمْس و طلوعِها و لا 
7 تي ال خرام و ر كى الاب و الْمَرِيضَهِ و کشوف الشَّمْس عند طلوجها و عند غُرُويها. 


و مها عن الل لیذ کور قال ون تام أذ يدى أن بل الْمَغْرب و انا 3 ره فان استقظ قَبِلَ جر بمفذار ما بے لیهتا 
جمیعا یله و ان ن اسقط بَغد الفجر فيصل جر م بُصلی الْمَغْرت ثم العاء. 


2 


ےر ہے تین بن ميد عَنْ مَقوَانَ عَنْ عیص بن لام قال: أت أب ی اللہ عليه السلام عن جلي 


2 


کم أو نَامَ عن الصّلَاِ حم گی دكن وف مل آخزی فان إذ کانث عورا وی يبدأ با و إن کان صلاه اعضر صل لاء 


ثمٌ تصلی العصر. 

**| ترجمه آرساله المواسعه: به نقل از اصل عبید الله بن على حلبی که بر امام صادق عليه السلام عرضه شده گوید: ينج نماز 
است که در هر حالی خوانده می شودہ هر گاه آن را به ياد آورد و هركاه دوست داشت: نماز فریضه‌ای که آن را فراموش کرده 
که با غروب خورشید و طلوع آن می‌تواند قضا کند. و نماز دو ركعت احرام» دو ركعت طواف و فریضه(طواف نساء)» و نماز 


کسوف خورشید. که قضای این نمازها را با طلوع و غروب خورشید می توان انجام داد. 
و نیز از رساله مواسعه از اصل مذ کور گوید: و هر که بخوابد يا فراموش کند که مغرب و عشای آخر را بخواند» يس اگر به 


میزانی که هر دو آن را بخواند» قبل از فجر بیدار شود يس بايد آن دو را بخواند و اگر بعد از فجر بیدار شود پس بايد فجر را 


بخواند» سپس مغرب و سپس عشا را. 


و نیز از رساله مواسعه به نقل از کتاب نماز: برای حسین بن سعيد از صفوان از عيص بن قاسم گوید: از امام صادق عليه السلام 
درباره مردی سؤال کردم که نمازی را فراموش کرد يا از آن خواب ماند تا اينكه وقت نماز دیگری فرا رسید؟ يس فرمود: اگر 


نماز اول باشد» يس بايد آن را شروع کند. و اگر نماز عصر باشد پس بايد عشا را بخواند و سپس نماز عصر را بخواند. 


| تر جمه | 


۰۷ 


2 


يدير علی بن |براهیم: قال لاہ الحیره علی لاه وجوو وجه مِٹھا ہُو الرجل يَكونٌ فی مَفَارَِ لَا يعرف الْقبلَه بص لی إلى 
جوانب و له نی مَنْ اه لاه و لع یقرف ای لاه هى فا بُ آن بصلی تلا رَكعَاتٍ و أزیع زکعات وَ ر كتين 


بع 


‫َ 


ر فد فضا 
ھا بؤل 


2 
1 7 


ا ات ۳ لی فی هذا و فی ڌا فاذا وَجَدَ الْمَاءً غَسَلَْهُمَا 07 


* | ترجمه آتفسیر على بن ابراهیم: نماز حيرت بر سه وجه است: وجهی از آن اين است که مردی در بيابان باشد و قبله 
را نشناسد» به چهار جانب نماز می خواند. 


وجه دوم سی است كه نمازی را از دست داده است و نداند که چه نمازی است» سی واجب است که سه ر کیت چهار 
و کم وخ کیت راتس اگ فاص که نافرك رقن اس سب رالہ اقا کم اعدو | ها رنب اذ 
راكفا 2 هه سکن اک شح پاش ایا فا رر ا واک هر باقن ان راتا داس و گر خصو اکت سس 
آن را قضا کرده است و سه نماز در جایگاهشان قرار گرفته اند. و کسی کہ بر او دو لباس باشد و یکی از آن دو به بول» 
نجاست يا جنابت آلوده شود و نداند که کدام يك از لان دو به نجاست آلوده شده است» پس او در هر دو لباس نماز مى.. 


خواند و زمانی که آب یافت. هر دو آنها را بشوید. -. تفسیر قمی : ۷۰- 
**[ترجمه] 

«A» 

الْخِصَالَه عَنْ آییه عَنْ علق ٿن ٳټراهيم عَنْ أبيه عَنْ حاو عَنْ ریز 


ص: ۳۹۹ 


۱- ۱. تفسير الق ۷۰ 


عَنْ زاره فَالَ ال أَبُو جغفر عليه ال لام: زیخ ص وات بص فيا لجل فی کل اوح فانک فعتی د کرکھا تھا ادها وک لاہ 
رکعتن طواف ایض و صَلَاهُ الكموفٍ و الصَلَاهُ علی الْمَيْتِ هَوْلَاءِ يُصَلَيهنَّ ال فى السَاعَاتِ كلها( 


٭| ترجمه اخصال: زراره كويد: امام باقر عليه السلام فرمود: چهار نماز است که فرد در هر ساعتی آن را می‌خواند: نمازی که 
از دست داده‌ای» پس هرگاه آن را به یادآوری ادا می کنی. و نماز دو ركعتى فريضه طواف و نماز كسوف و نماز بر میت» همه 
اینها را فرد در همه ساعات می‌خواند. -. خصال ۱: ۱۱۸ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


يدل على أنه لا يكره القضاء فى الساعات المکروهه و هى شامله لقضاء النافله. 
##[تر جمه إبر این دلالت دارد كه قضا در ساعات مکروه» مکروه نيست و آن شامل قضاى نافله است. 
| ترجمه | 


الخصال عَنْ مد بن الْحَسَن بن الوّلید عَنْ مُحمّد : 7 پھر 
ابن شد کان عن موسی بن بر قال: لت بی عبد الو عليه السلام الب رب نٹ و کف 
لک کم بَقْضدَى من ص اہ ال ا ا آخبزک ہما بجمغ لک عیذا و أذ شام کل فاخت اله غ وجل علیه من أ: ل 
لعبده و زَادَ فيه ره نا عبد اله عليه السلا لسلام ال و ای اباب ای تفع حل باب يثها لٹ باب لا 


2 


** | تر جمه آخصال: موسى بن بكر گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: مردی یک روز دو روز سه روز چهار روز و 
بيشتر از آن بیهوش می‌شود. جه مقدار از نمازش را قضا كند؟ فرمود: آيا تو را از آنچه كه اين و امثال آن را برايت جمع مى.. 
كند آكاه سازم؟ هر جه كه خداوند عزوجل امرى را بر او غلبه داد يس خداوند بنده‌اش را معذور ساخته است. - . خصال ۲ : 


-۳۴ 


و غير او دیگران بر آن افزوده‌اند که امام صادق عليه السلام فرمود: و این از ابوابی است که هر باب از آن هزار باب را می... 
گشاید. 


البصائر: برای صفار از احمدبن محمد» نظير آن روايت است و در آن آمده است: در یک روز يا دو روز یا سه روز يا بیشتر» و 


نیز در آن است: این از آن ابوابی است كه از هر بابش» هزار باب گشوده شود. - . بصائر : ۳۰۶ - 


#* | تر جمه | 


>۱ 


الیل یو ورک یمسر ریچ ہب ہو تہ 
إن قله ع زوا و کر و تق یل و مد بن مشیم و بر بن معاوية عؿ أبى عفر و أبى عبد ال عليهما السلام: هما قاله 
فى اج يَكونٌ فى بغض كرد ال فا اْعژورئه و موجه و امه و اد رڳه و نم یوب و یرف هدا ار و یخن 
ید کل صلاه صَلَامَا ا صوم أؤ رکا أو نج قال لیس علیہ اه شین ۽ من دلکک یرال اه له اب 


3 
وھ 
را 


۳۳ 


ص: ۳۰۰ 


.۱۱۸ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 
.۱۷۴ ؟. الخصال ج ۲ ص‎ -١ 
.۳۰۶ البصائر:‎ .۳ ۳ 


آن يُوَدْيََا لِأنَهُ وضع الرّكاة فى عير موضعها و نما مضغها أهل الولَايهِ(١).‏ 


| ترجمه ]العلل: از امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت است که از آن دو درباره مردی که در یکی از این فرقه‌های 
حروری؛ مرجئه» عثمانیه و قدریه باشد سپس توبه کند و این امر را بشناسد و رأيش نیکو باشد» پرسیدند: كه آيا هر نمازی که 
خوانده يا روزه يا ز کات يا حج را اعاده کند؟ فرمود: اعاده چیزی از آن جز ز کات بر او نیست. پس او نا گزیر است که آن را 
ادا کند زیرا او ز کات را در غير محل آن قرار داده است و محل آن فقط اهل ولایت است. - . علل الشرائم ۲: ۶۱ تهذیب ۱ : 
۴ کافی ۳: ۵۴۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر فى نهايه الصحه و قد رواه خمسه من أفاضل الأصحاب و يدل على أن جميع فرق المخالفين لا يعيدون العبادات إلا 
الزكاه إذا أعطوها المخالفين سواء كانوا ممن حكم بكفرهم أم لا لأن الحروريه هم الخوارج و هم كفار نواصب و سقوط 
القضاء عن الكافر الأصلى بعد إسلامه موضع وفاق و يدل عليه الآيه و الخبر و لا يلحق بالكافر الأصلى من حكم بكفره من فرق 
المسلمين و لا غيرهم من المخالفين بل يجب عليهم القضاء عند الاستبصار إذا فاتتهم و أما إذا أوقعوها صحيحه بحسب معتقدهم 
لم يجب عليهم القضاء لهذا الخبر و غيره من الأخبار لكن الأكثر قيدوها بالصحيحه عندهم و بعضهم بالصحيحه عندنا و الأول 
أظهر فإنه المتبادر من النصوص و إن كان القول بصحه ما كان صحيحا عندنا أيضا لا يخلو من وجه و استشكال العلامه فى 
التذكره الصحه مطلقا غير موجه بعد ورود الأخبار الصحيحه و سيأتى تمام القول فيه فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى. 


** | ترجمه ]این خبر در نھایت صحت است و ينج تن از افاضل اصحاب آن را روايت كردهاند و بر این دلالت دارد كه جميع 
مخالفين عبادات را اعاده نمی کنند جز زکات. زمانى كه آن را به مخالفين بخشيده باشند؛ جه از كسانى باشند كه به كفر آنان 
حكم شده است يا خیر» زيرا حروريه همان خوارج هستند و آنان كفار ناصبی‌ها هستند و ساقط شدن قضا از كافر اصلى بعد از 
اسلام آوردن وی مورد توافق است و آيه و خبر بر آن دلاللت دارد. نه کسی که از ميان فرقه‌های مسلمانان به كفر او حكم 
شده است و نه غير آنان از ميان مخالفان» به كافر اصلى ملحق نمی گردد. بلكه زمانى كه نمازی از دست داده باشد» بعد از 
بصیرت يافتن» قضا بر آنان واجب است. و اما زمانی که آن را بر اساس اعتقاد خود به صورت صحیح به جای آورده باشند» بر 
اساس این خبر و ساير اخبار» قضا بر آنان واجب نیست. اما اغلب آن را به صحیح نزد آنان و برخی از آنان به صحیح نزد ما 
مقید ساخته‌اند و مورد اول ظاهرتر است. و آنچه از نصوص متبادر است آن است. هر چند که قول به صحت آنچه که نزد ما 
صحیح است نیز خالی از وجه نیست. و اشکال گرفتن علامه در تذ کره در صحت مطلق» بعد از وارد شدن اخبار صحیح؛ غير 


موجه است. و بخش تکمیلی سخن درباره آنء در کتاب حج خواهد آمدء ان شاء الله تعالی. 


٭| تر جمه | 


«1» 


فِقَهُ الرّضَاء قال قَالَ الْعَالِمُ عليه السلام: لیس عَلَى ایض ن يَفْضِيَ الصلَة دا أَغْمِىَ عَليه الا الا التی اق فی وفتهّا(۲) 
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ر بَعْدَ ما صلی عليه ال عرا5ة :1 تم یفص ل بین کل 


و عَنْ رَجُل اجب فی زتضان قلیی أَنْ یل َنَّى وج زتضا ن قال عَليه أنْ يَقَضِىَ الصّلَاة و الصّوْمَ إِذَا د کر(۴). 


نمازی که در وقت آن به هوش آمده است. - . فقه الرضا: ص ۱۱ ص ۱٩‏ - ۲۲ - 


و فرمود: هر كه جنابت بر او عارض شود سپس غسل نکند تا اينكه همه نمازها را بخواند و بعد از اینکه نماز خواند به ياد 
بیاورد؛ يس اعاده بر او لازم است. اذان بگوید و اقامه بدهد و سپس بين هر دو نماز را با اقامه جدا کند. - . فقه الرضا: ص ۱۱ 


ص ۱۹ - ۲۲ - 


و درباره مردی که در رمضان جنابت بر او عارض شد و فراموش کرد که غسل کند تا اينكه از رمضان خارج شد فرمود: بر 
اوست که زمانی که به ياد آورد. نماز و روزه را قضا کند. -. فقه الرضا: ص ۱۱ ص ۲۲-۱۹ - 


* | تر جمه | 
۳ 


۱ شن عن محمد بن مٿ وو و مُحمّد بن الْحَسَن معا عَنْ |براهيم بن مُحمّدِ بن فارس عَنْ أَححمَد بن الْحَسَن عَنْ علی بن يَعْقَوبَ 


عَنْ مَرْوَانَ بن مُشلم عَنْ 


۳۰١ ص:‎ 


.۵۴۵ ص ۳۶۴. و رواه الكلينى فى الكافى ج ۳ ص‎ ١ علل الشرائع ج ۲ ص ۶۱ و رواه الشيخ فى التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۲۲ -۱۹ ص‎ ١١ فقه الرضا ص‎ .۲ -۲ 
.۲۲ -۱۹ ص‎ ١١ فقه الرضا ص‎ .۳ ۳ 
.۲۲ -۱۹ ص‎ ١١ فقه الرضا ص‎ .۴ -۴ 


مر ار مر عي 


عمّار السّاتَاطِىٌ قال ال ریات نا نییعت اللو عليه السلام و نا جایش إِنّى ند عرفت نا انز صلی فى كل ذم 
صلاتین آفضی ما قاتیی قبل مغرقتى قال لا تفعل َا الال الى کنت علیها آغظم مِنْ تک ما ترکت من الصّلاہ(١).‏ 


٭ | ترجمه آرجال کشی: عمار ساباطى گوید: سلیمان بن خالد در حالی که من نشسته بودم به امام صادق علیه‌السلام که من 
از زمانى که اين امر را شناختم» در هر روز دو نماز می‌خوانم و آنچه را که قبل از معرفتم از من فوت شدہ را قضا می کنم. 
فرمود: انجام نده» که حالى که تو بر آن بودی؛ از ترک آنچه که از نماز ت رک کردی بز رگ تر است. - . رجال كشى : ۱ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


ما فاتنى أى ما صليت مع عدم الإيمان فكأنه لفقد الشرائط و عدم موافقه الحق قد فاتنى فان الحال التی الغرض رفع استبعاده من 
قبول تلك الصلوات و العفو عن التقصیرات الواقعه فيها بأن الله تعالى إذا عفا عن أصل المذهب الباطل فالعفو عما يقارنه و يتبعه 


و لا یخفی أن ظاهر الخبر عدم وجوب إعاده ما تركه من الصلوات و غيرها من العبادات و هو خلاف المشهور و روى الشهيد 
قدس سره هذا الخبر من کتاب الرحمه(۲) بسنده إلى عمار ڈ ثم قال و هذا الحديث مع ندوره و ضعف سنده لا ينهض مخصصا 
للعموم مع قبوله التأويل بأن يكون سليمان يقضى صلواته التى صلاها و سماها فائته بحسب معتقده الآن لأنه اعتقد أنه بحكم من 
لم يصل لمخالفتها فی بعض الأمور و یکون قول الامام عليه السلام من ترك ما تركت من شرائطها و أفعالھا(٣)‏ و حينئذ لا دلاله 
فيه على عدم قضاء الفائته حقيقه فى الحال الأولى. 


و قد تشكك بعض الأصحاب فى سقوط القضاء عمن صلى منهم أو صام لاختلال الشرائط و الأ ركان فكيف تجزى عن العباده 
الصحيحه و هو ضعيف لأنا كالمتفقين على عدم إعادتهم الحج الذی لا إخلال فيه برکن مع أنه لا يكاد ينفك من مخالفه فى 
الصوره و لن الشبهه متمكنه فيه فيعذر و إنما لم يعذر فى الزكاه لأنها حق آدمى بنى على التضییق. 


##[ ترجمه ]«آنچه از من فوت شد» یعنی آنچه كه با بی‌ایمانی خوانده‌ام» يس آن به دليل فقدان شرايط و عدم موافقت با حق 
است لاا ا تی بی ۷۷ "و" 


است» راحت‌تر و آسان‌تر است. 


و پوشیدہ نيست كه ظاهر خبر» عدم وجوب اعاده آنچه كه از نماز و ساير عبادات ترک كرده می باشد و آن مخالف رأى 


مشهور است. و شهيد قدّس سره اين خبر را از كتاب رحمت - . الذكرى : ۱۳۶ - 


با سندش از عمار روايت كرده و سپس گوید: و این حديث با وجود نادر بودن و ضعف سندش نمی تواند مخصص عموم 
شود با وجود اين كه اين تأويل را مىيذيرد كه بگوییم» سليمان نمازهايى را كه خوانده است قضا می کرده و آنها را بر اساس 


اعتقاد فعلی‌اش از دست رفته می‌دانسته» زیرا او معتقد است که به دلیل مخالفت آنها در برخی مسائل» در حکم کسی است که 
نماز نخوانده است. و سخن امام عليه السلام در خصوص ترک آنچه که ترک کردی. شرايط و افعال نماز است. و در این 


حالت در آن دلالتی بر عدم قضای آنچه که حقيقتاً در حالت نخست از دست رفته است» وجود ندارد. 


و برخی اصحاب درباره ساقط شدن قضا از کسی از آنان [مخالفین ] كه نماز خوانده و روزه گرفته است. به دلیل اختلال در 
شرایط و ا رکان تردید کرده‌اند که چگونه به جای عبادت صحیح کفایت می کند؟ و قول آنان ضعیف است؛ زیرا ما بر عدم 
اعاده حجی که اخلالی در رکن آن نیست - توسط آنان - متفق هستم. با وجود آنکه از مختلف بودن در ظاهر جدا نیست. و 
نیز به اين دلیل که شبهه در آن ممکن است. پس معذور است. و در ز کات فقط به اين دلیل معذور نیست که آن حق آدمی 


است که بر محدودیت بنا شده است. 

| تر جمه ] 

۳ 

کناب الصَفَينِء ضر بن زاجم عن ڪرو بی شرع ٍشتاعیل اي 


ص: ۳۰۲ 


.١ -١‏ رجال الكش ص ۳۶۱ تحقیق المصطفوی. 

۲- ۲. رواه فی الذ کری: ۱۳۶. 

۳- ۳. و لعله الظاهر من افراد لفظ الصلاه فى قوله عليه ال لام« من ترک ما ت ركت من الصلاه» و لو كان المراد ترک أصل 
الصلاه لقال:« من ترک ما ت ركت من الصلوات». 


عجاري ع قال: رت إلى عار بن لتر ژمی نی ین عله و لم صل اهر لعضر و لا الْمَغْت و لَا الْعِمَاَ و 
تا الما باق فَقَضَامُنَ جمیع میم ی اون کی فاته كم نی لها 


**[ترجمه]كتاب صفین: عبد خير همدانی گوید: به عمار بن ياسر نگاه کردم که بسان صیدی افتاد و ببهوش شد و نه ظهر و 
عصر را خواند و نه مغرب» عشاء و فجر راء سپس به هوش آمد و همه آنها را قضا کرد در حالی کہ با اولین نمازی که از 


دست داده بود شروع کرد و سپس نمازی که به دنبال آن می آید. 


[ ترجمه ] 
«f»‏ 
دَعَائِمُ الاشلام عَنْ جغفر بْن مُححمّدٍ عليه السلام أن قال: الْمريض ذا قل و ترک الصّلاء یام أعَادَ ما ترک إِذَا اشتطاع الصّلَا(١).‏ 


و عَنهُ عليه السلام: أنه یل عق شکران على و هو شکران 5ل ضا الصا( 4۲ 


2 
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وَعَنهُ عليه السلام قال: الْمَغْمَى عَليه |ذا اق شی کل ماقا و اللات 


ص: ۳۰۳ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۸۔ 
۳- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۸۔ 
۳-۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۹۸ 


**[ترجمه ]دعائم الاسلام: جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: بیمار زمانی که سنگین شود و چند روز نماز را ترك کند 
زمانی که بر نماز استطاعت یافت. آنچه را که ترک کرده است اعاده نماید. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۹۸ - 


و از امام عليه السلام درباره فرد مستی سؤال شد که در حالی که مست است نماز خواند. فرمود: نماز را اعاده کند. - . دعائم 
الاسلام ۱ - 


و نیز فرمود: بیهوش زمانی که به هوش آمد. هر آنچه که در نماز دست داده است را قضا نمايد. -. دعائم الاسلام ۰۱>- 
* | تر جمه | 


باب ۲ القضاء عن الميت و الصلاه له و تشریک الغير فى ثواب الصلاه 


سرت ودک فلت ابی ود اللہ عليه السلام أَىٌّ و ا بن هد 
َال یمه اج عَنْهُ و الصَّدَقَهُ عَنْهُ و الصَوم عله عَم 


| ترجمه آمحاسن: معاویه بن عمار گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: جه چیزی بعد از مرگ به مرد ملحق می‌شود؟ 


فرمود: حج به جای او» صدقه به جای او و روزه به جای او به او ملحق می‌شود. - . محاسن : ۷۲ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


ےر ںی ہیس عل ر نہ ےا بجيلة ؛ُ لک یا محمد بیع الاير أو أل زَمانه عند أل 


دی و أغردجغ: كان بُ لى کل ؤم غمیتین و باه کته و يضوم فى الکو اه آشهر و خر ژگاه مالو لته ات 


سو 


7ء ترك هو و عو لبق جنكب و َل بل ان فى بيت الل ارا م ادوا جمیعاً إِنْ مات وَاحَدٌ مِنْهُمْ 


لیم تق غد صلا و ضوع له و يح عت و پڑکی عت ا دام يا فعات ضاحاه و بقی فوا بغتغعا و کان فى لها 


لک و دص لی ا گی تار موی ا تما و کل قن ء من ِن ابر الاح يَفْعَلُ تسه کذلک بَفْعله عَنْ 


| ختضاص قال: دك مدز خغفر اهر وت أن مر فوان ‏ سی کات بی فى کل ژم خمیتین و ماله کته و ساق لح 


إِلَى آخره (۳) 


٭ | ترجمه آفهرست نجاشى و فهرست شيخ: صفوان بن يحيى از موالى قبله‌ای كه ابو محمد بتاع سابری نامیده می شد» مطمئن ... 


ترين فرد اهل زمانش نزد اهل حديث و عابدترین آن» هر روز صد و پنجاه ركعت نماز می‌خواند و در هر سال سه ماه روزه 
می كرفت و هر سال ز کات مالش را سه مرتبه پرداخت می کرد؛ و آن به اين خاطر بود که او و عبدالله بن جندب و على بن 
نعمان در بيت الله الحرام جمع شدند و همگی پیمان بستند كه اگر یکی از آنان وفات یافت» کسی که بعد از او مانده است, تا 
زمانی که زنده است نماز او را بخواند و به جای او روزه بگیرد و به حج برود و زکات دهد. پس دو دوستش وفات کردند و 
صفوان بعد از آن دو باقی ماند و در آن (پیمان) بر آن دو وفا کرد و برای آن دو نماز می‌خواند و به جای آن دو زکات می‌داد 
و به جای آن دو روزه می كرفت و به جای آن دو حج می‌رفت و هر چیزی از نیک و کاری و عمل صالح را برای خود انجام 


می داد به جای دو دوستش نیز انجام می داد. - . رجال نجاشی : ۱۴۸ - 


اختصاص: گوید: محمد بن جعفر مؤدب كفت که صفوان بن يحيى در هر روز صد و پنجاه ركعت می خواند... و این خبر را تا 
پایان ادامه داد -. اختصاص : ۸۸ -. 


* | تر جمه | 


«¥» 


0 
0 2 - 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىٌ عَن الصّادِقٍ عليه السلام: یکون الرّجُل عاق یه فی عیاتهما یوم عَنْهُمَا بغد مَْتِهمَا و بُمَ لی و یقضی 
عَنْهُمَا الدَّيْنَ لا يَرَالُ کذلکک 


ص: ۳.۴ 


۱- ۱. المحاسن: ۷۲ 
۲- ۲. رجال النجاشی: ۱۴۸. 


۳ ۳. الاختصاص: ۸۸ 


خی یکت بارا و کون بارا فی ختیاتهما فَإذا مات لَا يَقُضِى دنه و لا ره بو جه من وجوه الب فلا یرال کذلک خی يُكتّب عافا. 
ی تسب پرا و , ای ا ی دي ولد رہ ہو وق و وہ ہر سے ی یہ 


٭ | ترجمه |دعوات راوندی: از امام صادق عليه السلام روایت اشت: مردی در طول حبات پدر و مادرش نافرمان می کند و پس 
بعد از مركك آن دو به جای آن‌ها روزه می كيرد و نماز می‌خواند و به جای آن دو دين را ادا می‌کند» يس پیوسته چنین است 
تا اينكه نیک و کار نوشته می‌شود. و شخصی در حیات آن دو نیکو کار است ولی زمانی که يدر وفات کرد دینش را ادا نکند و 


به وجهی از وجوه در حق او نیکی نکند. يس پیوسته چنین است تا اينكه عاق و نافرمان نوشته می‌شود. 


# تر جمه | 


اعلم أنه ذهب الشیخان و ابن أبى عقيل و ابن البراج و ابن حمزه و العلامه فى آکثر کتبه إلى أنه يجب على الولی قضاء جمیع ما 
فات عن المیت من الصلوات. 


و قال ابن الجنید و العلیل إذا وجب عليه صلاه فأخرها عن وقتها إلى أن مات قضاها عنه وليه كما یقضی عنه وليه حجه الاسلام و 
الصیام ببدنه و إن جعل بدل کل رکعتین مدا أجزأه فان لم يقدر فلکل آربع فان لم یقدر فمد لصلاه النهار و مد لصلاه اللیل و 
الصلاه أفضل و کذا المر تضی. 


و قال ابن زهره و من مات و عليه صلاه وجب على وليه قضاژها و إن تصدق عن کل رکعتین بمد أجزأها إلى آخر ما قاله ابن 
الجنید و احتج بالاجماع و طريقه الاحتیاط. 


و قال ابن ادریس بوجوب القضاء على وليه الأكبر من الذكران عما وجب على العلیل فأخرها عن آوقاته حتی مات و لا یقضی 
عنه الا الصلاه الفائته فی حال مرض موته و تبعه يحيى بن سعيد و الشهید فی اللمعه. 


و قال المحقق فى بعض مصنفاته الذی ظهر أن الولد يلزمه قضاء ما فات المیت من صلاه و صیام لعذر کالمرض و السفر و 
الحیض لا ما تر که المیت عمدا مع قدرته عليه و هو قول السید عمید الدین. 


ثم اعلم أن السید بن زهره بعد ذهابه إلى ما مر آورد على نفسه قوله تعالی و أن لیس لِلإنْسانِ إلا ما سعى (۱) 
و ما وق عق ال صلی اف علیه و آله: دا مات الوم انم ع الا من لاٹ نا 


ص: ۳۰۵ 


۱-۱ النجم: ۱۳٩‏ 
۲-۲. و هی اما صدقه آجراها فى حياته فهی تجری عليه بعد موته» أو سنه هدى سنها فهی تعمل بها بعد موته» أو ولد صالح 


بستغفر له. 


و جاب بأن الثواب للفاعل لا للمیت لن الله تعالی تعبد الولی بذلک و سماه قضاء عنه لحصوله عند تفریطه و قد يجاب عنه 
أيضا بأن الأعمال الواقعه نيابه عنه بعد موته نتیجه سعیه فى تحصیل الایمان و أصول العقائد المسوغه للنیابه عنه فهی مستنده إليه 
أو أن بعض الأعمال الخیر الصادره عنه فی أيام حياته سوی الایمان یمکن أن یکون مستتبعا بالخاصیه الغائبه عن مدا کنا 
لاشفاق بعض المؤمنين عليه فیفعل الأعمال نیابه عنه فیکون أثر سعیه. 

أو تحمل الایه على أن ليس له ذلك على سبیل الاستحقاق و الاستیجاب فلا ینافی ذلك وصول أثر بعض الأعمال الذی لم يسع 
فى تحصیله إليه على سبیل التطول و التفضل و من هذا القبيل العفو و آثار الشفاعه و غیرهما و آجیب عن الخبر بأنه دال على 
انقطاع عمله و هذا يصل إليه من عمل غیره. 


و على تقدیر التنزل عن ذلك كله قلنا الآيه و الخبر معدولان عن الظاهر اتفاقا و نحن نخصصهما بما خصصنا به لدلیل معارض 
فير تكب التخصیص أو الحمل على المبالغه الداعی إليه. 


ثم اختلف الأصحاب فى خصوصیات هذا الحکم أيضا اختلافا كثيرا. 


الأول الاکثر على أن القاضی هو الولد الأكبر قال فى الذ کری و كأنهم جعلوه بازاء حبوته و أطلق ابن الجنید و ابن زهره و لیس 
فی الأخبار تخصیص قال فى الذ کری القول بعموم کل ولی ذکر أولى حسبما تضمنته الروایات. 


الثانى قال فى الذ کری ظاهرهم أن المقضی عنه الرجل لذ کرهم !یاه فى معرض الحبوه و کلام المحقق مؤذن بالقضاء عن المرأه 
أيضا و ما ورد بلفظ المیت یشملها لکن فی أكثر الروایات بلفظ الرجل. 


الثالث هل یشترط كمال الولی حال الوفاه قرب الشهید ذلك و كذا استشکلوا فى السفیه و فاسد الرأى و لعل العموم آقوی. 


ص: ۳۸۶ 


الرابع اختلفوا فی أنه هل له الاستیجار أو لا بد له من إيقاعها بنفسه و الأخير آحوط و لا یبعد سقوطها عنه مع تبرع المتبرع. 
الخامس إذا مات الولی هل یتحملها وليه أيضا قرب فى الذ کری العدم و الأحوط التحمل. 


السادس لو آوصی المیت بقضائها عنه بأجره من ماله و آسندها إلى أحد آولیائه أو إلى آجنبی فهل بسقط عن الولی اختار فی 
الذ کری السقوط لعموم العمل بالوصیه. 
السابع لو قلنا بعدم قضاء الولی ما ترکه المیت عمدا أو كان المیت لا ولی له و لم یوص المیت فالمنقول عن ظاهر المتأخرين من 
الأصحاب عدم الاخراج من ماله للأصل. 


و قال فى الذكرى و بعض الأصحاب أوجب إخراجها كالحج و صب الأخبار التى لا ولى فيها عليه و احتج أيضا 


بخبر زرَارَ(١)‏ 
قال: ْب ابی عود اللہ عليه السلام لد اک قَالَ لی مَنْ ل َر بها مق الرَّكاء فعليهِ أن ها ال ص دق أبى اد عليه أنْ دی ما 
وحت ہی بت ِب علي فلا شین ء عليه تم قال أ ریت لو أن رجا مج عليه ما تم مات فت ص لات أ كان عليه بو قد 


° 
موم 


عو ہیں و ئا چ 


غات أ ")0 فك ا قالخ یکون أََاقَ من بزیه. 
فإن ظاهره أنه يؤديها بعد موته و هو إنما يكون بوليه أو ماله فحيث لا ولى تحمل على المال و هو شامل لحاله الإيصاء و عدمه. 


ثم قال لو أوصى بفعلها من ماله فان قلنا بوجوبه لو لا الایصاء كان من الأصل كسائر الواجبات و إن قلنا بعدمه فهو تبرع يخرج 
من الثلث إلا أن يجيزه الوارث. 


و لنذ کر الات مستند ما اشتهر بین الأصحاب من استیجار الصلاه للمیت و 


ص: ۳۷ 


التبرع عنه و لما كان الشهید قدس الله روحه فى الذ کری بسط فى ذلك الکلام و وفی حق المقام نذ کر ما آفاده قال طيب الله 
رمسه قال الفاضل آما الدعاء و الاستغفار و الصدقه و الواجبات التى تدخلها النيابه فإجماع قال الله و جاو مِنْ بَْدِهِمْ 


وت 


افو لا و لوا الِّينَ یقن بالإيمانٍ (۱) و قال تعالی و اش َه تفر دبک و لِلْمُؤْمنِينَ و الْمُؤْمِناتِ (۲) و قد سبق فى الدعاء 
للمیت عن النبی صلی اللہ عليه و آله اللهم اغفر لحینا و میتنا و عن الأثمه عليهم السلام نحو ذلك. 


و فی الْمَقِيهِ (۳) 


ا 
: أن 


عن الصَّادِقٍ عليه السلام: أنَّ یت یفرح څ ارم و الاشتففار له كما ِفرح الع بِالْهَدِيّهِ تَهْدَى إِلَيه. 


و آشتی ل تج و إِنَّهَا مَانَتْ فقال الب صلی الله عليه و آله لَوْ كان 


و آما ما عداها فعندنا أنه يصل إليه 
رَوَى این بَابَوَيْهِ (۴) 


كو الصاو و ولد مه یستَفر له و مُضحف يُحَلفَهُ و غزس يَغْرشُة و صَدَقَهُ مَاءِ بُجریہ به وَ قلت 


َحْفْرَة و سنه يُؤْحَذ بها من بخدم. 
قلت هذا الحدیث یتضمن المهم من ذلك 


اد قَدْ رَوَى ابْنُ بَابَوَئْهِ (۵) 


أإضاً عن الصَّادِقٍ عليه السلام: مَنْ عمتل من لش مین عَنْ مَيّتِ عَمَلَّا آضعت لَه جره و نَع الله عر و جل به لت كال وا 
ع-(ع۶) يذل علی الْمَيّتِ فى ره الصّلَاُ و الصّوْمٌ و اج وا لصدَقَهُ و ابر و الأُعَاء و بُكَتَبُ أجرة للذی فَعَله وَ لِلْميّتِ. 


ص: ۳۸ 


اناق لش 3 
۲- ۲. غافر: ۵۵. 
۳-۳ الفقيه ج ١‏ ص ۱۱۷. 
۴- ۴. الفقیه ج ۱ ص ۱۱۷. 
۵-۵ الفقیه ج ١‏ ص ۱۱۷. 
۶-۶ الفقيه ج ١‏ ص ۱۱۷. 


و لنذ کر هنا أحاديث من هذا الباب ضمنها السید المرتضی رضی الدین آبو القاسم على بن طاوس الحسینی طیب الله سره فی 
کتابه المسمی غیاث سلطان الوری لسکان الثری و قصد به بیان قضاء الصلوات عن الأموات. 


الخدیت الأول ما واه الصّدُوق )٢(‏ فی کتاب من لَا عضو اليه وف ضَمِنَ صحه ما اشتمل علیہ و اھت له و 38 ما أن 


الصادق 1 عليه السلام سل عم مہ 5 ن يد أي ی عن ای ال نَم عثی کون فى خی بسع علیہ لک الق ل يۇت 


0 ور 


يقال له حُفْت علک عَذَا الضيق بصلاه فان آخیک 2ک 


الثانی ما وواه على بن جغْفر(۳) 


8 ی 


ل بطم ا EAS‏ ہج ےت 


و لفظ ما أحب للعموم و جعلها نفسها للميت دون ثوابها ينفى أن یکون هدیه صلاه مندوبه 


الات م من مَسَائله (۴) 


9 
أنْ 


أيْضا عَنْ أخيه موی عليه السلام: و سَأله عَن الرَجُلِ هل أن 20 ن يُصَلَّىَ و يَضُومَ عَنْ بتغض آخله بعد میهف عع صل 


2 


ور es a‏ را ر ا کر کے 
ما أَحَبٌ و يَجْعَل ذلك لِلمَيّت فهو للميّت إذا جَعَلهُ لە. 


الرَابع ما رو ایغ اورا ی باشئّاده إِلَى مُححمّدِ بن غعر بن زي د قال: قلْتٌ لأب عَبد الله عليه السلام يُصَلّى عَن الْمَيْتِ 


.۷۵ -۷۳ راجع الذ کری ص‎ .١ -١ 

۲-۲ الفقيه ج ۱ ص ۱۱۷. 

۳-۳. راجع البحار ج ۱۰ ص ۰۲٩۱‏ آخر الرساله. 
۴ ۴۔ لم نجده فی المسائل المطبوع فى البحار. 


رسع علیہ ذلکک تم يُؤْنَى يقال لَه خُفت عنک عَذَا الصيق بصلاه فلان أخجيك. 


2 موی السَابَاطِی من کتاب Cs‏ عن الوَّجَلٍ ES‏ 
4 قش كل غَيْرُ عارف قال لا ضيه ضيه إِلَا مُشلمٌ عَارِفٌ. 


ا ا شاوه إِلَى محمد بن أبى عُمیر عن رجاله عن الصَّادِقٍ عليه السلام: فى الب يَمُوتٌ و عَلَيِ یلاہ 


السّابعٌ مَرا رَوَاهُ مخ مُحَمَدُ بْنُ و کیش فی الکافی با 
عليه السلام: فی الرَّجُلٍ يَمُوتٌ و عَلَيِهِ صَلَاةٌ َو صِيَامٌ َال بَفْضی عله 


ج 
3 
3 
۹ 
۷ 
2 
1 
Cie‏ 
٠‏ 
۹ 
2۸ 
e‏ 
سا 
ایت 


الثامن هذا الحديث بعینه عن حفص بطريق آخر إلى کتابه الذى هو من الأصول. 


۶٦‏ ۶۷۷۷۷۷۹۶ لسلام و يَؤوى عَنّهُ این أبى غُمَیر قال هِشَامٌ فى کتابه 
عن عليه السلامقال: 3 لَك يمل إلى امت العا و ال و الا و تعر و هدا قال نم قُلْتُ أ و بعلم من صح دک به قَالَ 


تی عم نم ال یکو مسخوطاً عليه یزضی عَنه 


و ظاهره أنه من الصلاه الواجبه التى ت ركها لأنها سبب فی السخط. 


الا ها رواه علي ون حَمْرّة فی آطرله و هُوَ مِنْ رجال الصّادِقٍ و الكاظم علیهما السلام قَالَ: و و سالك عن اج يج و 


2 5 ع 


يَعْتَمرٌ و بح و ضوع و بصق عن واه و وی قات ال باس به جر فا یطخ و له جر رز بص له قَرَابئَهُ قلت و إِنْ 


كاك لايق ذا ای قو تام كال تكدت عله بض ما هش 


مر 


**| ترجمه آبدان که شیخان و ابن ابوعقیل و ابن پراج و ابن حمزه و علامه در اکثر کتب خود بر این هستند که قضای نمازهایی 


که از میت از دست رفته است. بر ولی واجب است. 

و ابن جنید گوید: و بیمار زمانی که نمازی بر او واجب است» يس آن را از وقتش به تأخير بياندازد تا اينكه وفات یابد» ولی او 
آن را به جای وی قضا کند» چنانکه حج واجب و روزه را با تن خود قضا می کند» و اگر برای هر دو ركعت مُُدٌی قرار دهده 
برای او کفایت می کند. يس اگر نتوانست. برای هر چهار رکعت: و اگر نتوانست» یک مد برای نماز ظهر و یک مد برای نماز 
شب و نماز بهتر است و مرتضی چنین گفته است. 

و ابن زهره گوید: و هر که فوت کند در حالی که بر او نمازی است» يس قضای آن بر او واجب است و اگر به جای هر دو 
ركعت یک مدّ صدقه دهد برای او کفایت می کند... تا پایان آنچه که ابن جنيد گفته است و اجماع و طریق احتیاط را برای 


آن حجت آورده است . 


و این ادریس به وجوب قضای آنچه که بر بیمار واجب است و آن را از اوقات آن به تأخير انداخته است ت تا اينكه فوت کرده 


است. بر پسر بزر گتر قائل است. و گفته برای او قضا نمی شود مگر نمازی که در بیماری‌ای که به م رگش انجامید از دست رفته 


است؛ و بحبی بن سعيد و شهید در لمعه از او تبعیت کرده‌اند. 


و محقق در یکی از مصنفاتش گوید: آنچه که روشن شد اين است که قضای آنچه که ميت از نماز و روزه به دلیلی مانند 
بیماری» سفر و حيض از دست داده است. بر پسر لازم است نه آنچه كه ميت با وجود توانایی‌اش بر آن به عمد ترک کرده 


ہس نان که سن اس هر ان ای یسک گا سی ات شک عونت فان وو تس ان نما سف يات 
. نجم /۳۹- لو اينكه برای انسان جز حاصل تلاش او نیست.) و آنچه که از نبی صلی عليه و آله روایت کرده است را بر 


خود ايراد وارد نموده است که فرمود: زمانی که مؤمن وفات يافت» عمل او منقطع می گردد مگر از سه (چیز). 


و اینگونه پاسخ داده است که ثواب برای انجام‌دهنده است نه برای میت» زيرا خداوند متعال ولى را بر آن گماشته است و آن 
را قضا از جانب او نامیده است» به دلیل اينكه در واقع» کوتاهی از جانب او بوده و شايد اینگونه نيز به آن پاسخ داده شود که 
اعمال بعد از مرگ او به نيابت از اوه در نتيجه تلاش او در تحصیل ایمان و اصول عقاید اوست که مجوزی برای نيابت از او 
واقع می گردد» مستند به او می‌باشند يا اينكه برخی اعمال خير صادره از او در ایام حياتش (غیر از ایمان) ممکن است که با 
خاصیتی که از فهم ما بیرون است همراه باشد که موجب دلسوزی برخی از مؤمنین بر او است» يس افصال را به نيابت از او 


در دستیابی به آن تلاش نکرده است. از باب فضل و بخشش منافات ندارد. از قبیل عفو و آثار شفاعت و غير آن دو است. و 


اینگونه به این خبر پاسخ داده شده است که آن بر انقطاع عمل او دلالت دارد و این از عمل غير او به وی می‌رسد. 

و با فرض چشم‌پوشی از همه آنها می‌گوییم: آیه و خبر به اتفاق آراء از ظاهر عدول کرده‌اند و ما آن دو را به سبب دلیلی 
معارض تخصیص می‌زنيم. پس يا بايد مرتکب تخصیص شد يا بايد بر مبالغه‌ای حمل کرد که دعوت کننده به آن است. 
بنابراین اصحاب درباره خصوصیات اين حکم نيز دچار اختلاف بسیار هستند. 

اول: اغلب بر این هستند که قضا کننده همان پسر بزرگتر است. در ذکری گوید: و گویی آنان او را به ازای هديه او قرار 


داده‌اند. و ابن جنيد و ابن زهره مطلق آورده‌اند و در اخبار» تخصیصی نیست. در ذکری گوید: بر اساس مضمون روایات قول 
به عموم هر ولىّ مذ کر؛ اولی است. 


دوم: در ذکری گوید: ظاهر آنان این است که فردی که از جانب او قضا می‌شود مرد است. به دلیل اينكه آنان آن را در مقابل 
هدیه ذکر کرده‌اند. و کلام محقق بیانگر قضا از جانب زن نيز می‌باشد. و آنچه که با لفظ ميت وارد شده است. او را نیز شامل 


می شود اما در اکثر روایات با لفظ مرد آمده است. 


سوم: آیا بلوغ ولی به هنگام وفات او شرط است؟ شهید آن را محتمل دانسته است و همچنین درباره سفیه و فاسدالرأى اشکال 


گرفته‌اند و شاید عمومیت قوی‌تر باشد. 


چهارم: در اين باره دچار اختلاف هستند که آيا استیجار برای او جايز است يا اينكه بايد خودش آن را به انجام برساند. و مورد 


آخر احوط است و در صورت داوطلب شدن دیگری» ساقط شدن آن از او بعید نیست. 


پنجم: زمانی که ولی فوت کرد آيا ولی او نيز آن را برعهده می گیرد؟ در ذ کری؛ عدم برعهده گرفتن را محتمل دانسته است 
تر وت نک 


ششم: اگر میت به قضای آن از جانب او با اجرتی از مالش وصیت کرد و آن را به یکی از خویشاوندانش يا به بیگانه واكذار 


کرد. آیا از ولی ساقط می‌شود؟ در ذکری به دلیل عمومیت عمل به وصیت. ساقط شدن را اختیار کرده است . 


هفتم: اگر به عدم قضای آنچه که ميت عمداً ترک کرده است توسط ولی نظر دهیم يا اينكه ميت هیچ ولی‌ای نداشته باشد و 


وصیت نکرده باشد» پس منقول از ظاهر اصحاب متأخره عدم بیرون آوردن از اموال او است به دلیل اصل. 


و در ذکری گوید: و برخی اصحاب بیرون آوردن آن را واجب ساخته‌اند نظیر حج» و اخباری که در آن هیچ ولی‌ای ندارد را 


بر آن جاری ساخته‌اند و همچنین این خبر زراره - . تهذیب ۱: ۳۵۰ - 


را به عنوان حجت آورده‌اند که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: يدرت به من فرمود: هر که به وسیله آن از 
زکات فرار کرد پس بر اوست که آن را ادا نماید» يس فرمود پدرم راست گفت. بر اوست که آنچه که بر او واجب است را 


ادا نماید و آنچه كه بر او واجب نیست. که چیزی بر او نیست. 


mo» ۰ 5 4 ۰ ۳ 5 ۰‏ 5 ح 02 
سپس فرمود: مردی یک روز بیهوش شود و سپس بميرد و نمازش از بین برود جه می گویید؟ آیا در حالی که مرده است» 


(نمازش) به كردن اوست؟ يس پاسخ دادم: خیر. فرمود: مگر اينكه در آن روز به هوش آمده باشد. 


نباشد بر مال حمل می گردد و آن شامل حالت وصیت و عدم وصیت است. 


سپس فرمود: اگر به انجام دادن از مالش وصیت کرد يس اگر به وجوب آن قائل باشیم اگر وصیتی نباشدء مانند سایر 
واجبات از اصل می باشد و اگر به عدم وجوب آن قائل باشیم» پس آن داوطلبانه است و از ثلث بیرون آورده می شود اگر 


وارث اجازه آن را بد هد . 


كنيم. و از آنجا كه شهيد - قدّس الله روحه - در ذكرى در خصوص آن کلام را بسط داده است و حق مطلب را ادا نموده 
است» آنجه را كه او در اختيار گذاشته ذكر می كنيم. - طيّب الله رمسه - فرمود: فاضل گوید: اما دعاء استغفان صدقه و 


واجباتی که نيابت در آن داخحل می گردد» يس اجماع است. خداوند فرمود: او امین جاوؤا من بعدهم یقولون رثنا اغفرلنا و 


N‏ سا بایان ی ا عیاش کات كاعن ان انان [مواحران و انار | امت اک آر ای کرد 
پرورد گارا» بر ما و بر آن برادرانمان که در ایمان آوردن بر ما پیشی گرفتند ببخشای.) و نیز فرمود: «و استخفر لذنبكك و 
للمومنین و المومنات» -. غافر / ۵۵ - و درباره دعا برای ميت از نبی اکرم صلی عليه و آله گذشت که پرورد گارا» زنده ما و 


مرده ما را مورد مغفرت قرار بده و از ائمه عليهم السلام نیز نظیر آن رسیده است. 


و در فقیه از امام صادق عليه السلام آمده است که میت با طلب رحمت و استغفار برای او شاد می شود چنانکه زنده با هدیه‌ای 


که به او اهدا می شود شاد می گردد. - . فقیه ۱: ۱۱۷ - 


و در البخاری و غير آن از ابن عباس آمده است: مردی كفت که خواهرم نذر کرد به حج برود و او فوت کرده است. يس نبی 
اکرم صلی الله عليه و آله فرمود: اگر بر او دینی بود آيا تو آن را ادا می کردی؟ پاسخ داد: بله. فرمود: پس دين خداوند را ادا 


کن که او نسبت به ادا محق‌تر است. 


و اما در غير از آن» پس نزد ما اینگونه است که آن‌ها به او می رسد. ابن بابویه از امام صادق عليه السلام روایت کرد: شش چیز 


آبی که جاری سازد و چاهی که حفر کند و سنتی که بعد از او دنبال شود. -. فقیه ۱: ۱۱۷ - 


می گویم: این حديث مهم‌تر از آن را در بر دارد» زيرا ابن بابویه همچنین از امام صادق عليه السلام روایت کرده است: هر که 


منفعت می‌رساند. -. فقیه ۱: ۱۱۷- 


گوبد: و امام عليه السلام فرمود: در قبر ميت» نماز» روزه» حج» صدقه» نیک و کاری و دعا بر او وارد می شود و اجر آن برای 


کسی که آن را انجام داده و برای میت نوشته می‌شود. 


بن طاووس حسینی - طب الله سره - در کتاب او با عنوان «غیاث سلطان الوری لسکان الثری» آنها را وارد کرده است و بیان 
قضای نمازها از جانب اموات را از آن قصد کرده است. - . الذ کری : ۷۳ - ۷۵ - 


حدیث اول: آنچه که صدوق در کتاب من لابحضره فقیه روایت کرده است و صحت آنچه که در بردارد را تضمین نموده 
خوانده می‌شود؟ پاسخ گفت: بله» تا او اگر در تنگنایی باشد پس آن تنگنا برای او وسعت يابد. سپس آورده می‌شود و به او 


گفته می شود اين تنگنا با نماز فلان برادرت برای تو از تو کاسته شد. - . فقیه ۱: ۱۱۷ - 


حديث دوم: آنچه که على بن جعفر در مسائلش از برادرش موسی عليه السلام روایت کرد: برادرم موسی بن جعفر برایم نقل 
حدیث کرد: از ابو جعفر بن محمد عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که آيا برای او صحیح است که به جای یکی از 


امواتش نماز بخواند یا روزه بگیرد؟ فرمود: بلى» يس هر جه دوست داشت می‌خواند و آن را برای ميت قرار می‌دهد؛ يس 


و لفظ «آنچه دوست دارد» برای عمومیت است. و اينكه فرموده. نماز را برای ميت قرار می‌دهد و نفرموده ثواب آن راء نفی 


حدیث سوم: نیز از مسائل برادرش موسی بن جعفر عليه السلام است: از او درباره مردی سژال کرد که آيا برای او صحیح است 
که به نيابت از یکی از خویشان خود بعد از مرگ او نماز بخواند و روزه بگیرد؟ فرمود: بله» هر جه که دوست دارد را می.. 
۹- 


چهارم: آنچه که شيخ ابوجعفرطوسی با اسناد به محمد بن عمر بن يزيد روایت کرد که گوید: به امام صادق عليه السلام عرض 
كردم: به نيابت از ميت نماز خوانده می‌شود؟ فرمود: بله» تا اينكه اگر در تنگنایی باشد. يس آن برای او وسعت می یابد سپس 


آورده می‌شود و به او گفته می‌شود: این تنگنا با نماز فلان برادرت از تو کاسته شد. 


پنجم: آنچه که با اسناد به عمار بن موسی ساباطی از کتابی که اصل آن از امام صادق عليه السلام روایت شده است؛ درباره 
مردی روایت کرد که اگر بر او نمازی يا روزه‌ای باشد آيا برای او جایز است که مردی غير عارف - به حق ولایت - آن را 
قضا کند؟ فرمود: آن را قضا نمی کند مگر مسلمانی عارف. 


ششم: روایتی که شيخ با اسناد به محمد بن ابوعمیر از رجالش از صادق عليه السلام روایت کرد که درباره مردی که می ميرد 


در حالی که بر او نماز و روزه‌ای است فرمود: سزاوارترین مردم نسبت به آن» آن را قضا کند. 


هفتم: آنچه که شيخ محمد بن یعقوب کلینی در کافی با اسناد به ابن ابوعمیر از حفص بن بختری از امام صادق عليه السلام 
روایت کرد که درباره مردی که می میرد در حالی که نماز یا روزه‌ای بر او است» فرمود: آن را مناسب‌ترین مردم نسبت به آن 


هشتم: همین حدیث از حفص به طریق دیگری از کتابش که آن از اصول است» آمده است. 


نهم: آنچه که در اصل هشام بن سالم از رجال امام صادق و امام کاظم علیهما السلام روایت شده است و ابن ابوعمیر از او 
روایت می کند. هشام در کتابش می گوید: امام عليه السلام فرمود: عرض کردم: دعاء صدقه» نماز و امثال آن به ميت می‌رسد؟ 
پاسخ داد: بله. عرض کردم: آیا می‌داند جه کسی آن را برای او انجام داده است؟ فرمود: بله. سپس فرمود: اگر مورد خشم 
باشد» پس از او راضی می گردد. و ظاهر آن این است که آن از نمازهای واجبی انت كدر كد کرده است زیرا آن سببی برای 


خشم است. 


دهم: آنچه که على بن ابوحمزه در اصل خود روایت کرد و او از رجال امام صادق و امام کاظم علیهما السلام است. گوید: و 


درباره مردی سؤال کردم که به نيابت از والدینش و خویشاوندانش به حج می‌رود و عمره می گذارد و نماز می‌خواند و روزه 


می كيرد و صدقه می‌دهد. فرمود: ایرادی بر آن وارد نیست» در آنچه انجام می‌دهد اجر داده می شود و به دلیل صله او با 
خویشانش, برای او اجر دیگری است. عرض کردم: هر چند که بر عقیدہ من نباشد و ناصبی باشد؟ فرمود: بخشی از آنچه که 


او در آن است از او کاسته می‌شود. 
تر جمہ] 

آقول 

و هذا أيضا ذکره ابن بابویه فی كتابه. 


ال ادی عَسَّرَ ما رَوَاهُ اين بْنْ الْحَسَنِ لو الک کی فى کاب ایتک باشرّاده إلى علی بن أبى ححفرّة قال: فلت لِأبى 
اتراهیم عليه السلام نج وَ آصلی و أَتَصَدَّقَ 


ص: ۳۰ 


عن الخیاء و لفات من قرایتی و آضحابی قال نَم صَدّق عَنْهُ و صل عَنْهُ وَ لک أَجژ آخَرٌ بضلاتک ایا 


2 
ع 3 


7ھ 
نه قا 


الثانی عشر ما رَواه الحسن بْنّ مخبوب فى کتاب المَثيحْه عن الصادق عليه السلام 
الصّوْمٌ و لعج و الصَّدَقَهُ و الب و لدُعَاء قال و بب اجره بلذی يله و للَمَيِتِ. 


قال: یل علی الْمَيّتِ فی قره الصَلَاهُ و 


و هذا الحسن بن محبوب يروى عن ستين رجلا من أصحاب آبی عبد الله عليه السلام و روی عن الرضا عليه السلام و قد دعا له 
الرضا عليه السلام و آثنی عليه فقال فیما کتبه إن الله قد أيدك بحکمه و آنطقها على لسانكك قد أحسنت و آصبت آصاب الله 
بكك الرشاد و يس رك للخیر و وفقک لطاعته. 


و 


لت عم ما رَوَا مح ٹن أبى عُمَیر بطریق ار عن الام عليه السلام: یل علی الْمَيّتِ فی قرو الصا و الصّوْمُ و ال و 
الصَّدَقَهُ و اه و الدعَاء َال و یکت أَجره للّذى يَفْعلهُوَلِلْمَيتِ. 


قال السید رحمه الله هذا عمن أد ركه محمد بن أبى عمیر من الأئمه و لعله مولانا الرضا عليه السلام. 


ا جج وچ فيقث با عبد ال علیه السلام رل یل علی الْمَيّتِ فی ره الصَلَاه وَ الوم و ال 
و الصَّدَقَهُ و الب و 


° 
الدّعَا 


ولي له ی و اس 


تر E‏ و الصَّلَاةَ و الصَّوْمَ و الصَّدَقَةَ وَ الم وَ الْعَمرَة و 
کل عملٍ صالح بت یت عّی إِنَّ الْمَيِتَ 


ص: ۳۱۱ 


لیکونْ فی ضیق قیمع علیه و يال إِنَّ هَذَا بعمل ایک فلان و بعمل آخیک فلان أخُوهُ فى الدین. 


قال السید قال عليه السلام أخوه فی الدين ایضاح لکل ما یدخل تحت عمومه من الابتداء بالصلاه عن المیت أو بالاجارات 


2 


سابع عَشر مرا روَا عَلی بن یَقطین: و کان عظیم اذل أبى الْحَسَنِ وہ ی عليه السلام 1 له كراب الْمَسَائلٍ عله عله قال و ء 
لجل یدقن الْميِتِ و شوخ و يُعقُ و يُصَلَّى قال کل ذلك عحسن يَدْخُلٌ مه علیالْعیّت. 


روه علی بن ! شرماعیل المیتمق فى اَل کتایہ قال یی کد e‏ 

جٌ و الوم يَلْحَقٌ امیت قال عم قال كَمَالَ مدا الْقاضدی حَلْفِى و هُوَ لَا يَرَى دک قال فلت و ما أن 
ےت ف تمه قال کر کت قال ۶ یت رسس عله سا مش عیقب لب کب عم قال 3 
الت أب عود الله عليه السلام فب ی ل دق بصَدَقَه ذ مائث نث می إلا علها قال لعم فك ا کری عبر لک َال لعم رف 
عنک و نضت عَنْهَا قلت أ بلق بها قال عم 


3 
ہہ 
بقع 
9 

١ 3 


قال السيد قوله الصلاه على الميت أى التى كانت على الميت أيام حياته و لو كانت ندبا كان الذى يلحقه ثوابها دون الصلاه 


2 2 


ال و غود الله عليه السلام: إن الصّلَاة و الصو و الصّدَمَة و الح و عفر و 
8027 یت عَتّى ات یکوت فى ضدیق فَيوَسَعٌ علیہ و بقال هذا يعمل ایک فان أو بعمل اخجیکک فان َو 


ا 


پ مر ما زوا e‏ 


الْعِدْوُونَ ما رَوَاهُ عَئِدُ الله بْنُ 7 ندب (۱) قال کته إلى ای الْحَسَن عليه السلام أ شألة عن الرجل بريد أن بجْعل أَعمَاله من 


الاه و ابر و اير تلا كن له و تن 
ص: ۳۱۲ 


۱- ۱. تراه فی قرب الإسناد ص ۵ 


یه و يردها من اغ اله بشی ۽ مما يَتَطْوّحٌ به و إِنْ کان أ دُمُمَا حا و خر میت فکتب ال أما الْمَيْتّ فَحَسَنٌ جَاْژ و ما 
ال فلا الا ال و الصّلَهَ 


قال السید لا يراد بهذا الصلاه المندوبه لأن الظاهر جوازها عن الأحياء فى الزیارات و الحج و غیرهما. 


الخاد :3 الم ون ها رواد مد لاله ده عفر ات ۳( اکا م عليه السلا له و أخانة بمثله. 
دی و ون مَا رواه محمد بن عبد الله بن جخفر الہ بر ی: م مثله و وج 


کی 


- 


ت سے ہو e‏ 


امم 

لیات و الو ؤواة | SS‏ با سس ما يمغ الو جل منكم آن پیر 
واه عین و مين بص ی عَنْهُمَا و بص ق عَنْهُمَا و ب علهما و بشوع عا نها کون الى عدخ لا و له مثل دُلک فَيزيدٌة 
الله یره و صلاته حيرا كثيراً. 
هط اللا ای حصل وها یل أنْ , 


ثم ذكر رحمه الله عشره أحاديث تدل بطریق العموم. 


الأول ما واه عفد الله ؛ نُ آبی یْغفور عن الصادِقِ عليه السلام قال: ! ی عَن الْمَيّت الع و الصّوْمٌ و الق و فَعَالَهُ الْحَسَن. 


نی ما رَوَاء ص ْوَانٌ بْنُ یی و كان من حَوَاصٌ الرّضا و الْجَوَادٍ عليهما السلام وَ رَوّی عَنْ أَرْبَعِينَ رجلا من آضیعاب الصّادق 
عليه السلام قَالَ: يُقُضَى عن الْمَيّتِ ال و الوم و لتق و فََاله لسن 


الثالك نا رو ماب 1 لم عَنْ أبى عبد له عليه السلام ال فص عم لیلج 


ص: ۳۳ 


.۵۸ عدّه الداعی:‎ ۱۵٩ الکافی ج ۲ ص‎ .١ -١ 


و الصَّوْمُ و الق وَ فعاله الحَسَن. 


7 


را مَا وه ال ن ززین فی کتابه و و أَحَدُ جال الصّادِقٍ عليه السلام قَالَ: 17+ بل وَالصَّوْمٌ وَا تق و فعاله 


5 


الخامش ناڑا اط رحمه ال و كان من رال الض ا عليه السلام قال: يُقْضَى عن الْمَيْتَ الك و الصَّوْمُ الكل وف 


لاوس ما ذَكَرَةُ صاحت الفاخر مما أجمع علیه و ص مِنْ قَْلٍ اه عليهم السلام فَالَ: و يُقُضَى عَن المیّت أغماله لس كلهًا. 


السَابعٌ مَا رَوَاُ ان بَابَوَئْهِ ره (۱) 


عن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ: مَنْ عمل مِنَ امین عَملًا صَالِحاً عَنْ تیب أضعت ال أ 


9 
2 


و 2 7 1 سے 
و لک الم« ۳2 
۳ ۹ 7 

2 


0 ا روا ال ِن زین عَنْ محمد بن مشیم عَنْ أبى عبد اله عليه السلام کل يُقْضَى عن الْميّت ال و الصّوْمُ و الق و 
له الْحَسَنٌ. 


2 ۳۷ 2 
1 3 2 ء هه 52 


و عَدِِ الله عليه السلام: مَنْ عمل من الْمُؤْمِنِينَ عَنْ میت عَمَلا صالحاً أضعت 


2 


9 0۶ 
الله اجره و یم ہڈلک الْمَيِتَ 44 


لك و وی وش عع الا بي زین عن سبو لو بن أبى يغور عن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ: ؛ َقُضَّى عن الْميّتِ ال و الصّوْمُ 
الس و الفقل ادن 


و مما بخ ها ما أَوْرَدَهُ فی اَهِب (۲) بِإسْمَادِهِ عَنْ عُمَرَ بْن يزيد قال: کا ابو عبد اله عليه السلام يُصلَى عَنْ وه فی كل 


یله کین و عن وال به فی كل یوم کین فك ِل ناک کیت ضاز للم الیل قال لاد الفراش لد قال و كات مَئْراً 
فیهما الْقَدْرَ و الكؤتر. 


فان هذا الحدیث يدل على وقوع الصلاه عن المیت من غير الولد کالب و هو 


ص: ۳۴ 


. ۱۱۷ ص‎ ١ الفقيه ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۱۳۲. 


حجه على من ینفی الوقوع أصلا أو ینفیه إلا من الولد. 
ثم ذكر رحمه الله أن الصلاه دين و کل دين يقضى عن المیت آما أن الصلاه تسمی دینا ففيه آربعه آحادیث. 


ير 


8 .ص080 فى إِخْبَارهِ عَنْ لُقْمَانَ عليه السلام إا جَاءَ وَقْت صَلاء فا تُوَحَوْهَا بسن 5 
صلا و اشترخ مِٹھا لها دب 


فی باب آذاب الْمُسَافِر: ٍذا جاء وت صلاه فلا ها لقن ء لهاو ۱" شترخ مها نها ین 


1 


لت مرا SS‏ رتاو إلى مد : ن الْحَنَفيّه فی لبن الف ما اشرق ان صلی ال 


سے ٠‏ سم سے مهم 


و 32 


عليه و آله ای قَولِہ ثم قَالَ حي علی الصّلَاءِ ال الله جل جال قر e E‏ ین ذا رُوىَ بقثح الدّالٍ. 


الراب ما رَوَاهُ ريز بن َد الله عَنْ زَارَة عَنْ آبی جَغفَر عليه السلام قَالَ: لك فلك 2520 ہی مسا 
تذركة الصوح و لَم بص سے لا ل تلمک قال بحاص اء و ا ا که کو 
ا فا سل ورن الله صلی اف علیه و آله ال با وقول الل صلی ال علبه و آله 


بنا لا يَسْتَطِيعٌ ن 


ص: ۳۵ 


ع 


م2 
2 
آپی 2 ۳ 


.1۹۵ الفقیه ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۴۲ معاتی الاخبار:‎ .۲ -۷ 
عن ابن عاس قال: ان امرأه من خثعم قالت: يا رسول الله ان فریضه الله على عباده فی الحج آدر کت آبی شیخا کبیرا لا‎ .۳ -۳ 
پثبت على الراحله أ فأحج عنه؟ قال: نعم و ذلك فى حجه الوداع» متفق علیه. و عن ابن عاس قال: أتى رجل النبی صلی الله‎ 
عليه و آله فقال: ان آختی نذرت أن تحج, و انها ماتت فقال البق صلی الله عليه و آله: لو كان علیها دين أ كنت قاضیه! قال:‎ 


نعم» قال: فاقض دين الله فهو أحق بالقضاء متفق عليه» راجع مشگاه المصابیح ص ۲۲۱. 


یځ ان حججت عَنْهُ أ يَنْمَعُهُ ذاک قال لھا أ ریت لو کان علی آبیک دَيْنٌ فص يته أ کان يَنْمَعْهُ ذلك قالث نَعَمْ قال فَدَيْنُ الله 


إذا تقرر ذلك فلو أوصى المیت بالصلاه عنه وجب العمل بوصیته لعموم قوله تعالی فَمَنْ بَدَلَهُ بَغد ما سَمِعَهُ فَإنّما له علی لین 


دلو و لانه لو آوصی لبهودی أو نصرانی وجب انفاذ وصیته فکیف الصلاه المشروعه. 


روَايَهِ الین بن سمي بده الی مد ن علم قال: سَأَنْتٌ أبا عبد الله عليه السلام عَنْ رَجُل أَوْصَى بعاله فى سَبِيل الله ال 
آغطه لِمَنْ أصی له و إِنْ کان یَهُودیا و رانا ان الله عَرّ وَ جل یَقول- فَمَنْ رَدَّلَهُ بَعْدَ ما سرمعه فانما إِتْمُهُ عَلی الَذِينَ يُبَدَلوتَه 


0) 


و ذکر لت ین ین تعیب فی حدیثٍ آخر عَنِ الصَّادِقٍ عليه السلام: لو أن رجلا أؤى إلى أن اضع فی َهودٍی أؤ نضررانی 


وضَفت فيه إِنَّ له يَقُولَ فَمَنْ بل بغ ما سَمِعهُ الْآيَة. 

قال السید بعد هذا الکلام و يدل على أن الصلاه عن المیت آمر مشروع تعاقد صفوان بن يحيى و عبد الله بن جندب و على بن 
النعمان فى بيت الله الحرام أن من مات منهم یصلی من بقی صلاته و يصوم عنه و یحج عنه ما دام حيا فمات صاحباه و بقی 
صفوان فکان یفی لهما بذلک فیصلی كل يوم و ليله خمسین و مائه ركعه و هؤلاء من أعيان مشایخ الأصحاب و الرواه عن 
الأئمه علیهم السلام. 

قال السید رحمه الله حسنا قال إنكك |ذا اعتبرت کثیرا من الأحكام الشرعیه وجدت الأخبار فیها مختلفه حتی صنف لأجلها كتب 
و لم یستوعب الخلاف و الصلاه عن الأموات قد ورد فیها مجموع هذه الأخبار و لم نجد خبرا واحدا یخالفها و من المعلوم أن 
هذا المهم فی الدين لا بخلو عن شرع بقضاء أو ترك فإذا وجد المقتضی و لم بوجد المانع علم موافقه ذلك للحکمه الالهیه. 

و قد ذکر ذلك الأصحاب لأنهم مفتون بلزوم قضاء الصلاه على الولی فقد 


ص: ۳۱۶ 


4 الفرذ ۱۸۱ 


حکی ابن حمزه فی کتابه فی قضاء الصلاه عن الشیخ آبی جعفر محمد بن الحسین الشوهانی أنه كان يجوز الاستیجار عن المیت 
و استدل ابن زهره على وجوب قضاء الولی الصلاه بالاجماع على آنها تجری مجری الصوم و الحج و قد سبقه ابن الجنید بهذا 
الكلا.م حيث قال و العلیل إذا وجبت عليه الصلاه و آخرها عن وقتها إلى أن فاتت قضاها عنه وليه كما يقضى حجه الاسلام و 
الصیام قال و کذلک روی آبو یحیی إبراهيم بن سلیم عن أبى عبد الله عليه السلام فقد سویا بين الصلاه و بين الحج و لا ریب 
فى جواز الاستیجار على الحج. 


قلت هذه المسأله آعنی الاستیجار على فعل الصلاه الواجبه بعد الوفاه مبنیه على مقدمتین |حداهما جواز الصلاه عن المیت و هذه 
|جماعیه و الأخبار الصحیحه ناطقه ھا کما تلوناه و الثانیه آله کلما جازت الصلاه عن الست جاز الاستیجار عنه. و هذه المقدمه 
داخله فى عموم الاستیجار على الأعمال المباحه التى یمکن أن تقع للمستأجر و لا یخالف فیها أحد من الامامیه بل و لا من 
غیرهم لأن المخالف من العامه انما منع لزعمه أنه لا يمكن وقوعها للمستأجر عنه آما من يقول بامکان وقوعها له و هم جمیع 
الامامیه فلا يمكنه القول بمنع الاستیجار إلا أن يخرق الاجماع فى إحدى المقدمتین على أن هذا النوع قد انعقد عليه الاجماع من 
الامامیه الخلف و السلف من عهد المصنف و ما قبله إلى زماننا هذا و قد تقرر أن |جماعهم حجه قطعيه. 


فان قلت فهلا اشتهر الاستیجار على ذلك و العمل به عن النبى صلی الله عليه و آله و الأثمه علیهم السلام كما اشتهر الاستیجار 
على الحج حتی علم من المذهب ضروره. 


قلت لیس کل واقع يجب اشتهاره و لا كل مشهور يجب الجزم بصحته فرب مشهور لا أصل له و رب متأصل لم يشتهر اما لعدم 
الحاجه إليه فى بعض الأحيان أو لندور وقوعه و الأمر فى الصلاه کذلک فان سلف الشیعه کانوا على ملازمه الفریضه 


ص: ۳۷ 


و النافله على حد لا يقع من أحد منهم إخلال بها إلا لعذر یعتد به کمرض موت أو غيره و إذا اتفق فوات فریضه بادروا إلى فعلها 
لأن أكثر قدمائهم على المضایقه المحضه فلم یفتقروا إلى هذه المسأله و اکتفوا بذ کر قضاء الولی لما فات المیت من ذلك على 
طريقه الندور و یعرف هذه الدعاوی من طالع کتب الحدیث و الفقه و سيره السلف معرفه لا یرتاب فیها. 


فخلف من بعدهم قوم تطرق إليهم التقصیر و استولی علیهم فتور الهمم حتی آل الحال إلى أنه لا يوجد من یقوم بکمال السنن 
إلا آوحدیهم و لا مبادر بقضاء الفائت الا أقلهم فاحتاجوا إلى استدراک ذلك بعد الموت لظنهم عجز الولی عن القیام فوجب رد 
ذلك إلى الأصول المقرره و القواعد الممهده و فیما ذکرناه کفایه انتهی کلامه زید | کرامه .)١(‏ 


و لقد حقق و آفاد و حسن و آجاد و الحدیث الثانی و الثالث مذ کوران فى کتاب المسائل و العشرون و الحادی و العشرون و 
هما واحد رواه فی قرب الاسناد عن آحمد بن محمد بن عیسی عن الحسن بن محبوب عن عبد الله بن جندب و الثالث و 
العشرون رواه مرسلا فی عده الداعی (۲) 


اعلم أن الصلوات و الأعمال التی يؤتى بها للمیت على وجوه و أنواع الأول الاتیان بالتطوعات و إهداء ثوابها إلى المیت و هذا 
مما لا ريب فى جوازه و استحابه كالصلوات المندوبه و الصوم و الحج المندوبين و الصدقات المستحبه بل يجوز ذلك للأحياء 
أيضا بأن يشركهم فى ثوابها بعد الفعل أو يهب لهم جميع الثواب و الأحوط أن لا يفعل الأخير فى الواجبات. 


الثانى الصلاه التى فاتت عن الميت و علم ذلكك و لم يكن له ولد أو كان و لم 


ص: ۳۸ 


۱- ۱. ال کری: ۷۳- ۷۵. 
۲- ۲. قد آشرنا إلى مواضعهما. 


يأت بها فالظاهر أنه يجوز فعلها تبرعا عن المیت (۱) و الاستیجار له و إن لم يرد 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ قد عرفت فیما سبق من أبحاثنا أن الصلاه دين لقوله تعالى:: إِنَّ الصّلاة كانت علی الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَوقوتا» و هكذا الصوم 
حيث یقول عر و جلّ:ه کیب عَلَيكُمْ الصّيامٌ كما کتب عَلَى الِّينَ من فلکم و هكذا الح حبث عبر عنه فی القرآن العزیز 
کالتعبیر عن الحقوق المالیه فقال:» و له على لاس جح ای من اشتطاع یه سَيلًاا الا أن الصلاه و الصوم دين على الأبدان» و 
الحج دين فى الأموال و الأبدان معا. فاذا مات المومن و كان عليه صوم أو صلاهء وجب على وليه آداء هذا الدین بنفسه أو 
پاستیجار شخص آخر بستاجره بمال نفسه. لا من مال المیت فانهما حن على الأبدان خاضه الا أله إذا آوصی المیت ذلك 
آخرج وليه آجره ذلك من ثلث ماله» و أمّا ذا لم يكن له ولی يطالب بأداء هذا الدين جاز لساثر المؤمنين من اخوانه أن یتبرعوا 
سافو ا تعالی:» الْمُؤْمنُونَ و الْمُؤْمِنَاتٌ بَعضُهْ أولياء بغض» و أا الح فلما کان ذا وجهین: له تعلق بالاموال و 
ملق اھ رس علی وله تکفل کک سے آله يقري دو صلب مال ایر ما کے لبقا ري البق فقط رھ نتر لان 
تعلق بماله ثم یحج الولی بنفسه و ینفق ذاک المال فی سفره من دون أن يأخذ لاعماله البدنیه عوضا من مال الميت» فان هذا 
الشطر مما تعلق ببدنه» و هذا وليه يطالب بذلک على حدّ الصلاه و الصوم. نعم له أن لا بحج بنفسه و يستأجر من ينوب عنه و 
يؤدى الزائد على المخارج الاصلی من ماله الا أن یکون المیت أوصى بذلک فیخرج مئونه ذلک من ثلث ماله ان و فى بذلك. 
و أمّا جواز النیابه فى ذلکك: سواء کان تبرعا أو استیجارا- فلان الصلاه و الصوم و الحخ عبادات مجعوله» بمعنی أن الشارع 
المقدس يتلقى فعل کل واحد منها عباده له و قربه منه» لا أنه یکون قصد القربه من المتعبد محققا لعنوان العباده فيهماء على ما 
هو الشأن فی التوسلیات و لذلكك نحکم بحرمه الصلاه و الصوم من الحائض و ان لم یقصد القربه بذلک. أو قيل بأنّه لا یتمشی 
منها قصد القربه» و هکذا الصلاه من غير طهاره و ان كان المصلی لا یقصد القربه بذلك. فاذا كانت الصوم و الصلاه و هکذا 
الحخ ماهیه مجعوله و تلقاها الشارع عبادہہ جاز اتیانها نیابه عن الميت» فانها مطلوبه بماهيتها: تقرب صاحبها إلى الله عز و جل» و 
صاحبها عند الله هو المنوب عنه لا النائب» فان الناب انما عمل تلك الاعمال العبادیه بدلا عن الغیر فى مقابله الثواب و ثوابه اما 
الاجره ان كان استیجاراء و اما الجنه و نعیمها ان كان تبرعاء و هذا أيضا واضح بحمد الله 


بخصوصه فى الأخبار و لم يكن مشتهرا بين قدماء الأصحاب لکن لا یبعد القول به بالعمومات و لو تبرع الموجر بها أو آلزم على 
نفسه بالنذر أو الیمین و تبرع الوارث أو غيره بالأجره من غير شرط و صيغه لكان أولى و حوط. 


الثالث الصلاه أو الصوم أو الحج باحتمال أن عليه قضاء اما بالاخلال بها أو ببعض شرائطها و واجباتها كما فى آکثر الناس حیث 
يأتون بها مع جهلهم بالمسائل و عدم تصحیحهم للقراءه و عدم تورعهم عن النجاسات أو الثياب المغصوبه و آشباه ذلك فالظاهر 
استحباب إيقاعهم ثانیا بأنفسهم و الاستیجار لهم و التبرع عنهم بعد وفاتهم لعمومات الاحتیاط و لقصه صفوان. 


الرابع أن یفعل للمیت قضاء الصلاه و الصوم و شبههما مع العلم أو الظن الغالب بعدم شغل ذمتهم بها ففیه إشكال و إن شمله 
بعض الأخبار المتقدمه بل الظاهر من حال صفوان و رفیقیه ذلک (۱) 


لأن سائر الأخبار غير صریحه فی ذلك و قصه 
ص: ۳۲۰ 


۱- ۱. بل الظاهر من حال صفوان- و قد مر قصته بنصها فى أول الباب تحت الرقم ۲ أنه كان يفرض رفيقيه الماضيين حيا و مع 
ذلك يأتى بالعبادات المفروضه و المسنونه عليهما نيابه» و هذا مشكل من حيث الصحه و جواز الاتیان بھاء و ذلكك لانه كان 
يصلى فى اليوم و الليله خمسين و مائه ركعه: خمسين لنفسه فرضا و نفلا و خمسين لعبد الله بن جندب و خمسين لعلى بن 
النعمان» و صلاته هذه عنهما ان جوّزنا و صححنا بالنسبه الى النوافل المندوبه لا يصح و لا يجوز بالنسبه الى الفرائض» فانها انما 
جعلت فرضا على الاحياء فلو فرضا حيين لم يصح النيابه عنهما لكون الفرائض مكتوبا على أنفسهماء و لو فرضا ميتين لم تكن 
مفروضه عليهما. بل و لو قلنا بأن نيته للفرائض بدلا عنهما يصير لغواء و يبقى محبوبيه تلك الصلوات على حالهاء فيلحقهما ثوابهاء 
لم يصح لان غير صلاه الصبح من الفرائض بعضها رباعيه و بعضها ثلاثيه» و لا انتداب الى صلاه كذلك الا بعنوان الفرض» 


قتد بر 


صفوان رووها مرسلا. 
و قد یتسامح فی آسانید تلك القصص التی لیس الغرض الأصلى من ایرادها تأسیس حکم شرعی. 


ثم إنه یمکن المناقشه فی بعض استدلالات السید و الشهید قدس الله روحهما و دعوی الاجماع و غير ذلكك طویناه على غره إذ 


ص: ۳۳۱ 


**| ترجمه این حديث را این بابویه در کتابش ذكر کرده است. 


بازده: آنچه كه حسین ان خسن علوی ک و کبی در کتابش المنسک با اسنادش به على بن ابوحمزه روایت کرد که گوید: به 
موسی بن جعفر عليه السلام عرض کردم: به نيابت از خویشان و دوستان زنده و مرده‌ام به حج می‌روم و نماز می‌خوانم و صدقه 


می‌دهم؟ فرمود: بله به نيابت از او صدقه بده» و نماز بخوان و برای تو به خاطر نمازت برای او اجر دیگری است. 


ابن طاووس - رحمه الله - گوید: در مورد فرد زنده» بر نمازهایی که نيابت در آن صحیح است حمل می‌شود و برای ميت بر 


دوازده: آنچه که حسن بن محبوب در کتاب مشبخه از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: بر میت در درون قبرش؛ 
نماز» روزه» حج» صدقه نیک وکاری و دعا داخل می گردد» فرمود: و اجر آن برای کسی که آن را انجام داده و برای ميت 


حالی که ایشان عليه السلام برای او دعا کرده و او را ثنا گفته است - گوید: خداوند تو را با حکمت تأييد کرده است و آن را 
بر زبان تو جاری ساخته است و نیکو و درست انجام داده‌ای» خداوند رشاد و هدایت را به تو ملحق سازد و تو را برای خیر شاد 


سازد و برای طاعتش توفیق دهد. 


سیزده: آنچه که محمد بن ابوعمیر به طریقی دیگر از امام عليه السلام روایت کرد: بر میت در درون قبرش» نماز» روز حج» 


صدقه» نیک و کاری و دعا وارد می شود و فرمود: و اجر آن برای کسی که آن را انجام داده است و برای میت نوشته می‌شود. 


سید - رحمه الله - گوید: این حديث از امامی است که محمد بن ابوعمیر او را د رک کرده است و شاید او مولایمان امام رضا 
عليه السلام باشد. 
م 


چهاردهم: آنچه که اسحاق بن عمار روایت کرد: شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: بر ميت در قبرش» نماز» روز 
حج» صدقه» نیک و کاری و دعا داخل می گردد» فرمود: و اجر آن برای کسی که آن را انجام داده است و برای ميت نوشته می۔۔ 


شود. 


يانزده: ابن بابويه از امام صادق عليه السلام روایت کرد: نماز» روزه» حج؛ صدقه و آزاد کردن برده در قبر میت بر او داخل 


می گردد. 


شانزده: آنچه كه عمربن محمدبن يزيد روایت كرد: امام صادق عليه السلام فرمود: نماز» روزه» صدقه» حج» عمره و هر عمل 
صالحی برای ميت مفيد است تا اگر در تنگنایی باشد. بر او وسعت می‌یابد» و گفته می شود اين به عمل پسرت فلانی يا به 


عمل برادرت فلانی - برادر دینی - است . 


سيد گوید: امام عليه السلام فرمود: «برادر دینی اوست» توضیحی است برای هر آنچه که در عمومیت آن داخل می گردد از 


ابتداء به نماز به نيابت از ميت يا با اجاره‌ها. 


هفده: آنچه كه على بن يقطين روايت كرد كه او نزد ابوالحسن موسى عليه السلام عظيم الشأن بود - او كتاب مسائلى از ايشان 
دارد - و گوید: درباره مردى كه به نيابت از ميت صدقه مىدهد و روزه می كيرد و برده آزاد می کند و نماز می‌خواند فرمود: 


همه آن نيكو است و منفعت آن بر ميت داخل می گردد. 


هجده: آنجه كه على بن اسماعيل در اصل كتابش روايت كرده و كويد: (کردین) برايم نقل حديث كرد: به امام صادق عليه 
السلام عرض کردم صدقه» حج و روزه به ميت می‌رسد؟ فرمود: بله. و ادامه داد: اين قاضی يشت سر من است و جنين نظری 
ندارد. عرض کردم: من به او چکار دارم؟ به خدا سو گند اگر مرا امر می کردی که كردن او را بزنم» قطعاً كردن او را مىزدم. 
= كيك حابن خن 


گوید: و از موسى بن جعفر عليه السلام درباره نماز بر ميت سؤال کردم كه آيا به او می رسد؟ فرمود: بله. 


گوبد: و از امام صادق عليه السلام سؤال کردم و گفتم: من از زمانی که مادرم وفات يافت صدقه‌ای ندادهام مگر به نيابت از 
او. فرمود: بله. عرض کردم: آيا غير از آن نظری دارید؟ فرمود: بله نصف از جانب خودت و نصف به نيابت از او؟ گفتم: آیا 


به او می‌رسد. فرمود: بله. 


سید گوید: این سخن او «نماز بر ميت» یعنی نمازی که در دوران حیات میت بر او بوده است و اگر مستحب بود. آنچه که به 


نوزده: آنچه که حماد بن عثمان در کتابش روایت کرد و گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: نماز» روزه» صدقه حج و عمره 
و هر عمل صالحی برای ميت نافع است» تا اگر ميت در تنگنایی باشد يس بر او وسعت می یابد و گفته می‌شود: این به عمل 


پسرت فلانی» با به عمل برادرت فلانی است ( برادر دینی او) . 


بیست: آنچه که عبدالله بن جندب روایت کرد كويد: برای موسی بن جعفر عليه السلام نوشتم و از او درباره مردی سؤال 
کردم که می‌خواهد اعمالش را از قبیل نمازه نیک و کاری و خير» سه ثلث قرار دهد. یک ثلث آن برای او و دو ثلث برای يدر و 
مادرش» يا اینکه چیزی از اعمالش را که داوطلبانه انجام می‌دهد به آنان اختصاص می‌دهد. هر چند که یکی از آن دو زنده و 
دیگری مرده باشد. پس برایم نوشت: اما در خصوص میت پس نیکو و جایز است. اما در خصوص زنده» يس فقط نیک وکاری 
و هدیه. -. قرب الاسناد : ۱۷۵ - 


سيد گوید: ازاين» نماز مستحب را قصد ندارد» زيرا ظاهر جواز آن از طرف زند گان» در خصوص زیارات» حج و غير آن 


است. 


بيست و دو: آنچه كه ابان بن عثمان از على بن مسمع روایت کرده و گوید: به ابوعبدالله عليه السلام عرض کردم: مادرم از بين 
رفته و من صدقه‌ای نداده‌ام - چنانکه گذشت - تا اينجا که گفت: آیا آن به او می‌رسد؟ فرمود: بله. سؤال کردم: و حج؟ 


فرمود: بله. عرض کردم و نماز؟ فرمود: بله. 
گوید: سپس بعد از آن نیز از موسی بن جعفر عليه السلام درباره روزه سؤال کردم» پس فرمود: بله. 


بيست و سه: آنچه که کلینی با اسناد به محمد بن مروان روایت کرد که گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: مانعی ندارد که 
مردی از شما به والدینش, زنده باشند يا مرده» نیکی کند؛ به نيابت از آن دو نماز بخواند و صدقه دهد و به حج برود و روزه 
بگیرد. يس آنچه که انجام داده است برای آن دو است و مثل آن برای اوست» پس خداوند بر نیکی و نماز او خير بسیار می... 
افزاید. -. کافی ۲ : ۱۵۹ عده الداعی : ۵۸ - 

بيست و چهار: از عبداللہ بن سنان از امام صادق عليه السلام نقل می کند که فرمود: نمازی که قبل از مرگ میت قضا شده است 


را سزاوارترین مردم نسبت به آن» قضا می کند. 
سپس وی - رحمه الله - ده حدیثی را که به عموم دلالت دارد. ذکر کرد. 
اول: آنچه که عبدالله بن ابو یعفور از صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: حج» روزه آزاد كردن برده و اعمال نیک به 


دوم: آنچه که صفوان بن يحيى که از خواص امام رضا عليه السلام و جواد عليه السلام بود» از چھل تن از اصحاب امام صادق 
عليه السلام روایت کرده و گوید: حج» روزه» آزاد كردن برده و اعمال نیک به نيابت از ميت ادا می‌شود. 


سوم: آنچه که محمد بن مسلم» از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: حج» روزه» آزاد كردن برده و اعمال نیک به 


نيابت از ميت ادا می‌شود. 


چهارم: آنچه که علاء بن زرين از یکی از اصحاب امام صادق عليه السلام در کتابش روایت کرد که فرمود: حجء روزه» آزاد 
كردن برده و اعمال نیک به نيابت از میت ادا می‌شود. 


پنجم: آنچه که بزنطی - رحمه الله - که از اصحاب امام رضا عليه السلام است روایت کرد که وی فرمود: حج» روزه» آزاد 


كردن برده و عمل نیک او به نيابت از ميت ادا می‌شود. 


هفتم: آنچه که ابن بابويه روایت کرد که امام صادق عليه السلام فرمود: هر که از ميان مسلمانان عمل صالحی را به نيابت از 


ميت انجام دهد» خداوند اجر او را دو چندان می‌سازد و ميت را با آن نعمت می‌دهد. -. فقیه ۷:۱ - 


انجام دهد خداوند اجر او را دو چندان می‌سازد و به وسیله آن ميت را نفع می‌دهد. 


نهم: آنچه كه علاء بن زرين از محمد بن مسلم روایت کرد که امام صادق عليه السلام فرمود: حج» روزه. آزاد كردن برده و 
اعمال نیک ميت به نيابت از او ادا می‌شود. 


دهم: آنچه که حماد بن عثمان در کتابش روایت کرد: امام صادق عليه السلام فرمود: هر که از مؤمنین به نيابت از میتی عمل 


صالحی انجام دهد خداوند آن را دو چندان مى سازد و با آن به ميت نعمت می دهد. 


و یونس از علاء بن رزين از عبدالله بن ابو یعفور از صادق عليه السلام روایت کرد كه فرمود: حج؛ روزه» آزاد کردن ارده 
وعمل نیک به نیابت از میت ادا می‌شود. 


و آنچه که در اینجا مناسب است» چیزی است که در تهذيب با اسناد به عمر بن يزيد آورده است که كويد: امام صادق عليه 
السلام به نيابت از فرزندش در هر شبی دو ركعت نماز و به نيابت از والدینش در هر روز دو ركعت نماز می‌خواند. عرض 
کردم: فدایت گردم» چگونه برای فرزند در شب می‌خوانید؟ فرمود: زیرا بستر برای فرزند است. - و ادامه داد: -و در آن دو 


(نماز) قدر و کوثر را قرائت می کرد. -. تهذیب ۱: ۱۳۲ - 


پس اين حدیث بر وقوع نماز به نيابت از ميت از غير فرزند مانند يدر دلالت دارد و آن حجتی است بر کسی که اصلا انجام 


نيابت از ميت ادا می‌شود. اما در خصوص اینکه نماز دين نامیده می شود چهار حديث است . 

اول: آنچه که حماد از امام صادق عليه السلام در اخبارش از لقمان عليه السلام روایت کرد که زمانی که وقت نماز فرا رسید 
پس آن را رای چیزی به تأخیر نیاندازه آن را بخوان و از آن راحت شو که آن دینی است. 

دوم: آنچه که ابن بابویه در باب آداب مسافر ذکر کرد: زمانی که وقت نمازی فرا رسید» يس آن را برای چیزی به تأخیر 
نیانداز» آن را بخوان و از آن راحت شو که آن دینی است. -. فقیه ۲ : ۱۹۵ - 

سوم: آنچه كه ابن بابویه در کتاب معانی الاخبار با اسناد به محمد بن حنیفه در حدیث اذان روایت کرد که زمانی که نبی 
اکرم صلی عليه و آله به معراج برده شد... تا اين سخن وی که سپس فرمود: حي على الصلاه. خداوند جل جلاله فرمود: آن را 
بر بند گانم فرض ساختم و آن را دینی برای خود قرار دادم. - . معانی الاخبار : ۴۲ - - اگر دين (به فتح دال) روایت شود 
چهارم: آنچه که حریز بن عبدالّه از زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد و گوید: به او عرض کردم» مردی بر او دینی از 
نماز است. برخاست که آن را قضا کند. پس ترسید که صبح فرا رسد در حالی که نماز آن شبش را نخوانده بود» فرمود: قضا 


را به تأخير بياندازد و نماز آن شبش را بخواند. 


و اما در خصوص ادای دين به نيابت از میت» يس به دلیل قضیه زن خثعمی. زمانی که از رسول الله صلی عليه و آله سؤال کرد 


و گفت: یا رسول الله در حالی که پدرم سالخورده‌ای بودہ برای او فريضه حج واجب شد و او نمی تواند حج بگذارد. اگر من 
به نيابت از او حج گزارم» آيا آن برای او فایده‌ای دارد؟ به او فرمود: آيا زمانی که بر يدرت دینی باشد و آن را ادا کنی» آيا 


آن براى او مفيد است؟ پاسخ داد: بلی. فرمود: يس دين خداوند» نسبت به ادا كردن محق تر است. 


زمانى که دين مقرر شود يس اگر ميت به نماز به نيابت از او وصيت کرد عمل به وصيت او واجب است» به دليل عموميت 
انی سطع ماو بت ال ق اله ها شمه اننا" نی الاو اوه سی 2۱ من عر E‏ سک ]ا 
بعد از شنيدنش تغيير دهد كناهش تنها بر [كردن] كسانى است كه آن را تغيير می دهند.) و نيز به دليل اينكه اگر او برای 
یک يهودى يا مسيحى وصيت کرد اجراى وصيت او واجب است» يس نماز مشروع چگونه است؟ به دليل روايت حسين ابن 
سعيد با سندش به محمد بن مسلم كه كويد: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه به مالش در راه خدا 
وصيت كرد. فرمود: آن را به هر کسی كه برای او وصيت كرده است اعطا کن» هر چند كه يهودى يا نصرانى باشد. که 
خداوند عزوجل می‌فرماید: [پس هر کس آن [وصیت] را بعد از شنیدنش تغییر دهد گناهش تھا بر [ گردن] کسانی است كه 


و حسین بن سعید در حدیثی دیگر از امام صادق عليه السلام آورده است: اگر مردی بر من وصیت کرد که [مالی را] در 
يهودى يا نصرانی قرار دهم قطعاً در آنان قرار می دھم که خداوند می‌فرماید: [پس هر کس آن [وصیت] را بعد از شنیدنش 


سيد بعد از این سخن فرمود: دلاللت این حکم که نماز به نيابت از میت امری مشروع است. این [اتفاق] است: پیمان بستن 
صفوان بن يحيى و عبدالله بن جندب و على بن نعمان در بيت الله الحرام بر اينكه هر يكك از آنان که فوت کرد آنکه باقی 
ماند» تا زمانی که زنده است نمازش را می‌خواند و به نيابت از او روزه می كيرد و نماز می‌خواند. يس دو دوست او فوت 
کردند و صفوان باقی ماند و صفوان درباره آن قولء به آن دو وفادار ماند؛ يس در هر شبانه روز صد و پنجاه ركعت نماز می۔۔ 


خواند. و اینان از بز ر گان اصحاب و راویان از ائمه هستند. 


سید - رحمه الله - گوید: در حالی که آنچه گفته است حسن است. زمانی که بسیاری از احکام شرعی را در نظر بگیری؛ می... 
بینی که اخبار در خصوص آن مختلف است. طوری که به خاطر آن کتابهایی تدوین شد ولی اختلاف را ريشه کن نکرد. در 
خصوص نماز به نيابت از اموات» مجموع اين اخبار وارد شده است و یک خبر نيز نيافتيم که با آن مخالف باشد. و معلوم است 
که اين امر مهم در دين از حکمی به قضا يا ترک خالی نیست» يس زمانی که مقتضی یافت شود و مانع در بين نباشدہ موافقت 
آن با حکمت الهی فهمیده می‌شود. 


و اصحاب آن را ذکر کرده‌اند زیرا آنان گرفتار لزوم قضای نماز بر ولی هستند. ابن حمزه در کتابش در مورد قضای نماز از 
شيخ ابوجعفر محمد بن حسين شوهانی نقل کرد که او استیجار در مورد میت را جایز ندانسته است. و ابن زهره برای وجوب 
قضای نماز توسط ولی بر اجماع بر اينكه آن شبیه روزه و حج است» استدلال نموده است. و ابن جنيد با این سخن بر او پیشی 
گرفته است که: و بیمار زمانی که نماز بر او واجب شد و آن را از وقت خود به تأخير انداخت تا اينكه از دست داد [از دنیا 


رفت] ولی او آن را به نيابت از او قضا کند» چنانکه حج و روزه را قضا می کند. كويد: و ابوبحیی ابراهیم بن سلیم از امام 


صادق عليه السلام این چنین روایت کرده است. يس آن دو بین نماز و حج تعادل برقرار کرده‌اند و در جواز استیجار بر جمع 


نيابت از ميت است و این مورد اجماعی است و اخبار صحبحی بیانگر آن است چنانکه قرائت کردیم. و دوم اينكه هر گاه نماز 


به نيابت از میت جایز باشدء استیجار از او نيز جایز است. 


و این مقدمه در عموم استیجار بر اعمال مباحی که برای مستأجر واقع می گردد داخل است. و کسی از امامیه و حتی غير از آنان 
با آن مخالفت ندارد. زیرا مخالف از عامه فقط به اين دلیل مخالفت کرده که می‌پندارند» وقوع آن برای مستأجر عنه ممکن 
نیست. اما برای کسانی که به امکان وقوع آن برای او قائل هستند که همان امامیه می‌باشند قائل شدن به منع استیجار امکان... 
پذیر نيست مگر با خرق اجماع در یکی از دو مقدمه» بر این اساس که بر این نوع» اجماع امامیه از زمان مصّْف و قبل و بعد 


آن تا زمان کنونی معتقد بوده است و قرار این است كه اجماع امامیه حجتی قطعی است . 


پس اگر بگویی: يس مگر نه اينكه استیجار بر آن و عمل به آن از جانب نبی صلی عليه وآله و ائمه عليهم السلام شهرت يافته 
است» چنانکه استیجار بر حج شهرت يافته است تا از مذھب؛ ضرورت فهمیده شود. 


می گویم: هر امر واقعی شهرتش واجب نیست و نه در هر مشهوری اطمینان به صحت آن, که جه بسیار مشهوری که هیچ 
ریشه‌ای ندارد و جه بسیار ریشه‌داری که مشهور نشده است؛ يا به دلیل عدم نياز به آن در برخی مواقع» يا به دلیل قلت وقوع 
آن. و در مورد نماز نیز چنین استء زیرا اسلاف شيعه تا حدی بر فریضه و افله مداومت داشته‌اند که از هیچ یک از آنان 
تخطی از آن رخ نمی داد مگر به سبب عذر و دلیلی مورد اعتنا مانند بیماری» مرگ يا غير آن» و زمانی که فوت فریضه اتفاق 
مىافتاد» به انجام آن مبادرت می کردند. زیرا اکثر قدماء آنان بر سخت گیری محض بودند» پس به اين مسأله نیاز نداشتند و به 
ذکر قضای آنچه که میت به ندرت از دست می‌داد» توسط ولی اکتفا کرده‌اند. هر کس کتب حدیث. فقه و سيره اسلاف را 
مطالعه کند. به گونه‌ای از این دعاوی اطلاع می‌یابد كه در آن شک نمی کند. 


بعد از آنان قومی به دنبال آنان آمدند که تقصير در ميان آنان راہ یافت و سستی همت بر آنان چیره كشت تا اينكه به اینجا 
كشيده شده که کسی یافت نمی شد که به كمال سنت‌ها بپردازد مگر افرادی منحصر به فرد از ميان آنان و نه کسی یافت می۔۔ 
شد که به قضای امر از دست رفته مبادرت کند مگر اندکی از آنان؛ يس به جبران آن بعد از مرگ نیاز داشتند» با گمان 
ناتوانی ول از پرداختن به آن. پس با زگرداندن آن به اصول مقرّر و قواعد آماده شده واجب است و آنچه ذکر کردیم 
کفایت می کند. پایان سخن او که بز ر گی‌اش افزون باد. - . الذ کری : ۷۳ - ۷۵ - 


و او بررسی نمود و مفید واقع شد و خوب و نیکو عمل نمود» و حديث دوم و سوم در کتاب مسائل ذکر شده است و حدیث 
بيست و بيست و یک که هر دو یکی هستند را در قرب الاسناد از احمد بن محمد بن عیسی. از حسن بن محبوب. از عبدالله بن 
جندب روایت کرده است. و حديث بيست و سه را به صورت مرسل در عده الداعی روایت کرده است و ایرادی نیست که 


آنچه که او بررسی نمود را با کلامی تکمیل نماييم. 


بدان كه نمازها و اعمالی که برای ميت انجام می‌شود» دارای وجوه و انواعی است: 


نیست مانند نمازهای مستحب روزه و حج مستحب. و صدقات مستحب. بلکه برای افراد زنده نیز جایز است که آنها را بعد از 


انجام در ثواب آن شریک سازد يا همه ثواب را به آنان ببخشد. و احوط اين است که مورد اخیر در واجبات انجام نگیرد. 


دوم: نمازی که از ميت فوت شده است و از آن اطلاع دارند و فرزندی برای او نباشد. يا باشد و آن را به جای نیاورد. پس 
ظاهر این است که انجام دادن آن به صورت داوطلبانه به نيابت از ميت و استیجار» برای او جايز است هر چند که در خصوص 
آن اخباری وارد نشده است و ہین قدمای اصحاب مشهور نبوده است. اما اعتقاد به آن با استدلال به عمومات بعد نیست. و اگر 
موجر برای آن داوطلب شود يا با نذر یا سو گند بر خودش ملزم سازد و وارث يا جز او به اجرت بدون شرط و صیغه داوطلب 


گردد؛ اولی و احوط است. 


سوم: نماز يا روزه یا حج به احتمال اينكه بر او قضا است» يا با تخطی از آن يا با تخطی از برخی شرایط و واجبات آنء چنانکه 
درباره اکثر مردم چنین است طوری که آن را با جهل خود نسبت به مسائل و عدم تصحيح قرائت و عدم پرهیز از نجاسات يا 
لباس غصبی و امثال آن» به جای می آورند؛ يس ظاهرء استحباب به جای آوردن آنها برای بار دوم توسط خود آنان» و استیجار 
برای آنها و داوطلب شدن از جانب آنان بعد از مر گشان به دلیل عمومات احتیاط و قصه صفوان است. 


چهارم: اينكه قضای نماز» روزه و امثال آن برای ميت انجام بگیرد» با وجود علم يا ظن غالب به عدم مشغول شدن ذمه آنان به 
است؛ زیرا سایر اخبار در مورد آن صریح نیست و قصه صفوان را به صورت مرسل روایت کرده‌اند. 
و گاه در اسناد قصصی که غرض اصلی از آوردن آن» بنا نهادن حکمی شرعی نیست. مسامحه می گردد. بنابراین مناقشه در 


برخی استدلالات سید و شهید - قدّس الله روحهما - و دعوی اجماع و غیر آن ممکن است. و آن را در ابتدا فرو گذاشتيم 


زیرا بعد از واضح شدن مقصود. جز طولانی شدن و افزایش حجم کتاب هیچ فائده‌ای د ان لسك : 


* | تر جمه | 


باب ۳ تقديم الفوائت على الحواضر و الترتيب بين الصلوات 


قوب الْإسْنَادِء عَنْ عبد الله ئن الْحَسَن عَنْ جد علی بن جغفر عَنْ أخيه موی عليه السلام قال: مَأَلَهُ عَنْ رَجُل یی الْمَغْربَ حَتَّى 


کل وفث الیکا الاو قال يضلى اله م ارت نظ 


و له عَنْ رجل نَسِى العاء فذ کر بغ طلوع الجر کف یضع قال بُصلی الْعِمَاءَ ثم الْفَجْر(ہ 
و أله عَنْ جل نمی الفجر عنی عضرت الظهر قال یبد بااظهر تم يُصَلَى الَْجْرَ کلک کل صَله بَعْدَهَا صَلا(۳). 
#[ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی سؤال کردم که 


-۹ 


و از او درباره مردی سؤال کردم که عشا را فراموش كرد و بعد از طلوع فجر به ياد آورد» چگونه عمل كند؟ فرمود: عشا را 


راقو سس کر وا قرف الاستاه: 2۹۱ 2۱۱۹ 


و از او درباره مردی سؤال کردم که فجر را فراموش کرد تا اينكه ظهر فرا رسید. فرمود: ظهر را شروع کند و سپس فجر را 
بخواند. چنین است هر نمازی که بعد از آن نمازی است. -. قرب الاسناد : ۰٩۱‏ ۱۱۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اعلم أن أكثر المتقدمین من الأصحاب ذهبوا إلى وجوب الفور فى القضاء فأوجبوا تقديم الفائته على الحاضره سواء اتحدت أو 
تعددت ما لم يتضيق وقت الحاضره فمنهم من صرح ببطلان الحاضره إذا أتى بها فى سعه الوقت مع تذكر الفائته و منهم من لم 
يصرح بذلكك و بالغ السيد و ابن إدريس فى ذلك حتى لم يجوزا الأكل و النوم و تحصيل المعيشه إلا بقدر الضروره و قالا لا 
يجوز أن يصلى الحاضره إلا فى آخر الوقت. 


و ذهب ابنا بابويه إلى المواسعه المحضه و إليه ذهب أكثر المتأخرين قال فى المختلف و هو مذهب والدی و أكثر من عاصرناه 


من المشايخ لكن عند المتأخرين تقديم الفائته مستحب و عند ابنى بابويه يستحب تقديم الحاضره. 
وذهب المحقق إلى تقديم الفائته الواحده على الحاضره دون المتعدده و 

ص: ۳۲۲ 

.١ -١‏ قرب الإسناد ص ۹۱ ط حجر» ۱۱۹ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر ۹ ط نجف. 


۳- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر ۹ ط نجف. 


العلامه فی المختلف إلى تقدیم الفائته إن ذکرها فى یوم الفوات سواء كانت واحده أو متعدده و كأنه آراد بالیوم ما يتناول اللیله 
المستقبله لیتناول تعدد الفائت مع تذ کره فی يوم الفوات. 


و القول بالمواسعه المطلقه لا يخلو من قوه و الأخبار الداله على المضایقه يمكن حملها على التقیه لاشتهارها بین العامه أو على 
الاستحباب إن قلنا باستحباب تقدیم الفائته و هو أيضا مشکل لورود آخبار کثیره بالامر بتقدیم الحاضره و الوجه الأول آظهر. 


و أما التفصیل الوارد فی هذا الخبر(۱) 


کم از سرد اضر فا نیع سی بى بد لی الام وراسوٹ قال و لی عليه فان رقن سا اه يطل الشاضره ول 
الوقت و آخرہ و روى عبد الله بن جعفر الحمیری و ذ کر هذا الخبر. 


و رم 0 
2 


ثم ال و وی فى دی عَن السَادق عليه السلام: فان د کوتَهُما يَعْنِى الْمَغْربَ و العَاء بَعْدَ البح فصل الصّبِح تم العفرب تم 
لاء يل ُو الشّمْس فَِنْ نشت عن لاه كى طلَعَت الشَّمْسٌ فَصَل ال کعتین فم صل ادا 


انتهی. 


و الخبر مما يدل على المواسعه و الأمر بتقدیم العشاء للاستحباب لکراهه الصلاه بعد الفجر أو للتقیه لمنعهم من ذلك و هذا 
معنی قوله عليه السلام کل صلاه 


ص: ۳۳۳ 


۱- ۱. قد عرفت وجه ذلكك فی باب آوقات الصلوات ج ۸۲ و أن تقدیم الحاضره انما یکون إذا كانت الحاضره صاحبه الوقت 
بالفرض أو السنه. بحیث إذا آخرها عن وقتهاء صارت الحاضره أيضا قضاء. و یدل على ذلك بل ينص عليه روایات منها ما رواه 
زراره عن آبی جعفر عليه الشلام قال: إذا فاتتک صلاه فذ کر تھا فی وقت اخری فان كنت تعلم انكك إذا صلیت التی فاتتكك كنت 
من الأُخری فی وقت فابدأ بالتی فاتکک» فان الله عر و جلّ يقول: أَقِم السَلاة ِن کری» و ان كنت تعلم أنكك |ذا صلیت التی 
فاتتكك. فاتتکک التی بعدهاء فابدأ بالتی أنت فى وقتها و اقض الأخرى. ۱ 


بعدها صلاه أى نافله و لا يكره الصلاه بعدها و المراد بوقت العشاء الوقت المختص بها. 


:* | ترجمه |بدان که اغلب متقدمین از اصحاب بر وجوب فوریت در قضا معتقد هستند. يس تقدیم نماز فوت شده بر نماز 
حاضر را واجب ساخته‌اند جه یکی باشند يا متعدد» در صورتی که وقت نماز حاضر تنگ نباشد. يس برخی از آنان به بطلان 
نماز حاضر تصریح كردهاند» در صورتی که با وجود یاد آوری نماز فوت شده. در وسعت وقت. آن را به جای آورد» و برخی 
از آنان به آن تصریح نکرده‌اند. و سید و ابن ادریس در آن مبالغه نموده‌اند» طوری که خوردن» خواب و كسب معیشت را 


جاب تداسته‌اند مگر به قدر ضرورت: و گرا جاو ست که نماز حاضر زا بخوانده مگ در اشر وقت: 


هم‌عصر ماست. اما در نظر متأخرین, تقدیم نماز فوت شده مستحب است و در نظر دو ابن بابویه» تقدیم نماز حاضر مستحب 


است. 


و محقق بر تقدیم نماز فوت شده واحد بر نماز حاضر معتقد است. نه نمازهای متعدد. علامه در مختلف بر تقدیم نماز فوت 
شده در صورتی که آن را در روز فوت آن به ياد آورد معتقد است. جه یکی باشد يا متعدد؛ گویی او یک شبانه روز را قصد 


کرده است گا تعذد نماز قوت شده فر صورت اد آوری آذ روز قورت را خر ریگرد 


وقول به وسعت مطلق» خالی از قوت نیست. و حمل اخبار دال بر محدودیت. بر تقيه - به دلیل اشتهار آن بین عامه - یا بر 
استحباب - اگر به استحباب تقدیم نماز فوت شده قائل باشیم - ممکن است؛ و آن نیز به دلیل ورود اخبار بسیاری در خصوص 


امر به تقدیم نماز حاضرء مشکل است؛ و وجه اول ظاهرتر است. 


اما در خصوص تفصیل وارد در این خبر» فردی را ندیدم كه به آن تصریح کرده باشد. بله» شيخ يحيى ابن سعید در الجامع 
روایتی را نقل کرده است و گوبد: و بر کسی که نماز واجب فو تشدهاى بر اوست» لازم است که نماز حاضر را اول وقت و 


سپس آن را بخواند. و عبدالله بن جعفر حمیدی نیز روایت کرده و این خبر را ذکر کرده است. 


سپس گوبد: و در حدیثی از امام صادق عليه السلام روایت شده است که اگر آن دو (یعنی مغرب و عشا) را بعد از صبح به 


اينكه آفتاب طلوع کرد يس دو ركعت بخوان و سپس نماز صبح را بخوان» پایان سخن . 


برای تقیه است. به دلیل ممانعت آنان از آن (امر). و اين معنای اين سخن امام عليه السلام است که «هر نمازی که بعد از آن 


نمازی است» یعنی نافله» و نماز بعد از آن» مکروه نیست. و مقصود از وقت عشاء وقت مختص آن ایت 
٭| تر جمه | 


«¥» 


الا رو العام رہ ہر فلع بل فرب و ہت 
بقذر ما بُ لیهما جميعاً بُ لیهما و إِنْ خاف ات إخكاهما يبدا ياء الاجرہ فان اسقط بعد البح قصل البح ثم 
مرب نم امشاء ول طلوع الشَّمْس فن اف أن تطلع امش ۶ .20 الْعشَاءَ ال خره 
عى كتبيط امس و ذهب شعاغها و إن اف أن یبلطم لس و یدعب علژعا جمیع یرما علی تعاس و 


ص: ۳۳۴ 


۱- ۱. فقه الرضا عليه الشلام ص ٠١‏ و ١١ء‏ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۲۱۳ باسناده عن ابی بصیر عن أب عبد الله عليه 
الت لام و مثله باسناده عن ابن مسکان عنه عليه الصلاه و السلام. و وجه الحدیث واضح على ما عرفت من آوقات الصلوات؛ 
حيث کان صلاه المغرب وقتها محدوده بين المغربین بالفرض» و مختصه بأول ذهاب الحمره بالسنه» و صلاه العشاء وقتها 
ممدوده الى ثلث اللیل. الى نصف اللیل. الى آخر اللیل لمن اضطر الى ذلک. بالفرضء مختصه بذهاب الحمره من المشرق 
بحکم السنه» و هكذا صلاه الفجر» وقتها محدوده بين الطلوعین بالفرض مخصوصه بالغلس أو طلوع الفجر الصادق بحکم السنه. 
و إذا آنعمت النظر فیما تلوناه عليك» تعرف أن لا مخالفه بين الاخبار الوارده عن الأمه المعصومین عليهم التّرلام فی باب 
المواسعه و المضایقه و باب الترتیب بین الحاضره و الفائته» و تعرف أن ذلك كله انما تتبع حکم آوقات الصلوات فیختلف 
حکمها باختلاف آوقاتها المسنونه و المفروضه بعد رعایه بعض المصالح کالتحفظ على صلاه العصر و الفجر أن لا يصلى 
بعدهما صلاه قضای حیث لا عي صلاه القضاء عن النافله الا بالنیه وقد تھی النبی صلی الله علیه و آله عن الصلاه بعدهما و 
أمَا الاصحاب رضوان الله عليهم» فلما لم یتحرروا مبنی الأحاديث زعموا أنه لا بد من الحکم الکلی اما بالمواسعه أو المضایقه و 
هکذا الحکم بلزوم الترتيب أو عدمه» فوجدوا الأحاديث مختلفه فی ذلك فاختلفوا فی فتاواهم و لا اختلاف فیها بحمد الله. 


**| ترجمه آفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: از عالم عليه السلام درباره مردی سؤال شد که خوابید و فراموش کرد و مغرب و 
عشا را نخواند. فرمود: اگر به اندازه‌ای قبل از فجر بیدار شد که هر دوی آنها را در آن وقت بخواند» آن دو را بخواند و اگر 
بیم داشته باشد که یکی از آن دو از دست برود» يس عشای آخر را شروع کند. پس اگر بعد از صبح بیدار شدء بايد قبل از 
طلوع آفتاب» صبح را بخواند و بعد مغرب و سپس عشا را. و اگر بیم داشت که آفتاب طلوع کند و یکی از دو نماز را از دست 
بدهد» يس بايد مغرب را بخواند و عشای آخر را رها کند تا اينكه آفتاب گسترده شود و شعاع آن از بين برود؛ و اگر بيم 
داشت که طلوع آفتاب بر او پیشی بگیرد و از هر دو نماز جا بمانده يس آن دو را به تأخير بياندازد تا اينكه آفتاب طلوع کند و 


شعاع آن از بين برود. - . فقه الرضا: ۱۰ و ۰۱۱ تهذیب ۱: ۲۱۳ - 


۷| تر جمه | 


گے ی1 


aT‏ و و تا 
الو فت مرعه با بای فان ت و صلی ای و ملها فى وَفت و إِنْ لم بکن فی ات ال مفداز ما يُصَلّى ذ فيه التى هو فى وَقتها بَ 
وَقَضَى بَعْدَمَا الصَّلَاةَ الْفَا(. 


o 
دَعائم الا‎ 
9 


وَ عَنهُ عليه السلام: أن رجا رأ قا ا ا شولِ الله صلی الله عليه و آله تیا تقول فى رل نی اة ار ی صلی 
ر كعتيّن مِنّ اضر ر قال فَليَجِعَلْهُمَا ما للظهر ٤‏ ثم أف العضر قال فان لیخ ني فرب عتّی صَلَى رک تین من الْعِشَاءِ قال بت لاه ثم 
ل Ly‏ روہ 


اہ هل ها 23207506 


۳3 2 
رز 0 ۶س پر 4 
2 


وَعَنْهُ عليه | لسلام: آل یل عن ول یی صلا اھر ی صَلّى العضر ال بعل اب صَلَى الظھر و يُصَلّى القضر قیل ان ی 
الْمَغْْتِ عتّی صَلَى الْعِشَاءَ ال خره قا َال یی مرب تُم يُصَلَى لاء الآخرة0. 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از جعفر بن محمد عليه السلام برای ما روایت شده است که فرمود: هر که نمازی از او فوت شد تا 
اینکه در وقت نمازی دیگر وارد شد» يس اگر در وسعت وقت بود پس آنچه که فوت شده را شروع کند و آنچه را که در 
وقت آن است بخواند؛ و اگر فقط به اندازه‌ای وقت است که بتواند در آن نمازی را که در وقت آن است بخواند» يس آن را 


شروع کند و يس از آن نماز فوت شده را قضا کند. - . دعائم الاسلام ۱ ۴۱ - 


و از امام عليه السلام: مردی از او سؤال کرد و گفت: يا ابن رسول اللہ درباره مردی که نماز ظهر را فراموش کرد تا اينكه دو 
ركعت از نماز عصر را خواند جه می گویی؟ ؟ فرمود: د يس آن دو ركعت را برای ظهر قرار دهد» سپس عصر را استیناف کند. 
گفت: اگر مغرب را فراموش کرد تااینکه دو رکعت از عث عشا را خواند؟ فرمود: نمازش را به اتمام برساند و سپس بعد از آن 


مغرب را بخواند. 


مرد به او گفت: فدايت گردم! جه فرقى بین آن دو است؟ فرمود: زيرا بعد از عصر نمازی نيست (یعنی بعد از آن نافله خوانده 


نمی‌شود) و بعد از عشای آخر» هر جه خواسته شود خوانده می‌شود. - . دعائم الاسلام ۱ - 


و از امام عليه السلام روایت است که از او درباره مردی سؤال شد که نماز ظهر را فراموش کرد تا اينكه نماز عصر را خواند. 
فرمود: آنچه که خوانده است را ظهر قرار بدهد و عصر را بخواند. گفته شد: يس اگر مغرب را فراموش کرد تا اينكه عشای 


آخر را خواند؟ فرمود: مغرب را بخواند و سپس عشای آخر را بخواند. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۴۱ - 


* | تر جمه | 


بیان 


الخبر الا (۴) 


لم أر قائلا به و حمل على ما إذا تضیق وقت العشاء دون العصر و إن كان التعلیل يأبى عنه لمعارضته للأخبار الکثیره و یمکن 
حمله على التقيه و التعلیل ریما يؤيده و الأخير يدل على العدول بعد الفعل و سيأتى القول فیه. 


*##[ترجمه ] کسی را ندیدم که قائل به خبر دوم -. تهذیب ۱ - 


باشد» و بر زمانی حمل گردیده است که وقت عشا تنگ باشد نه عصر هر چند که تعلیل به دلیل تعارض آن با اخبار بسیاری 
منع می گردد و حمل آن بر تقيه ممکن است. و شاید اين تعلیل مؤيد آن است. و خبر آخر بر عدول بعد از انجام دادن دلالت 


دارد» و سخن در مورد آن به زودی خواهد آمد. 


اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


لمعتب با شتادوعن جمیل عَنْ اَی عبد الله عليه السلام فلت تفوت الال 


ص: ۳۳۵ 


.۱۴۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .١ -١ 
.۱۴۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۴۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 


۴- ۴. تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۱۳. 


وی و عضو و الْمغْربُ و کر عند المقاء قال بیدا اوقت الى هو فيه اه لا من المت کون قد توك الفریضه فى وفت 
قَدْ دحل تم یَمضی ما فاته لول فالوّل (۱). 


**| ترجمه آمعتبر: به اسنادش از جمیل: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: مرد نماز ظهر» عصر و مغرب را از دست می‌دهد 
و به هنگام عشاء به ياد می‌آورد. فرمود: با وقتی که در آن است شروع می کند که او از مرگ در امان نیست؛ پس اینگونه 
می‌شود که فریضه را در وقتی که در آن داخل شده است ت رک کرده است» پس نمازی که اول از داده است را اول قضا می.. 


کند. - . المعتبر : ۲۳۶ - 


2 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ِقهُ الرّضَاء قَالَ عليه السلام: سل الْعَالِمُ عليه السلام عَنْ رَجُل نی الظهْرَ عتّی صد لى الْعَصْدِرَ قال بَجْعَل ص اء الضر التى صَلَى 
الظهر ثم يُصَلے العَصْرَ بَعْدَ ذلك (۲). 
٭ | ترجمه إفقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: از عالم - امام کاظم - عليه السلام درباره مردی سؤال شد که ظهر را فراموش 


کرد تا اينكه عصر را خواند. فرمود: نماز عصری که خوانده است را ظهر قرار می‌دهد» سپس بعد از آن عصر را می‌خواند. -. 
فقه الرضا: ۱۰ - 


* | تر جمه | 


بيان 


هذا مضمون روايه الحلبى رواها الشيخ بسند فيه (۳) ضعف على المشهور و تفصيل القول فيه أنه لو ظن أنه صلى الظهر فاشتغل 
بالعصر فإن ذكر و هو فيها عدل بنيته إلى الأولى و صلى الثانيه سواء كان فى الوقت المختص أو المشترك و الروايات فى ذلكك 
كثيره و لو كان الذكر قبل التسليم قال فى البيان فى العدول وجهان مبنيان على وجوبه و أنه جزء من الصلاه أو لا انتهى و ربما 
يقال على القول بالاستحباب أيضا يعدل. 


وإن ذكر بعد الفراغ فالمشهور أنه إن كان جميع الصلاه فى الوقت المختص بالأولى أعاد و الا صحت صلاته و يأتى بالأولى 
بعدها بناء على القول بالاختصاص و أما على القول بالاشتراكك كما هو مذهب الصدوق صحت صلاته على التقديرين و الأخبار 
الوارده بعدم الإعاده مطلقه. 

و أما العدول بعد إتمام الصلاه فلم أر به قائلا و أول الشيخ هذا الخبر و صحيحه زراره(۴) الداله على ذلك على أنه صلی أكثرها 
أو يكون معنى صلی شرع فيها و هو بعيد و القول بالتخییر بين العدول و فعل الأولى بعدها من غير عدول جامع بين 


ص: ۳۳۶ 


۱- ۱. المعتبر: ۲۳۶. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۰ ذيل الصفحه. 
*- ". التهذیب ج ۱ ص ۲۱۲ و ضعفه بمحمّد بن سنان. 


۴- ع. التهذیب ج ۱ ص ۳۰۰ الکافی ج ۳ ص ۲۹۱. 


الأخبار إن لم يكن مخالفا للاجماع و الأحوط العدول مطلقا ثم الاتیان بهما معا. 


*#[ترجمه ]اين مضمون روایت حلبی است که شيخ آن را با سندی -. تهذیب ۱: ۲۱۲ - که بر اساس رأى مشهور ضعفی در 
آن است» روایت کرده است و تفصیل کلام در آن این است که او اگر گمان کند که نماز ظهر را خوانده است و مشغول 
عصر شدء پس اگر او در حالی که در آن است به ياد بياورد» نیتش را به ظهر تغییر می‌دهد و نماز دوم را می خواند جه در 
وقت مختص باشد يا در وقت مشتركك؛ و روایات درباره آن بسیار است. و اگر یاد آوری قبل از سلام باشد» در البیان گوید: در 
عدول دو وجه است که مبنی بر وجوب آن هستند و آن اينكه آن يا جزئی از نماز است يا خير» پایان سخن. و شاید گفته شود 


كه بر اساس قول به استحباب نیز عدول صورت می گیرد. 


و اگر بعد از فراغت به ياد آورد» يس مشهور این است که اگر همه نماز در وقت مختص به ظهر باشد اعاده کند و در غير اين 
صورت نمازش صحیح است و نماز ظهر را بر اساس قول به اختصاصء بعد از آن به جای می آورد. اما بر اساس قول بر 
اشتراكك - چنانکه مذهب صدوق است - نمازش بر اساس هر دو فرض صحیح است و اخبار وارده در خصوص عدم اعاده» 
مطلق است. 


اما عدول بعد از اتمام نمازه پس کسی را قائل به آن نیافتەام. و شيخ اين خبر و صحيحه زراره - . تهذیب ۱ : ۸۳۰۰ کافی ۳: 
۹ - 


را که دال بر آن است. بر ا ين تأویل كرده است کہ او اکثر آن را خوانده است یا اينكه معنای عبارت خواندہ است «آن را 
شروع کرده است» باشد و این بعيد است. و قول به مخير بودن بين عدول و به جای آوردن نماز ظهر بعد از آن بدون عدول» 


جمع بين اخبار استء البته اگر مخالف اجماع نباشد. و احوط عدول مطلق و سپس به جای آوردن هر دوی آنها است . 
** | تر جمه | 
»$« 


فش ان الور عن عریز عن رازن أبى عفر عليه السلام قال له رل یه دی من یلاہ 
یذ رکه اسب و لغ بُصل صلاه یلته تلک قال بُؤَحْژ الْقَضَاءَ و بض صلاء مته تلکک. 


رم 


|تر جمه |غیاث سلطان الورى: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد: به او عرض کردم: مردی بر او دینی از نماز است و 
برخاست که آن را ادا نمايد» پس بيم دارد که صبح فرابرسد در حالى که نماز آن شبش را نخوانده است. فرمود: قضا را به 


تأخير بیاندازد و نماز شبش را بخواند. 
| تر جمه | 


اقول 


آلف السید الجلیل على بن طاوس قدس الله لطیفه (۱) رساله فى عدم المضایقه فى فوائت الصلوات و لنذ کر هنا بعضها قال بعد 


یراد روایه قرب الاسناد كما مر 
و من دک ما رَوَئُه من کتاب الفاخر الّمُحْتَصَر من کتاب بخر الأخكام تألیف 


ص: ۳۳۷ 


۱- ۱. هو السیّد الشریف رضی الدين آبو القاسم على بن سعد الدین آبی إبراهيم موسی ابن جعفر بن محمد بن آحمد بن محمّد 
بن أحمد بن أبى عبد الله محك د بن الطاوس الحسنی الحسینی كانت آمه بنت الشیخ وژام بن أبى فراس. و أم والده بنت ابنه 
الشیخ الطوسیٔ و لذا يعبر کثیرا فی تصانیفه عن الشیخ الطوسی بجدی أو جد والدی. و قال المحدث الَمی: هو السيّد الأجل 
الاورع الازهد قدوه العارفین الذی ما اتفقت کلمه الاصحاب على اختلاف مشاربهم و طريقتهم على صدور الکرامات عن أحد 
ممن تقدمه أو تأخر عنه- غيره» قال العلامه فى اجازته الکبیره: و كان رضي الدین على صاحب الکرامات حکی لی بعضھاء و 
روی لی والدی رحمه الله عليه البعض الاخر. اه. آقول: ملفاته کثیره و قد أكثر النقل عنها المؤلف العلامه المجلسی منها: آمان 
الاخطار سعد السعود» کشف الیقین فى تسميه مولانا أمير المؤمنين» الطرائف. الدروع الواقیه فتح الأبواب» فرج المهموم بمعرفه 
منهج الحلال و الحرام من علم النجوم جمال الأسبوع. اقبال الاعمالء فلاح السائل مهج الدعوات» مصباح الزائر الملهوف على 
قتلی الطفوف. غیاث سلطان الوری» رساله محاسبه اللفس و غیرها. 


أبى الفضلِ محمد بن أخترت بن شرلیم رواب محمد بن حمر ای کر فى خطبيه آله ما ژوی فيه إلا تا آجیع علیہ و صح من قول 
مه عليهم السلام 1 و الصّلَوَاتٌ الْقَانئَاتٌ يُقَضَ يِنَ ما لم يذل عَليه وف ص لاه فاذا دل عليه وف 
مزا و بدا بالْيى َل وَقنّهَا و قَصى الْقَائئَهَ مَتى ات 


و مین دبک قرا یه َنْ غیرد الله ِن عيابي (0: و قیل لد کاب عرض علی الاق عليه عليه السلام تخت و قال یش 
لهو ناء شی المخالفین بقل فيه و من تام أو يى أذ يصن العفرب و الْعِمَاء الجر ان انتيقظ قبل ار یار تا يُصَلْيهما 
جمیعا یله و إن اسقط بعد الجر فيصل الْمَجِرَ تم يَصَلّى مرب تم العشاء. 


و من لک ما آویه باشتادی إِلَى مُحمّد بن عَلِی بن مَحْبُوب من أضل بخط جَدَّى 


ص: ۳۳۸ 


.١ -١‏ هو أبو على عبید الله بن علي بن آبی شعبه الحلبق مولی بنی تیم اللات بن ثعلبه كوف كان بتجر هو و أبوه و اخوته الى 
حلب فغلب علیهم النسبه الى حلبء قال النجاشی: و آل آبی شعبه بالکوفه بيت مذ کور من أصحابناء و جمیعهم ثقات مرجوع الى 
ما یقولون؛ و كان عبید الله کبیرهم و وجههم و صنف الکتاب المنسوب إليه و عرضه على أبى عبد الله عليه السّ.لام و صححه: 
قال عند قراءته: أ تری لهؤلاء مثل هذاء و النسخ مختلفه الاوائلء و التفاوت فیها قریب. قال النجاشی: قد روی هذا الکتاب خلق 
من أصحابنا عن عبید ال و الطرق الیه کثیره» و نحن جارون علی عادتنا فى هذا الکتاب و ذاکرون الیه طربقا واحدا آخبرنا غير 
واحد عن على بن حبشی بن قونی الکاتب الکوفق عن حمید بن زياد عن عبيد الله بن أحمد ابن نهیک عن ابن أبى عمیر عن 
حماد عن الحلبئ. و قال البرقى فى رجاله» عبيد الله بن على الحلبئ» عن یحبی بن عمران الحلبئّ» كوف و كان متجره الى حلب 
فغلب عليه هذا اللقب. مولى ثقه صحیح. له كتاب و هو اول كتاب صنفه الشيعه!. 


أبى جغفر الطومتی رِضوَان الله عليه فقال فی کتابه نوادر الْمُصَنْفٍ عَنْ علی بن خالد عَنْ آخمد بن الحسَن بن عَلِىٌ عَنْ عفرو بن 
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کر وھ پور سی ہے جو یہ رَجُل يَنَامُ عن الفجر حتی 
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9 
3 ۶ تو عه 1 2 


ہے رر جو قال ا يَعْضى صلاء تافل و لا فریضه بالّهار و لا جوز له و ۳ 


و من دک مرا أزويه عَن ات : بن بن سرد الوا روان الله هیا روا فی كاب الصا عَنْ مُحَمّدِ بن نان عَنِ ان 


مایم 


كان عن امن زا الیل اسآ عبد الله عليه السلام عَنْ َيل یی ای کی صلی تین من الغضر قَالَ 
کلم الْأُولَى و ید تأنف اضر از لت بإ نیچ العغرب كى صلی تين ین الما ء ثم ذکر قال لتم صَلَاَهُ ثم يض بَفدُ 


2 


لغب قال فلت لَهُ جلت فداک متی یی 0237 بععلها انار بدتانف و لها تقضی مل 
بعد الْمَغْربَ فَقَالَ لیس هذا مثل هَذَا إن الْعَصْرَ لیس بَعْدَمَا صَلَاةٌ و الْعِمًاء بَعْدَمَا صلاه. 


عي 


0 ا اون به أِضاً عن لح ين بن سيد ار لَه ضْوَانٌ له عليه فی کاب الصَّلَاِ ما عذا لق صفوان عَنْ عیص بن 
ال: مات ایا عو اللہ عليه لسلام عن ول تب لیتی أَْ ام عن لاه ٌى َل وف حرلا أخْرَى فَقَالَ ِن كانت حلا 


۳ وھ ا مت جس اق 


ہر و رت رو ۱ زی 


أبى َد اللہ عليه السلام قَالَ: إِنْ ن نام رَجَل أو يى أَنْ ؛ ص ل الْمَغْبَ و الْعِشَاءَ الْآخرَة فإ ن اشتيقظ قبل الْمَجْر قَدْرَ ما بص ليها 
کلتیهما فیْصلهما و إِنْ خاف أن تَُوتَهُ إِخْدَاهُمَا فلیبداً بالعشاء و ان استیفظ بَعْدَ الجر 


و ین لک ما آژویه عن اتیب تج مِنْ كتاب اللاه ما رذًا لفط عفد عن ش ی عن أبى بجر عن أبى تد ال علي 
السلام قمال: إِنْ نام رل ولم بعل مر العفرب و الیشاء ال خره َو یی او اح كلقع ند ص لیهما كلتما 
يعي لهما و إن تى أن تَقُوتَ إخد اهما تیا ياء ال جره و ان انتيقط بغد الفجر تیدا صل الجر أ شب مم لبه 
اجره بلط انشعس وإ عاف أن تلع لغش کتفوت إخوڈی الاين قيضل العغرت و وذ غ الْعِمَاءَ الآخرّة سى ر 
العفش وعذهت شفاغها : تم فضا 


ومن ذلكك ما رأيته فى كتاب النقض على من أظهر الخلاف لأهل بيت النبى صلى الله عليه و آله إملاء أبى عبد الله الحسين بن 
عبيد الله بن على المعروف بالواسطى فقال ما هذا لفظه مسأله من ذكر صلاه و هو فى أخرى قال أهل البيت عليهم السلام يتمم 
التى هو فيها و يقضى ما فاته و به قال الشافعى ثم ذكر خلاف الفقهاء المخالفین لأهل البيت عليهم السلام ثم ذكر فى أواخر 
المجلده. 


مسأله أخرى من ذكر صلاه و هو فى أخرى إن سأل سائل فقال أخبرونا عمن ذكر صلاه و هو فى أخرى ما الذى يجب عليه قيل 
له يتمم التى هو فيها و يقضى ما فاته و به قال الشافعی ثم ذكر خلاف المخالفين و قال 

لیا علی دک ما وق عن الصاق جَقفَر بْن مُحمّدٍ عليهما السلام أن ال من کان فى صَله م در صلاة ای ؛ فاه > اتی 
و فیا تم يَقُضِى ما فَانَه. 


وت ف انال ال اح طا غ جو ال الخ ف لاه اهنا 


ص: ۳۳۰ 


رت نیاق یلق 2 قب و لو أ 


اچ شا سا وغل تا تقر ا یلعای الف کت ان فال ل ۶ مع کل لاه من 


سے 2 


*##[ ترجمه ]سید جلیل على بن طاووس که خداوند روحش را مطهر کند» در خصوص عدم محدودیت در نمازهای فوت شده» 
رساله‌ای تأليف نمود و در اینجا بخشی از آن را ذ کر می کنیم» وى بعد از آوردن روایت قرب‌الاسناد - چنان كه گذشت - 


گوید: 


و از آن جمله» چیزی است که از کتاب فاخر المختصر من کتاب بحرالحکام تألیف ابوالفضل محمد بن احمد بن سلیم روایت 
محمد بن عمر را روایت کردم که در خطبه‌اش ذکر کرد که در آن چیزی روایت نشده مگر اينكه بر آن اجماع شده است و به 
نظر وی» از قول صحيح ائمه است و در آن چیزی گفته است که عبارت آن اين است: و نمازهای فوت‌شده تا زمانی که وقت 
نمازی بر او وارد نشده است. قضا می‌شوند؛ پس زمانی که وقت نمازی بر او وارد شد. نمازی که وقتش داخل شده است را 


شروع کند و نماز فوت شده را هرگاه دوست داشت شت قضا کند. 


و از آن جمله» چیزی است که از عبیداللہ بن على حلبی روایت کردم و گفته شده که کتاب او بر امام صادق عليه السلام عرضه 
شد. يس او آن را نیکو شمرد و فرمود: برای اینان (یعنی مخالفان) نظیر آن نیست. در آن گفته است. هر که به خواب رفت يا 
فراموش کرد که مغرب و عشای آخر را بخواند» يس به اندازه‌ای قبل از فجر بیدار شد که بتواند در آن هر دو نماز را بخواند» 


پس بايد آن دو را بخواند. و اگر بعد از فجر بیدار شد» يس بايد اول فجر را بخواند. سپس مغرب و سپس عشا را بخواند. 


و از آن جمله» چیزی است که با اسنادم به محمد بن على بن محبوب از اصلی با خط جدم ابوجعفر طوسی رضوان الله عليه 
روایت کردم که در کتابش نوادرالمصنف از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم که 
از نماز صبح خواب می‌ماند تا اينكه آفتاب طلوع می کند - در حالی که او در سفر است - چگونه عمل کند؟ آیا برای او جایز 
است که در همان روز قضا کند؟ فرمود: نماز نافله و فریضه را در روز قضا نکند» آن برای او جایز نیست و برای او ثابت نمی 
ماند. اما آن را به تأخیر بیاندازد و در شب قضا کند. 


و از آن جمله» چیزی است که از حسین بن سعید اهوازی رضوان الله عليه روایت کردم که از مواردی است که در کتاب نماز 
از محمد بن سنان از ابن مسکان» از حسن بن زياد صیقل روایت کرد که گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال 
کردم که نماز ظهر را فراموش کرد تا اينكه دو ركعت از عصر را خواند. فرمود: يس بايد آن دو ركعت را ظهر قرار دهد و 
عصر را استیناف کند. عرض کردم : او مغرب را فراموش کرد تا اینکه دو ركعت از عشا را خواند» سپس به ياد آورد. فرمود: 
يس بايد نمازش را به اتمام پرساند و سپس بعد از آن مغرب را قضا کند. 


- ادامه داد: - به او عرض کردم: فدایت گردم! هر كاه ظهر را فراموش کرد سپس در (نماز) عصر آن را به ياد آورد آن را 


فرمود: این مانند آن نیست. بعد از عصر نمازی نیست ولی بعد از عشاء نمازی هست. 


و از آن» آنچه که از حسین بن سعید رضوان الله عليه که به آن اشاره شد. از کتاب نماز روایت کردم و لفظش اين است: 
صفوان از عیص بن قاسم گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که از نمازی خواب ماند يا فراموش کرد 
تا اینکه وقت نماز دیگری فرا رسید. يس فرمود: اگر نماز ظهر باشد» يس بايد آن را بخواند و اگر نماز عصر باشد. يس بايد 


عشا را بخواند و سپس عصر را می‌خواند. 


و از آن جمله. چیزی است که باز هم از حسین بن سعيد از کتاب نماز روایت می كنم که لفظش اين است: فضاله و نضر بن 
سويدء از ابن سنان از امام صادق عليه السلام برای ما نقل حديث کردند که وی فرمود: اگر مردی خواب رفت يا فراموش کرد 
که مغرب و عشای آخر را بخواند» يس به میزانی قبل از فجر بیدار شد که بتواند هر دوی آنها را بخواند» آن دو را بخواند. و 
اگر بیم داشت که یکی از آن دو از او فوت شود يس بايد عشاء را بخواند. و اگر بعد از فجر بیدار شد» يس بايد قبل از طلوع 


آفتاب صبح را بخواند سپس مغرب و سپس عشا را. 


و از آن جمله. چیزی است که از حسین بن سعید از کتاب نماز روایت می كنم که لفظش این است. حماد از شعيب بن ابوبصیر 
از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: اگر مردی خوابید و نماز مغرب و عشای آخر را نخواند و يا اينكه فراموش 
کرد پس اگر به میزانی قبل از فجر بیدار شد که بتواند هر دوی آنها را در آن بخواند. پس بايد آن دو را بخواند و اگر ترسید 
که یکی از آن دو را از دست بدهد» پس بايد عشای آخر را شروع کند. و اگر بعد از فجر بیدار شد» پس بايد شروع کند و 
قبل از طلوع آفتاب» فجر را بخوانده سپس مغرب و سپس عشا را. و اگر بیم داشت که آفتاب طلوع کند و یکی از دو نماز را از 
دست بدهد» يس بايد مغرب را بخواند و عشای آخر را رها کند تا اينكه خورشید طلوع کند و شعاع آن از بين برود و سپس 


آن را بخواند. 


و از آن جمله» چیزی است که در کتاب النقض على من آظهر خلاف لاهل بيت النبى صلی عليه و آله» به املای ابوعبداللہ 


حسین بن عبیداللہ بن على معروف به واسطی ديدهام که آنچه می كويد اين است: 


مسئله درباره یادآوری نمازی است. در حالی که او در نمازی دیگر ات اهل بيت علیهم السلام فرمودند: نمازی که او در آن 
اهل بيت عليه السلام را در اواخر آن جلد ذکر کرده است. 


مسئله‌ای دیگر: در خصوص یاد آوری یک نماز در حالی که او در نمازی دیگر است: اگر سائلی سؤال کرد و گفت: ما را از 
کسی که نمازی را به ياد آورد» در حالی که در نمازی دیگر است. آگاه کن» آنچه که بر او واجب است چیست؟ به او گفته 
شد: نمازی كه در آن است را به اتمام پرساند و آنچه که از دست رفته است را قضا کند. شافعی نیز قائل به آن بوده است و 
سپس اختلاف مخالفین را ذکر کرده و گوید: دلیل ما بر آن» روایتی است که از امام صادق جعفر بن محمد عليه السلام 
زوانت ده ات که فرمودز هر که در نمازق ماش و نماز دیکری که از او فوت شنده ات را به ناد آوز نمازی که در آن 


است را به اتمام برساند» سپس آنچه که از او فوت شده است را قضا کند. على بن موسی بن جعفر بن محمد بن طاووس می.. 


اهل درایت و بینش مشهور نبوده است. و صلی الله على سيد المرسلین محمد النبی و آله الطاهرین و سلم. 


و در امالی سید ابوطالب على بن حسین حسنی درباره وسعت وقت قضا چیزی یافتم که لفظش این است: منصور بن رامس از 
على بن عمر حافظ دارقطنی از احمد بن نصر بن طالب حافظ از ابوذهل عبید بن عبدالغفار عسقلانی از ابو محمد سلیمان 
زاهد. از قاسم بن معن» از علاء بن مسیب بن رافع» از عطا ابن ابو رباح از جابر بن عبدالله نقل حديث کرد: که مردی گفت: یا 
رسول الله چگونه قضا کنم؟ فرمود: با هر نمازی نظیر آن را بخوان. فرمود: یا رسول الله قبل يا بعد؟ فرمود: قبل. 


* | تر جمه | 


و هذا حديث صريح و هذه الأمالى عندنا الآن فى أواخر مجلده قال (۱) الطالبی أولها الجزء الأول من المنتخب من كتاب زاد 
المسافر تأليف أبى العلاء الحسن بن أحمد العطار الهمدانى و قد كتب فى حياته و كان عظيم الشأن. 


ثم قال السيد رضى الله عنه و من المنامات عن الصادقين الذين لا يشبه بهم شی ء من الشياطين فى المواسعه و إن لم يكن ذلك 
مما يحتج به لكنه مستطرف ما وجدته بخط الخازن أبى الحسن رضوان الله عليه و كان رجلا عدلا متفقا عليه و بلغنى أن جدى 
وراما(٢)‏ رضوان الله عليه صلی خلفه مؤتما به ما هذا لفظه رأيت فى منامی ليله سادس عشر جمادی الآخره أمير المؤمنين و 
الحجه عليهما السلام و كان على أمير المؤمنين عليه السلام ثوب خشن و على الحجه ثوب ألين منه فقلت لامیر المؤمنين عليه 
السلام 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱. فی هامش الأصل: قالب ظ ل. 

۲- ۲. هو الامير الزاهد أبو الحسين وژام بن عيسى بن أبى النجم بن وژام بن خولان ابن إبراهيم بن مالک الأشتر النخعی صاحب 
أمير المؤمنين عليه ال لام و هو جد السید رضى الدين ابن طاوس لامه كما مر و له كتاب تنبیه الخواطر و نزهه النواظر قد ینقل 
عنه المولّف العلامه المجلسی فی البحارہ و قد كان من القائلین بالمضایقه. قال الشهید فى شرح الارشاد على ما نقله النورق فى 
خاتمه المستد رك ص ۴۷۷: و من الناصرین للقول بالمضایقه الشیخ الزاهد آبو الحسین ورام بن أبى فراس رضی الله عنه» فانه 
طفق تاس سے افرائد جد: المقاضك: 


یا مولای ما تقول فى المضایقه فقال لی سل صاحب الأمر و مضی أمير المومنین عليه السلام و بقیت آنا و الحجه فجلسنا فی 
موضع فقلت له ما تقول فى المضایقه فقال قولا مجملا تصلی. 


فقلت له قولا هذا معناه و إن اختلفت آلفاظه فی الناس من يعمل نهاره و يتعب و لا يتهيأ له المضایقه فقال یصلی قبل آخر الوقت 
فقلت له ابن إدريس (۱) یمنع من الصلاه قبل آخر الوقت ثم التفت فإذا ابن إدريس ناحیه عنا فناداه الحجه عليه السلام یا ابن 
إدريس فجاءه و لم پسلم عليه و لم یتقدم إليه فقال له لم تمنع الناس من الصلاه قبل آخر الوقت أ سمعت هذا من الشارع فسکت 


و لم يعد جوابا و نتبهت فی أثر ذلک. 


٭ |[ ترجمه |و اين حديثى صريح است» و اين امالى اكنون نزد ماست» در اواخر آن جلد. طالبى گوید: اول آن» جزء اول از 
منتخبی از كتاب زادالمسافر تأليف ابوالعلا حسن بن احمد عطار همدانى است و آن را در طول حياتش كتابت كرد و او عظيم.. 


سپس سيد رضى الله عنه گوید: و از رؤياهاى افراد صادقى كه شياطين آنها را درباره وسعت دجار شبهه نمی کنند» هر چند که 
از اموری نیست که به عنوان حجت آورده می‌شود. اما آنچه که به خط خازن ابوالحسن رضوان الله عليه يافتم نو و استثنایی 
است. و او مردی عادل و مورد اتفاق بود و به من رسیده است که جدم ورام رضوان الله عليه به او اقتدا کرده و يشت سر او 


نماز خوانده است. و اين لفظ آن است: 


در شب شانزدهم جمادی الآخر» امیرمومنان و حجت علیهماالسلام را در خواب ديدم و بر امیر المؤمنين لباسی خشن و بر امام 
حجت لباسی نرم‌تر از او بود. يس به اميرالمؤمنين عليه السلام عرض کردم: مولایم درباره تنگی وقت قضا جه می‌فرمایی؟ يس 
فرمود: از صاحب امر بپرس» و امیر مؤمنان رفت و من و حجت باقی ماندیم. يس در مکانی نشستیم و به او عرض کردم: درباره 


تنگی وقت قضا جه می‌فرمایی؟ يس در سخن مجملی فرمود: نماز می‌خوانی. 


پس به او سخنی عرض کردم که معنایش این است - هر چند که لفظش چیز دیگری است ‏ در ميان مردم کسی است که در 
روز كار می کند و خسته می شود و مضایقه برای او امکان‌پذیر نیست؟ يس فرمود: قبل از آخر وقت می‌خواند. سپس به او 
عرض کردم: ابن ادریس از نماز قبل از آخر وقت منع می کند» سپس روی گرداندم و ابن ادریس را در نزدیکی خودمان 
مشاهده کردم. يس حضرت حجت عليه السلام او را ندا داد: ای ابن ادریس! او به سمت وی آمد و بر او سلام نکرد و به سوی 
او پیش نرفت. پس به او فرمود: چرا مردم را از نماز قبل از آخر وقت منع می کنی؟ آيا این را از شارع شنیده‌ای؟ پس او 


سکوت کرد و پاسخی نداد و به دنبال آن از خواب بیدار شدم. 


۷| تر جمه | 


ثم ذکر السید منامین آخرین فى هذا المعنی آحدهما من الخازن المذ کور و الاخر من الوزیر محمد بن أحمد العلقمی ترکناهما 
لعدم مناسبتهما للکتاب و الله آعلم بالصواب. 


ا ترچ سپس سید دو رژیای دیگر در این معنی» یکی از خازن مذ کور و دیگری از وزیر محمد بن احمد علقمی د کر کرد 


که ما آن دو را به دلیل عدم مناسبت آنها با این کتاب. ترک کردیم و خداوند به صواب اعلم است. 
* | تر جمه | 
۰۷ 


ال إن نيت اهر حٌى عربت لس و كذ ص ليت عضو ر إن آنکنک أذ تیه قبل أن تفوت فرب فا با و 
فص المفرب م صل بعتها الظهر و إن يتيك الظهر كرتها و آنت نص لی العط ر قَاعلها الود ١‏ ثم صل العضر بغ دیک إن 
خفت أن یتک وَفْتٌ اضر ر با اضر و إن تبیت الظهر و اضر فد زتهما ند عُروب الشَّْسٍ فَصَلَ الظهر ؛ م صل اضر 


نت لت قوت اخیقاهعا ون جفت أن توت إخد اهما نہ دأ اضر و لا وما فتکون قَذ قاتتاک جمیعاً تم e‏ 
نوی بعد دیک على انرا 


ص: ۳۳۲ 


ا ات سو اد 
الضعفاء. 


كيين تشک ص اة فص لها دا ذ کوت کی د کوت لا أن درا فی وفت فریضه فصل اتی ات فى وفتا نم صل لاه و إن 
ارگ ان ی الْمَغْبَ و لاء ال خره کته بل الجر فص لها جا إن كاد لوف و إِنْ جفت أَنْ وک إِخَدَاهُمَا 
ابأ بات ء اجره و إن دكت بغ لح فصل الضُوح أ م الْمَغْرتَ تم الْعِشَاَ قبل طلوع الشَمُس فَإِنْ نفت عد الْمَدَاهِ ّى 
تالش فصل رکعتین تم صل الَا( ۱ 


ص: ۳۲۱۳ 


۱-۱. المقنع: ۳۲- ۳۳ ط الإسلاميه. 


دبای رها دنه ره وہ ريد در 
کالہ الاق ی ات هه فی حا انم سمل 
یھ شر و ارو هی 4 کج الما رذ 
ریو از لثم سكنت لس لف یکا ان دای 
2 یاهتنا تم ساوسو 
السا ,صاعلا ركعي تقاف ہاج داد ااردت ناذاف رت مها منوت منوت 
ہا وزیا TIE‏ 
O A‏ دهز رة ميلا شيضًا لااد فة2 
وتم لک رل لازال نہ 
وال دار خن تک ايك و جعلی زارت 
شرت با جک ان دای الت عا ىط تغط شل 
فاص اه مینست فق لآم TT‏ َك 
يواجلا ولك راد مات دت لایر اه منم 
ملق خت کا رابب وذخا E‏ 
اتی فاا رقمو هادان ما ات حك و راجت تاه من ماو" 
یں نک من رک وجا سطس ورن 7 
دبای 5 ای حم راو الا و طا ليا کم وص تا روت 
RELATE)‏ نیتیرواککافون فاد اسع دجت فم بات ےا اتا یا وم ال اض یت 
2 لاك یذ تام ارت 70 تا انا اس روم وتا ت۷1 ag‏ 
ETE‏ كت ر2 9( کل لفط رار 
رای ع ن انی ازاھ 12 ا مس دور او داس ةا 
الق ورزر رس که 7 ١‏ ر ا ماك 
مامتا او یطابترا ۳ ال رر ماگ 


صوره فتوغرافیه من نسخه الأصل بخط ید المولف العلامه المجلسی قاس سروه تراها فى ص ۲۱ و ۲۲ من هذا المجلد 


ص: ۳۳۴ 


تصو بر 


کا رفظ ,هرازه یودرا بالط 
a‏ ایا از تن سیک حدر نشیا 
ما عبر وه کلامم سیلتات بل موزل 
ریا سی نس غائ ربج 
یی سس یلا زان نی و می رت 
جر ح حط رم یلد دوف له لاو وی بلق ات ا 
ہی سا احج سا ہہ زی 
ولا برا کان داد ردنا ال الاب یب کا الى ةع رادب 26 
عر لعج یئ بن تو اج خاخت قالکت اناوبوض بیان لیس 
ار رل اب دكن اش دز کان کن الامج 
وک كر لصاو تا مە علۈ لى شى وزغا اقل اكا باعبالتو ت۱ ذكك 
۳ ,3ے 
رح ریہ س زا روھ و ممق راد زرم اي او نما دعق پا قا ل زمر لق رو سب 
زا ال الاخ تمل مک موم جک د ارم ر لبدو اذ اکا رل کارا لکایانض دو 
مک الیل لق لد تقب الصلرة دنا هالو و دال دای پاتا عرفت وم اکر 
حهب... ...0 مرجوازالزيانةقاىمكادتوا ان اضعا یتابن مرح 
م ع اورا زارد انالا بحرا ای( اصرق ذبا ال وان ی 
بی زاب ارتیم 0 ا ۹ وت هه 
واو وش وتو َلك ما من یاج وتا و 
کو تمل دسلا رای مکار ا رو 
سی لا ا ا ا ا ت | 
ابقر مب الال ا ار ا ابا 
یدنہ يك ما داد ادا ما تایبا ۳۹ 


صوره آخری من نسخه الأصل تراها فی ص ۳۰۵ و ۳۰۶ من هذا المجلد والنسخه لخزانه کات الوجیه الموفق المرزا فخرالدین 
التصیری الامینی دام ظله 


ص: ۳۳۵ 


**| ترجمه ]المقنع: اگر ظهر را فراموش کردی تا اينكه آفتاب غروب کرد و تو عصر را خوانده بودی» اگر برایت امکان داشت 
که قبل از اينكه نماز مغرب از تو فوت شود آن را بخوانی» يس آن را شروع کن در غیر این صورت مغرب را بخوان, و بعد از 


آن ظهر را بخوان. 
و اگر ظهر را فراموش کردی و در حالی که عصر را می‌خوانی به ياد آوردی» آن را ظهر قرار بده» سپس بعد از آن عصر را 


بخوان. 


پس اگر بیم داشتی که وقت عصر را از دست بدهی» عصر را شروع کن و اگر ظهر و عصر را فراموش کردی و به هنگام 
غروب آفتاب آن دو را به ياد آوردی» ظهر را بخوان و سپس عصر را بخوان» اگر از فوت یکی از آن دو بیم نداشتی؛ و اگر 
بیم داشتی كه یکی از آن دو فوت شود يس عصر را شروع كن و آن را به تأخير نیانداز که هر دو را از دست داده باشی؛ 
سپس بعد از آن نماز ظهر را بخوان . 

و هر گاه نمازی از تو فوت شد پس هرگاه آن را به ياد آوردی آن را بخوان» مگر اينكه آن را در وقت فریضه‌ای به ياد .. 
آوری. پس نمازی را که در وقت آن هستی بخوان و سپس نماز فرت شده را بخوان. و اگر فراموش کردی که مغرب و عشای 
آخر را بخوانی و آن دو را قبل از فجر به ياد آوردی» يس اگر وقت بود هر دو را بخوان» و اگر بیم داشتی که یکی از آن دو 
را دست بدهى» يس عشای آخر را شروع کن؛ و اگر بعد از صبح به ياد آوردی قبل از طلوع آفتاب» صبح را بخوان» سپس 


مغرب و سپس عشا را. 


پس اگر به هنكام صبح تا طلوع آفتاب خواب ماندی» اول دو ركعت بخوانء سپس نماز صبح را بخوان. - . المقنع : ۳۳-۳۲ 


ناشر دیجیتالی : مركز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 
#* | تر جمه | 
[كلمه المصخح الأولى] 


ههنا تھی بالجزء التاسع من المجلد العامة هشر می كنات باز الاتواز الجامعه لدور اخبار الأ تيه الاظهاز- صاوات الله و سلانه 
علیهم ما دام اللیل و النهار و هو الجزء الثامن و الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعه النفیسه الرائقه. 


و لقد بذلنا جهدنا فی تصحيحه و مقابلته فخرج بحمد الله و مشيته نقیا من الأغلاط لا نزراً زهيداً زاغ عنه البصر و كل عنه النظر 
لا یکاد یخفی على القاری ء الكريم و من الله نسأل العصمه و هو ولي التوفیق. 


الشد |براهیم المیانجی محمد الباقر البهبودی 


ص: ۳۳۶ 


٭| ترجمه اص: ۳۳۶ 

تر جمه | 

کلمه المصحح [النانیه] 

بسم الله الإحمن الرّحيم 

و عليه توکلی و به نستعين 

الحمد لله رت العالمین و الصلاه و السلام على رسوله محمد و عترته الطاهرین. 


تمانبه آبواب من کتاب الصلاه. 


و قد قابلناه على طبعه الکمبانق المشهوره بطبع أمين الضرب و هکذا على نص المصادر التی استخرجت الاأحادیث منها و من 
أحكام الجماعه إلى آخر هذا الجزء على نسخه الأصل التی هى بخط يد المؤلّف العلامه المجلسيّ رضوان الله عليه تری صورتین 
منها فتوغرافیتین فیما یلی. 

و النسخه لخزانه کتب الفاضل البخاث الوجیه الموفق المرزا فخر الدین النصیری الأمینی زاده الله توفیقا لحفظ کتب السلف عن 
الضیاع و التلف فقد آودعها سماحته عندنا للعرض و المقابله خدمه للدین و آهله فجزاه الله عنا و عن المسلمین آهل العلم خير 
المحتخ بکتاب الله على الناصب محمد الباقر البهبودی صفر المظفر عام ۰۱۳٩۱‏ ق 


ص: ۳۳۷ 


٭ | ترجمه اص: ۳۳۷ 

٭ | ترجمه | 

فهرس ما فى هذا الجزء من الا بواب 
عناوین الابواب/ رقم الصفحه 

AY) 

باب فضل الجماعه و عللها ١ -٠١‏ 
۸۴ 

باب أحكام الجماعه ۱۲۴- ۲۱ 

۸۵۱ 

باب حکم النساء فی الصلاه ۱۳۰- ۱۲۵ 
۸۶ 

باب وقت ما يجبر الطفل على الصلاه و جواز إيقاظ الناس لها ۱۳۱-۱۳۵ 
AV)»‏ 

باب أحكام الشكك و السهو ۲۸۵- ۱۳۶ 


أبواب ما يحصل من الأ-نواع للصلوات الیومیه بحسب ما یعرض لها من خصوص الأ-حوال و الأزمان و حکامها و آدابها و ما 
يتبعها من النوافل و السنن و فیها آنواع من الابواب 


۸۸ 
باب أحكام قضاء الصلوات ۳۰۳- ۲۸۶ 


۸۹۱ 


باب القضاء عن المیت و الصلاه له و تشريكك الغیر فی ثواب الصلاه ۳۲۱- ۳۰۴ 
)۹۷ 


ص: ۳۳۸ 


| تر جمه اص : ۳۳۸ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
المجالایت الافۂ والثقافية و الا معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فی الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اجا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فی أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعیدۂ من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمۂ للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاۂ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الل ايحت الف اتر والسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
ANDROID.‏ 

IOS.Y 

WINDOWS ۱۰۳ 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المؤسسات: الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲0٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) ۶۵ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


